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سورۃ الکیفب . 
ا لاحات اعم 


٭ ٭ الد ینہ ایت آنزل علی عبدو التب ور مل و عِوا رن وم 
پاساشدیدادن لنندوسشر میں ان بشملونے تحت اه 
اجرا حستا ول کیک فےابداڑ ٍِ ج‪ش ہت 


کی مس ت٣‏ 


ام یھ من یلیر وَلا لئ گازت حکَیِمَد تخرج من افوهھم ِنَ بفولورک 


علّم اللہ جز وعلا عبادہ فی آول ھذہ السورۃة الکربمة أُن 
پحمدوہ علی اأعظم نعمة أنعمھا علیھم؛ وھي إنزاله علی نینا پٹ 
ہل۔! القران العظیم: الدی ۷ اعوجاج ف٭؛+ ہل ھو فی گمال 
الاستقامة. آخرجهھم بە من الظلمات إلی الٹورء وبین ھم فيه 
العقائد والحلال والحرامء وآسباب دخول الجنة والنار: وحذرھم 
فب٭ من کل ما یضرھمے وحضهہم فيه علی کل ما بنغعهم؛ فُہو 
التعمة العظمی علی الخلق: ولٰذا علمھم ربھم کیف یحمدوئه علی 
هذہ النعمة الکبری بقولہ: لد لہ ای اَل عق عَبدد اکب ۔ .4 
الإآّیة . 

وھا شا ار لهہ نا من عظیم الإِنعام والامتنات علی خلقه بإنزال 
ھذا القرآن العظیم: منذرا من لم یعمل ب ومبشرّا من عمل بە ۔ 


ائری سس قل 


ذػرہ جل وعلا ھی مواضح تثیر کقو لہ : اتا الناس ور جا+ کم برغان 





ین کم و رانا اتک تو را شا > اما لیے >امتوا پاللو وَأَعََصمو ہاو 
سید لم فی رو وْنة وَفصل دیرم لع ظا تُستَقيکا 2ن 4. وقولمز 
2 اور یکفھ اتا ا را کیک انت شش حھ ارک فی ڈراک ریس 
وذسکرئ لِقوم بُْمثورے ا ۹ء وقولہ: ٣إ‏ إِنَ ھندا مدان یٹس عل بی 
بل سفق انی خم نیہ اث 7 ای وإتارظدی ورحمۃة وین کک 
وکولھ: وبول مِن الرءانِ ماھو ینفاءٴ ورحمة / ٛ1 لم من کک وقولھ: 
فل هو بے ٤تَا‏ خی وکا 4 الایة وقولہ ما لٌف 
مُدذا لَبلدما انور کیک 2 وھا ارساضافک إُلا رحجة لمت 4٦‏ 
وقرلہ: مل وا کت زیو بقع یک اصحِحَث پا رَة ین ري6 


الأیق دی کت لنٹ ال اسب من او تا ۔ إلی 
ھو الفصل ا غیی لککمئ 7. 


وھو تصریح منه جل وعلا بأن إپراٹ ھذا الکتاب فضل کیرء 
والابات ہمٹل ھذا کثیرۃ جذا۔ 


وقولہ تعالی في عذہ الأیة الکریمة: ٭وَثر تل ا یی :7 4 
أي لم یجعل فی القرآن عوجّا؛ آي لا اعوجاج فيه آلبنةء لا من 
جھة الألفاظء ولا من جھة المعانی۔ أخبارہ کلھا۔صدق؛ وأحکامه 
عدلء سالم من جمیع العبوب فی ألفاظہ ومعانیہء وآأخبارہ 
واحکامہ؛ لآن قولہ:  ٣‏ وا رپ نکرۃ فيی سیاق النفی؛ فھی تعم 
غِي جمبع أنواع الوّج . 

وما ذکرہ جل وعلا ھنا من آنه لا اعرجاج فیه؛ بیئہ في 
مواضع آخر کثیرۃ؛ کقوله: ا ولقد ضرا للتَایں فی مَذا الكَِان ین کی 
مقل لَعلهم بن کرو 2 قروانا ع ہیا عم دی عوج أَعَلَهم نون رن ۱۹ وتولہ: 


سصورة الکیف ۷ 
ودمت علمت رك سدقا وعد لا لا مم یل کید وَف و السَیغ اللیۂ 72 ۹. 


اس لے سے سے 


سے سے سث 


فو له : ظ صدمٗ پچ 5 قی الاخہاں وقیوتے: ور کے 1 یی 
الڈحکام . و کقولہ تعالی : فلت ند کرت القمان وَلو کان من مد کر 
جوا پہ اكْيلٹُ کور ۔ والآیات بمٹل هذا کثیرۃ جدا. 


کے 
اي 


لن 


وا ىد 


وقولہ فی عذہ الأیة الكریمة: ش قمًا٭ یىی مستقینًا لا میل 
لی ود ریغ وما ذکر ہنا من کون عو پک لا سیل فیم ولا ریغ 
وا اک2 کان لے "0 7 جا و 
: ۔ش .یٹ - 
کلت قب >۹ وقوه تعائی : ط إِن ھنذا الفران دی لِلی سے 
فوع ؟۔ : رہم رم ۔َ 
.ا الاب و کو لے : ما کان دا الما تن بقڑیٰ من حاوت ات ٹک 
نصدسٌ الدی با بدڑھ و>صبل / التپ لا ریب فبد من زّب الین 77 ہ٭: 


نے طبس 


و قوله تعانی : و کا عریک قرف وسون تس یق اڑیب کہ 
نیل مکل ور وھدی ور ما لو نون ا2ء وقولہ: اع بن 
لك التب لا ریب مه دی لََلَیَنَ <2 4, وقوالہ: ےت کیک 


۳ 


یت بن یت کن ۔ کر 4۴ وقولة: لاونی عملة بپڑا 


وھذا الذي فسرنا بہ قوله تعالی: سپ قژتاہ٭ ہو قول الجمھور 
وھو الظاھر. وعليه فھو تاکید فی المعنی لقولہ: ٣‏ ولز تحمل لم 
ینا ٭ لأنە قد یکون الشیء مستقبنًا فی الظاھر وھو لا بخلو 
من اعوجاح فی حقیقة اڈ ؛ ولذا جمع تعالی ہین نفي العوج 


واثات الاستقامةہ. 


وٹی فوله: س2 پچ وجھان اخرات ف إ١‏ لقفسلم , 


ً ُ. کی کے ےھ ٠‏ ۱ د:0مً ' 
آلاوں: ان معنی کونہ سے ضس ما * انه قيیم علی ما قبله من 
٦‏ تے السماويهہ. ای مھیمن عليه۔ وعلی ھذا التشكشمے فَالاية کتوله 
ور سے سو کوا حت سکع مہ سا و سر ےر پاع محر حم کے وڈ ےج 
تعالی , بدا ا اليك الکتب بالحق مصیقا ام ہے و ہف من الحچٹتب 
سی ور سے ےم ےو ۔ لے 9 
ومەیمتا علته . . سك ا9یہ 


]مہ سی نے لے ک_ سے سے ۱ سی لے سے ود ی 1ر کچ کِ ِ_ ےس مم َ۱ 

القرءاں تھی پ بی ارول اش الد کے شہ ےه خیلقورت مک ےا اب 
رح سر لر اد سے کے سے سم کر کم ےم ۔َ‫ ۵ ٠‏ سس -م 
ڑل نانوا باایرنه قاتلوھا ان خشی رق ت> ‏ وقال؛: ل٭ایتاھل 
کم کی ح ہے سے ے--۔۔ 1 گل سے سے گج مر ._. آد سے ے- گر ہے 
1 ًٍ _ سے ا ے فا ا 1ز 5ج گ۴ . ص ہے .ج- 

التب ود اکم ز اکا اث لک کیا يِتًا سکنٹتم 


سے بے ۴ 


لنہیب' وم بحعل 5 عو جآ رصع ھل۔| ا ہہ 2- ای آپب ال زسخشری 


۰ ۱ ہج .×× ہم ے ٭ مس ہہت سے تا پے ےنرك ام : 
فی ؛الکشاف؟ قائلا: ان قولہ: "لے وا ےحمل کر ٹر غوجا ے ٭ معطوف 
0 ۱ سے سے کے سے س.۔- ۔ و 
علی صله الموصول اتی ھی جملة: ٭ آنزل علق عبیم الاب م٭ 
۔× ۰ 


سورۃ الکھف ۹ 


وآن المحذور الذي ذکرہ الزمخشري منتف. وذلك أٹھم فالوا: إن 
جملَة حالية. وقولہ: مھا حال بعد حال؛ و تمدیرہ ان المعنی : 
آنزل علی عبدہ الکتاب فی حال کونه غیر جاعل فيه عوجاء وفي 
خال کونە قَيتًٌا. وتعدد الحال لا !شکال فهء والجمھور علی جراز 
تعدد الحال مع اتحاد عامل الحال وصاحبھا:ء کما آشار له فی 
الخلاصة بقو لہ : 
والحال قد بجوء ذاتعدد لمفردفاعلم وغیر مقضرد 
وسواء کان ذُلك بعطف آو بدون عطف . فمثالہ مع العطف : 
فولہ تعالی : بن اه پنک[د بیخی عیں مع مسرَقا کلک من اللہ وسمدا وحصوبا 
ونسا من الصلحدن ٠۹‏ 4 ومثاله بدون عطف قوله تعالی : ا وَلَمَارجُم 
مُوؾ لی فُوو۔ مَشْبَنَاَڈ ..٭ الایة. وقول الشاعر: 
علىٌ إِذا ما جئٹ لیلی بخفیة زیارة بیت ال رجلان حافا 


ونُقل عن آبی الحسن بن عصفور منع تعدد الحال مائم یکن 
العامل فيه صیغة التفضیل: فی نحو قوله: ھذا بسرا اطیب منه 
رط . ونقل نع ذلك ضا عن القارسی وجماعة. وھمڑلاء الدین 
بمنعونِ تعدد الحال بقولون: إن الحال الثایة إنما ھی حال من 
الضمیر المستکی فی الحال الاولی. والاولی عندھم هي العامل في 
الثائیۂ. ھی عندھم احوال متداخلد آو یجعلوت الثائیة نعتا 
لاأولی. وممن اختثار أن جملة ٭* وَلر مل ہ4 حالیف وآن ط ثَتءًاگ 
حال بعد حال الأصفھانی. 


وذھب بعفھم إلی أن قولہ: ط فا بدل من قولہ: وَلر 


٣‏ اأضاء الٰیان 


ےم 
سس کو مب 


تحعل لم عوجا .ےر ہچہ؛ لن انتفاء العوج علهہ ھو معنی کونە قَيجًا / . 
وعزا ھذا القول الرازی وأبو حیان لصاحب 78حل العقد؟: 
وعليه فھو ہدل مفرد من جملة۔ 
کما قالوا في ہعرفت زیڈا آبو من٤:‏ إِنه بدل جملة من مفرد. 


وفی جواز ذٰلكف خلاف عند علماء العربیة . 


وزعم قوم أن ‏ ضٍنًاہ٭ حال من الضمیر المجرور في قولہ: 
سے وأپر بسحمل لم عوما ۴ واختار الزمخشریيی وغیرہ ان ظو یا ہہ 
مھ لے بفعل محلوف و تقدیرم: ولہ یجعل لہ عو جا ور حجعلہ 
فقماء وخنف ناصب الفضلة إذا دل عليه المقام جائز؛ کما قال فی 
ا خلا صۃ : 
وبْحتف التٌَاصبها إن غُلما وقد بیکوتٹ خذفے ملتام 
بمحذوف؛ء أو حال ثانیة من ٣‏ أَلْكِدَب> والہ تعالی اعلم. 

وقولھ فی ھذہ الایة الكریمة: ٭ إََذْر بس شَدَیدا 4 اللام تبە 
متعلقة آب ٭ آنزل 4 وقال الحوفی: ہي متعلقة بقولہ: ى٣‏ یت ہ4 

والانذار: الاعلام المقترن بتخویف وتھدید. فکل اإنذار 
فی قولہ تعالی: دنک کم فی بج ۹ہ رقولہ: ٭ تا ارم َدا) 
قَر اہ الایة. 


وفي ول عذہ السورۃة الکریمة کرر تعالی الالذارء فحذف فی 


سورۃ الکیف ‌ 





الموضع الأول مفعول الإنذار الاول: وحذف في الثائي مفعول 
الثانی؛ فصار المذکور دلیلا علی المحذوف في الموضعین. وتتندیر 
المفعول الأول المحذوف فی الموضع الأول : لینذر الذین کفروا 
بأسًُا شدیدا من لدنه. وتقدبر المفعول الٹانی المحذوف فی الموضع 
الثانی : ویٹذر الذین قالوا اتخذ اللہ وڈا باسٌا شدیدًا من لدن. 


وقد أشار نعالی فی ھذہ الأیة الکریمة إلی ان ھذا افراد 


العظیم تخویف وتھدید للکافرین: وبشارة للمؤمنین المتفین؛ 
ال في تخویف الکفرہ جر ہہ شا ۵ 


لیر اے قَائا اقف|۱ لٗ وَلَدا ٣‏ ۹۔ رقال في بشارته 
للمومنین: ٭* زنشر الْمَرَمِینَ الذٍین بمعلومت ڑکا مت نوم یم 


سے بی ٔ جا 


سی ۔+٭× 


وھذڈا الديی اکر ہنا ہک کونه اندار لپیولاء دربشارة لھو5لاء؛ 


بینه هي مواضع آخرِ کفولە: بنا کک لاف وش یر 
ات ۰ 7چ وفولہ: ٭ آمص انس اج کنب ار اک 


گن ق صذرآہ حرج ینة لشنذر یو ود کری لمت ۹. 

وقد أوضحنا ھذا السحث فی أول سورة الأعراف؛ واوضحنا 
منالك المعانی التی ورد بھا الانذار فی القرآن. 

والباس الشدید الذی آنذرھم [یاہ: هو العذاب الألیم نی 


الدنیا والآخرة. 


والشارة: الخبر بما کسر . وقد تطلق العرب الِشارة علی 
الااآسار ہما بسوء و مہے فوله تعالی ٠ہ‏ ذِشَره بعذاپ آلیے ھ2 4. ومہے 





قو ل الشاعر : 

وبشرننی یا سعد آن اَحبّنی ‏ حلفونی وقالوا الود موعدہ الحشر 
وقول الآخر: 

ببشرني الغراب بین أهليی فقلت لہ لتُکِلنك من بشیر 


والتحقیق : أُن إطلاق البشارۃ علی الإخبار ہما یسوء؛ أسلوب 
من آسالیب اللعة العربیة. ومعلوم أن علماء البلاغة یجعلون مٹل 
ذلك مجازا؛ ویسمونه استعارۃ عنادیةء ویقسمزنھا إلی تهھکكمِة 
وتملِح8ة؛ کما غو معروف فی محله. 


حر .سم کر 


وقولہ فی ھذہ الایة الکریمة: ٣‏ الب بشملورے الف لِحَدے ٢چ‏ 
بینٹ المراد بە آیاث آخحرہ فدلت علی أُن العمل لا یکون صالخا إلا 
بثلالة آُمور: 


الاول: ان یکون مطابقًا لما جاء بے النبی پچڑ. نکل عمل 
مخالف لما جاء ہہ صلوات ال وسلامہ عليه فلیس بصالحء بل ھو 
باطل٠‏ ال تعالی: ٭* وَما ماک اَل تَشُ وہ . ۔٭ الایةء وقال: 
ئن بُطم ارول فَقَد اطام اللہ ۹ء وفال: ٭ کل ان کندر تیون اللہ فاتمون 
بک الد الاب وقال: آم لَھَد شرکا کرغوا لم من اي ما 
لم جات یه الہ الأیة. إلی غیر ذلك من الأّیات / . 


الثانی: أن یکون العامل محخَلصّا فی عمله لل فیما بینە وبین 
اف قال تعالی: ٢‏ وَمَا لوالا لِعمڈوا ال یَلَدُانَك4 الاأیةء وقال: 


دقے ہے ےھر کے کے لع حر شر سے کر جہی سی ےر ہرک سعر کے ہے سح سیر . ہے پر ظےم 
٭ عل اق آمرت ان اعد الله لصا له الین لن وایرت لان اہو اول اامسلیت ۰ فل 
ےد سی سے نر فی ٔ 


ےا فامنوا 


إِي اخاف ان عصیث ری عذاب توم عظم ١‏ قل الله بد مخلصما مم دنق 


عے 


سورة الکیف دی 





ما سن من دوہ ويٌْه : إلی غیر ذلك من الا بات . 


الثالٹث: ان یکون العمل مبنیّا علی أساس الاإیمان والعقیدة 
الصح حة ؛ یف لن العمل کالسقف ء والعفلہ کالاساس: قال تعالی : 


گر گرم 


مَنْعَیل صَدلکَا ئن تر ار دق وَهُومُزمِن. .4 الاب فجعل الإیمان 
قد بی دذلك . 


وہین مفھوم ھذا القید في آیات کثیرۃء کقوله غي أعمال غیر 
المژومنین: ا مَقَيَمْنًا ال مَا لوا ہِ ین عَسَل قمَمَاَيُ جآ تنا 32.1-00 
وقوله: ٭ ا تلهم کاب .. ہچ الأیقفت وقوله: ظ الیم گرماداشندت 
بی الیم . 3 الایقف لی غیر ذلك من الابات کما تقدم امضاحه . 

8+02( وقولہ ومس سمش ونحو ذلك یٹ 

صالحقء وآأن العرب تثطلق لفظة الصالحة علی الفعلۃ الطیبة؛ 
کإطلاق اسم الجنس ٹتناسی الوصفیةء کما شاع ذلك الاطلاف في 
الىحسئة مراڈًا بھا الفعلة الطیيية . 

ومن إطلاق العرب لفظ الصالحة علی ذلك قول آبی العاص 
ابن الربیع فی زوجه زینپٹ بت رسول اللہ پا : 
بنت الآأمین جزاك اش صالحة وکل بعل سبٹئی بالذي علما 

وقول الحطیئة : 


کیف الھجاء ولا تنفك صالحة من آل لأم!''' بظھر الغیب تاأئیتي 


. ٤ترِکذ الروایة فی ٦الدیوان٭: هإذا‎ )١( 


چ أاضواء البِاں 





الحب مشٹغلة عن کل صالحة وسکرۃ الحب تتنفی سکرۃ الوسن 

وقولہ فی عذہ الأیة الکریمة : ھ" آت لم اَرا ]تا رپ4 آی: 
ولیبشرھم بأن ٹهم اُجڑا حِسنًا. والآجر: جزاء العملء وجزاہ 
عملھم ۔ المعبر عنه ھتا / بالاجر هو الجنڈ؛ ولذا قال: ٭ نتکثت 
فمگ وڈگر الضمیر في قولہ: ٭ ند لأنہ راجع إلی الأجر وھو 
مُذکرء وإن کان المراد بالأاجر الجڑة . 


وواصتب اآجرھم جن رہ حسن؛ وہین وه ےہ فی آیات 
کثیرة+ کقولہ: ٭ لُلَهيَالَذَرَنَ 2 وقیل ئن اگنن ٠‏ عق شر کو او تہ 
میں مھا متقیلیت تل ۔إلی قولہ ۔ کل ے الاوین جب ول و 
القخینَ 47ء وکفولہ: ٭ ملا لع تقش تام کم مس فو اع کچ الکیق 
والابات بمثل ذلك کثرۃ جذا معلومة. 


٭ وقوله فی ھذہ الأیة الکریمة: ٭ تلکیت فے ابا *> پ ای: 

وقد ہین ھذا المعنی فی مواضع آخر کثیرة کقولہ: ٭ ک٭ وا 
مم ہے کب سر عم سے رح مجر سے نے می ہے نے مرحع سے سے لے 
ا سیدوا قٹی اتا خللدین فہا ما دامت السموات والااش الا ما شام رملد 


عَ عَبر تَڈوفز 2> 4 أي غیر مقطوع؛ وقولہ: ه٣‏ ان مال رتا ماکوین 
ساد 7چ ای ماله من انقطاع وانتپا وقولة: ٭ مَایمندهر يَمَدوَمَاعِنة 
ال با ۹ء وقولہ: ك واایٹرة خُر وابقع ت ۹ إلی غیر ذلك من 
الایاٹ . 


سو سر 


٭ وقوله تعالی فی الاآیة الکریمة : ۶ وَميْر آلی ہے قالیٰ أغْےتَ 


سورۃة الکھیفٹ ٢‏ 


ا 





ولا 7ک ای : : ینذرھم باشا شدیڈًا ظ من لالہ ہ یىی : مىإ عیلدہ 
کما تقدم. وھذا من عطف الخاص علی العام: لان قوله: ٢‏ لیر 
سر سز ہج سی ےس وو 


باسا شریدا من پور کچ شامل لُلذین قالوا.: ۶ اد ا ناک4 ولخیرهھم 
سس ساثر الکہار . 


وقد تقرر فی من المعانی: آن عطف الخاص علی العام - إذا 
کان الخاص بمتاز عن ساثر افراد العام بصفات حسنة أو حة۔ 
من الاطناب المقبول؛ تنزیلا للتغایر فی الصفات منزلة التغاپر فی 


ومثاله فی الممتاز عن سائر افراد العام ہبصفات حسلة: قولہ 
تعالی : لا وَمَلََکییہ رَزْ لی مَعنریل 4ہ الای وقولہ: ٭وَزإڈاھذنا 
مِن الننْعن کھج زینک وین وع . 

ومثالہ شی الممتاز بضصفغات ضصضى3عح۹٭: الآیة التی نىحُن بصلد شا 
فإِن الذین قالیا: / فا اعت الہ وَكَ کہ امتازوا عن غیرھم بفریة 
شنعاء؛ ولذا ساغ عطفھم علی اللفظ الشامل لھم ولغیرھم. 

والبات الداله علی شدةۃ عظم فریتھم کثیرۃ جدا؛ کقوله ھنا: 
کرت حکُلمة ضرم بن الوم ۴ الارف و کفوله تعالی : ٭ جَنَالوا 
22) ز آآ سن ولدا آعۃہ لت جو جا دا نا تگاد اَلححیٹ بلفط نت اه 0 
تدش الایسش ور للبال هذا بك) آن دعوا للمن ولدا یں ان وا یلبغی للرحمن ان 
بخد وادا نک کے وقول: و نے زسم ا واتنہ یں الم کیک کت 
20+ والآیات بمٹل ھذا کثیرۃ معلومة. 


وقد قدمنا ان القرآن بَیہْ ان الذین نسبوا الولد لل سبحانہ 


ا 


٦‏ أضواء الیان 





ونتعالی عن نلك عل٣‏ کے٢‏ لائْةٌ اُصناف من الناس : الیھود 
والنصری؛ قال تعالی زم وت می ود عس زیر ان الله وقا لت الشرس ری 
ا ایخ ات او د ذ لک فولھم بأئر ھی . ۰ الاأیة. والصنف 


سی سے سے لی ھی 


الثالث: مشرکو العرب؛ کما قال تعالی عنھم : ٣ا‏ وتجعلون یلم التب 


لیے سبحنت وا لم ما اشتہوت ‏ ×× ج۱ والایات بنحو ھا کثیرة معلومة. 


ب٭ وقولھ تعالٰی فی ہد الاب الکر بہۃ : ما ظُم بے۔ من علر وَلّا 
اھ 4 یعنی أن ما نسبہوہ لە جل وعلا من اتخاذ الولد لا علم 


لھم با؛ لآنه مستحیل . 

والایة تدل دلالة واضحۃ علی أن نفی الفعل لا یدل علی 
إمكانه+ ومن الاآبات الدالٰة علی ذلك قوله تعالی؛ ٭* وماظلموناوننہ۔ 
کانوا اَنفْسَهُم بَظلِمُونَ ت72 ٭؛ لآن ظلمھم لربناء وحصول العلم لھہ 
بانخادہ الولد < کل ذلك مستحیل عقاہ دہ لا یدل علی إکائد 
وس شا۔| القبیل قول الملطشسئ : 7 سال لا تقتضی وجود المووضوغ1 
گما بیناء فی غیر ھذ! الموضع . 

وما نفاہ عنھم وعن آباٹھم من العلم باتخاذہ الولد سبحانہ 
وتعالی عن ذلك علوا کہڑا؛ بینہ فی مواضع أآ خر کقولهہ: ٭٭ وو 


و تدج کر ار تہ ١‏ شبحح ونستا عحا بس فور >8 وکولہ فی 
ابائھم : و کا ازم لا لع میا ول قد ز ۱ے لی غیر ذلك 


وقوله فی ھذہ الاأیة الكریمة: کت سح رن 
اوْمهم4 یعنی آن ما فالوہ بانوامھم من ان ارہ ا تخل و لٰدا آمر کبیر 


جع مل ا نی 


عظیم ؛ کما بہنا الایات الدالٰة علی عظمه أَنفّا؛ گھو له: نکر انفولون 


فلا مین 17 کو وقولہ! فا تگاد النحدرات بلقطرت بنه وہنشی الائش 
وَََرلْلبَالهَتًا :> . .٭ الایة. وکفی بھذا کیڑا وعظمًا. 





وقال بعض علماء العربیة: إن قوله: ٭ کرت کَلة٭ معناہ 
التعجب؛ فھو بمعنی ماآکرھا کلمة؛ آأو آکبر بها کلمة. 

لمقرر فی علم النحو: أن ةفْعُل؟ ہالضم تصاغ لانشاء الذم 

والمدح فتكکون من ہاب نعم ویُس م ومنهہ کوله تعالی : کرٹ 
"٭ الایة۔ والی ھهذا آشار فی الخلاصة بقوله: 


۳ : :- : ۱ : ۱ ۰ لے 3 ۔ 

و کو لە ْ اکنعہ؟ ای ا جعله سس ںا سے انعم؟ فیشمل نحسیں ء واڈا 

تقرر دلٰٹ غفاعل 4ە٢کبر٢‏ ضمیر محلذرف؛ و اگکلھڈةا نتکرةۂ محبیزۃۂ 
للضمر الٰمحذوف ؛ على حذ قوله فی المخلاصة: 

ویے قعاں مضمے* پہے مہ ممسرو کلعےم کے ما معشے ہ 


والمخصو ص اظذم مےحلہ: ف ) والتقدیر : کرت ثئ کلےة 
خارجة من آفواهھم تلك المقالة التی فاھوا بھاء وھی قولھم: اتخا 
اه ولڈا, 


واعرب بعضهم سےلَد کچ ہانھا حالء آي کبرت فریتھم فی 
حال کونھا کلمة خارجة من 0 بلس شی 


فمستٹل سویقی قولیی ول دلیں یم علیھا ال ك۔بھم وافٹراڑھی: 
ولا قال : ظ ان بقراے لا کی اک 


07 


اضے اء الساں 





وھذا المعنی الذی ذکره ابن کثير لہ شواعد فی القران؛ 
پںحھھ٭ کچھے .ہے سور وو ۓغے ...تپ 
والکذب: مخالفة الخبر للواقع علی آصح الأقوال / . 


قائاء 


لفظة ہ۷کہر؟ إذا آرید بھا غير الکبر فی السن فھی مضمومۃة 
الساء 2 الماضي والمضارع کقولہ ھنا: ٭ کت کلک الایق 
ٹکو مَقتا مَقْتَا ند الو آن تَقُووا ما لا تنسلوت ( 4. وفولہ: 

0 لن نَا شرف مز وپ وتحو لك. 


وانٹ خان المراد بها الکبر فی السن مُھی مکسورۃ الباء غی 
انماضیء مفتو جتھا ھی المضارع علی القیاس ون دلك ڈو لہ 
تعالی : ٭ل ولا تا کڑھا إسرَافا یدارا ان یگڑوا ۹ء وقول المجنون: 
نعشقت لیلی وھي ذات ڈوائب ‏ ولم یبد للعینین من ئثدیھا حَجْم 
صغبرین نرعی البھم یالیت انتا إل الیوم لم تر ولم تکبّر البَهُم 
وقوله فی ھذا البیت: ٭صغیرین شاھد عند أھل اُعربیة فی 
و خو لہ تعالی فی عذہ الارة الکریمۂ: کرت کيمَة 4 بعنی 
با کلم : الکلام الدی ھو فولھم کا اد اد 6ات 7ک 


رما ہلت علیہ ھذہ الایڈ الکریمة من آنا ا پل اسم الکلمة 
علی انکلام ا رضحتہ آیات اخ ؛ کقو لہ : لہ ھا کم مر 
مت ال انت 


قابلھا . ۰ الارقف والمراٹ با قولہ: قال رب ارحعرتِ ٤‏ ۔ لعل َعَمل 


سورة الکيف ۹ 


جح 
کے سے ضس تی ہہ 80 سے کے سای لگ سے سی سے کا سر وچ مارح اط - سر مو کا 
صلحا فیما ترکت ٭۹. وقولہ: ہا ودمت ظلمے ریگ لَأَمَلان جھَدم وِن اَلَجِنَة 


رع ۴ 


واناسں یوین جب 4 وما جاء لفظ الکلمة فی القرآن إلا مرادا بە 
الکلام المقید . 


٭ وقولہ تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: وبا پچ ہو بکسر 
العین فی المعانیء کما فی ھذہ الأیة الکریمة. وبفتحھا یما کان 
منتصبا کالحائط . 

قال الجرھری فی صحاحه: قال بن السکہت : وکل ما کان 
سے گاڑْحائط والعود قِل ف4 اوج٢‏ بالفتح ۔ والعوج ۔ بالکسر 
ما کان فی أرض آو دین أو معاش: مال : ٹی دیئہ عوح . اھ 7 . 

وقرأً ھذا الحرف حفغص عن عاصم فی الوصل ۶ عوجا ٍ * 
ہالسکت علی الالف العبدلة من الٹنوین سکتة یسیرۃ من غپر تنفس: 
إشعارا بآن ‏ تچ لیس متصلا بہ لوا <7 4 فی المعنی؛ بل 
للاشارۃ إلی أنه منصوب بفعل مقدرء ای جعله قَيمًا کما قدمنا. 

وقرأً آبو بکر عن عاصم ىا من لَْبه ۹ بإسکان الدال مع 
إشمامھا الضم وکسر النوثِ والھاء ووصلھا ہیام في اللفظ . 


یر 


وقولہ: ٣‏ تقر الثِمیینَ ۹ قرأہ الجمھور ہضم الباء وفتم 
الباء الموحدةۃ وکسر الشيین مشددةۃ؛ وقرأہ حمزۃ والکسائی (یَبْشر) 
بفتح الاء واسکكان ال_اء المو حلدە وصم الین . 

٭ قولہ تعالی: ٭ لعف تنم ناک قلح ءاگرهع إِن رووا بِهَندًا 
لیت استا رن 4. 


اعلم أولاً: أن لفظة العل؟ کون للترجی فی المحبوب: 


٣٢‏ اأ٘ضواء البیان 


وللدشفاق فی المحذور. واستظھر آ بو حیان فی البحر المحیط : ان 
العل> فی قولہ ھتا : مخ تک لشفاق عليہ گا ان 

وقال بعضھم: إن العل؟ فی الآیة للٹھی. وممن ال بہ 
العسکريء وھو معنی کلام ابن عطیة کما نقله عنھما صاحب البحر 
المحبط . 

وعلی ھذا القول فالمعئی: لا تخع نضك لعدم إیماتھم. 
وقیل: ھی فی الایهة للاستفھام المضمن معنی الالکار. وإثیان لعل 
للاستفھام مذھب کوقیي معروف . 

وأظھر ھذہ الأقوال عندي فی معنی ٢‏ لعل آن المراد بھا غي 
الایة التھی عن الحزتن عليھم ۔ 

وإاطلاق لعل مضمنة معلی الٹھی فی مثل ھذہ الایة أسلوبٌ 
عربی یدل عليه سیاق الکلام . 

وەعن الادلة علی ان المراد بھا اٰنھی عنٰ نل کثرة ورود 
الھی صریحًا / عن ذلك؛ کقولہ: فلا دعب تک عَلیہم 
کسر 4ء وقولہ: ولا رن لِم ۹ وقولھ: خلا تاس على الو 
نکی لن ٭ إلی غیر ذلك من لایات۔ وخیر عا یفسر به القرآن 
القران . 

والباخع : المھلك: أي مھلك نضفك من شدۂ الاسف علی 
عدم (إیماتھی۔ ومن قول دی الرمة: 


الا ایھذا الباخع الوجد نفسه لشیء نحته عن یدبه المقادر 





سورۃة الکف ۲۲۱ 





ظغلع ءَاترهم ٭ء فال القرطبي: اثارھم جمع اثر۔ 
ویقال: إثر۔ والمعنی: علی اٹر تولیھم وإعراضھم عنك. 


وقال ہو حاںن فی الحر : و فی ۶ علق ار ۹ ہے بعلد قشم 
أي بعد یاسك من إیماتھم, و بعد موثھم علی الکفرە یشال: مان 
فلان علی أثر فلان؛ أي بعدہ. 


وقال الزمخشريی: شبهه وإیاہھم حین تولوا عنهہ ولم یزمنوا 
بس وعا داخله من الوجد والاسف علی تولیھم ہبرجل فارقته أُحبتہ 
7 فھو پتساقط حسرات علی اثارشم . ربخع لفه وجذا 

یھم: وتلهمًا علی فراقھم! والاسف ھنا: شدۃة الحزن. وقد بط 
07 الغضب؛ کقولء: 8 مَلًا 2اسغوتا اننشمتا مھ ۴ . 


فإذ حققت معنی هلہ الایة الکریمة؛ فاعلم أن ما ذکرہ فیھا 
جل وعلا من شدۃ حزن نبيه ا علیھم؛ وعن تھيه لە عن ذلك 
مبین فی آبات آخر کثیرۃء کقوله: ٭ فلا لَذَهَب قش کہم حر 

تمول : لعل باقع ناف آلار کونوا مُْميْيِنَ ٥‏ ۰ وکقولہ: لاعت 


کر داغیض جکامل لی ہہ وکقولہ: لق تاس عَل الو 
یہ جس 2 ا و کھوله: مل نم رکف آلیی تقوارن ج۹: ٹول 


حسے ہے سج 


2 ود نا ابك بضیں صدتاہ پا باون 2 ٹپ اک کیا غدمناء موضحا. 


وقولھ في شل ن الایة الکریمۃ. .-. 3 مفعول مر ھی الہ ٦‏ 
حال کو نك سض ٹا علیھی علی حد قولہ فی الخلاصة: 


ومصدر منکر حالایقسع بکٹسرة کہغتۓۂ زیہد طلسع 
١۹ ٠ -‏ ہے ہا رع سر موس مر کے مگ کر سے مم ری کے 
٭ قولہ تعالی: ا إِنا جعلتا ما لی الارٹ زین ما نبابھر اہم 


کے : سر سے 2 ّ۳ عللی دس حر مم ری لے رر* .لس گ۶ 
احسن عملا و إنا لجلعلون ماعلكیا صعہدا! جرڑا* ہا , 





سی اق سی 


قال الزمخشري في معنی غذہ الابة الکریمة: ل' مَاعََّا 4 یعنی 
ما علی الارض مما یصلح أن یکون زینة لھا ولاھلھا من زخارف 
الادنا وما : سی”ححب" مٹھا۔ 


وفال بعضی العلماء: گل ما علی الارضی زینة لھا من غیر 
تخصبص. وعلی ھذا القول : فوجه کون الحبّات وغیرھا مما یؤذي 
زینة للأرضں؛ لَأنه یدل علی وجود خالقه٠‏ واتصافه مصفات الکمال 
والجلال؛ ووجود ما بحصل به ھهذا العلم می شےء زینة لە. 


۲ 


ا 
- 1 


: هدا الکتاب المبارك: ان من اُنواع 
البیان المذکورۃ فيه: ان یذکر لفظ عام ثم یصرح فی بعض المراضع 


بدخول بعض افراد ذِلك العام فیەء کقوله تعالی: ٭ تِلك ومن نل 
تر اشو ٭ الایة. مع تصریحہ بأن البدن داخلة فی هذا العموم 
بفولہ: ٣‏ ولک جَلکَهَائ ہین مر الو الابۃے 
وإذا علمت فلك؛ فاعلم آن قوله فی ھذہ الایة الکریمة: 
ط انا جعتا ما علی اکر زینة پا ہہ قد صرح فی عواضع آخر ببعض 
الافراد الداخله فيهء کقوله تعالی : ٭ المال وانون زینة الحیرن الین 4 
7 


لآیةء وفولہ: ط مَلَقَيْل وَالَْال مَالْحَيرَ ِتَكَیمَاوَزِينَ٭ الاَیةء إلی 





٦ -‏ ۓپِ 
سورۃ الکھف ٦‏ 





وقو لله ھی شئاد الایة الكر یمة ' ٭ صعبدا جرڑا آ کچ 5 ار ضا 
ںضہاء ل* نات ھا , وقا۔ فدمنا معنی ا اعد ٢‏ بس اشدہ العر ہے ٹی 
سورة ا المائدا. 

والجرز: الأرض التی لا نبات بھاء کما قال تعالی: أَوَلمْ 
روا أَا نسوق الماء ا لی الارض الجزز شتخرخ بی رَرَعَا تَاُکل عل رنے اسر 
واهسہم آفاد بن پچ ومنة گول ڈی الرمة: 


وی النحز والأجراز ما فی غروضھا ‏ وما بقیت إلا الضلوع الجراشع 

لان مرادہ ا بالاجرازا الفیافی التی لا نات فیھاں والآجراز: 
جمع جرزقف والْجرَزة: جمع جزز فھو جمع الىجمع للحَوُز کما 
الہ الجوھری فی صحاحہ, 


قال الزمخشری فی تفسیر عدہ الایة الكریمة: ى وَإِتَلجاعلونَم 
عَلہام4 من دہ الو ينة صصہ را چر زا ہچ أي مثل أرض ببضاء لا نبات 


ھا رعسل ان کات ضر اء معحٰرة ۴ ازآنه بے واماطة حم لے 


بس 


و ابطال ۳ ںذ کان زین شی امانة الحبوانت و تحقیف الات 
والشجار اھہ. 


وھذا المعنی المشار (ليه ھنا جاء مبلا فی مواضحع آخر 
کقو لہ : رک کل الکزو اڈنا کا اه سن الشماہ فا ختلط ہو بات الض 


کم گل ۔رحے 


کا اش نی بس 0 وس وس ا 
277 وی کے سے 2 وکقر له تعالی : ہین 


ظب مشل ا حبوۃ الدیا کاو ول ین ال مل پاخال پیہ بارش الس باج 


۷ 


٦۸ذ‎ 


٤‏ آضے اء السان 





مِیِيمًا لذرؤوہ رینم کان ای کی کی ہ شُئو مُعَلينَا يد ٭ إلی غیر ذلك من 


وقوله في هذہ الآیۃ الكریمة: ٭ انوھ اہم احسن عماا رد 


وعذہ الحکمة الٹی ذکرھا ھنا لجعل ما علی الأرض زینة لھا 
وهيی الابتلاء فی احسان العمل - بئن فی مواضع آخر اُتھا ٢ي‏ 
الحکمة في خلق الموت والحیاۃ والسملوات والارض : قال تعالی : 
/ سے اَی دو اك وهو عَلی کل شی فیٹر جا الیی خلق الموت الو پبلوٹ 
لمعلا وَقو الَِرُ / التَثڑ :4ء وقال تعالی: ٭ تی 
او وی کور ماک کی علی الماء لل وک انکم 
نے کک 


وفد ہین پل الإ حسان بقولہ: ٭ آن تعبد ال کأنك تراہ فإن لم 
نکن تراہ فانه یراك٥‏ کما تقدم . 


وھذا الذي اوضحنا من آنه جل وعلا جعل ما علی الأارضی 
زینة لھا لیبتلی خلقه ثم يھلك ما علیھا ویجعله صعیڈا جرزٌا: فیہ 
اکہر واعظ للناس؛ واعظم زاجر عن اتباع الھوی؛ وإیثار الفانی 
علی الباقی: ولذا قال پََّل: ٹإن الدنیا حلوة خحضرةء وإن الل 
مستخلفکم فیھا فناظر ماذا تعملون. انقوا الدنیاء واتقوا النساء: 


فإن آول فتنة بني إسرائیل کانت فی النساء٤.‏ 


قوله تعالی: ٭* آم حیبت أنَ اصحلب ال کھف والرقم هَاوْامِنْ 
ڈاجلتا ا 1 4, 


سورۃ الف ٤‏ 


ل اَم ٹی مذہ الأیة الکریمة ھی المنقطعة عن التحقیق: 
ومحناھا عند الجمھور بل والھمزة؛؟ء وعند بعضض العلماء بمعتی 
بل فثط +؛ فعلی القول الأول فالمعنی : ہل اآحسبت ؛ وعلی الثاتی 
فالمعنی: بل حسبت؛ قھي علی القول الاول جامعة بین الإضراب 
والڑنکار۔ وعلی الٹانی فھی للاإضراب الانتقالي فقط. 


وأظھر الأقوال ٹپی معنی الایة الكریمة؛: ان اللہ بقول ل یه 
پل : إِن قصة اأاصحاب الگھف وإن استعظمھا الناس وعجبوا منھاء 
فلیست شیّا عجِیّا بالسبة إلی قدرتتا وعظیم صنعناء فإن خلقنا 
لاسملوات والأرضء وجعلنا ما علی الأرض زینة لھاء وجعلنا 
إیاھا بعد ذلك صعیدا جرڑا: أعظم وأعجب مما فعلئا باصحاب 
الکھف؛ ومن کونٹا أئمتاهم ھذا الزمن الطوبل؛ ثم بعثناھم. ویدل 
لھذا الذڈی ذکرا آیات کثیرة: 





مٹھا: آنه قال: ٭ے اکسا جات ما عی اش زیت کا ۔إلی قوله۔ 


صَعِيدا جُرڑا الا ۹: ٹم أتبع ذلك بقولہ: ٭ آ حسبّت ان اصحلب 
الّكَهَفِ . .۴ الاأیة /ء فدل ذلك علی أن المراد أن قصتھم لا 
عجب فپھا باللسہة إلی عا خلقتا مما هو أعظم منھا. 


ومٹھا؛ آنە یکثر فی القرآن العظیم تنبيه الناس علی ان خلق 
السملوات والأارضس اأعظم من خلق الناس؛ ومن خلق الاأعظم فھو 
قادر علی الأصغر بلا شلكد؛ کتوله تعالی: ٭ لَخَلق لوت 
وََلْأَرّض اک من حَلق التًایں. . ٭ الای وکقوله: انت اش حَلقا و 
اشاؤ نک لیا ۔ إلی مولہ - مَنَا لک رَلِك کے اچ4 کما قدمناہ مستوفی 


فی سورۃ (البقرةء والنحل٢.‏ 


٦‏ افسواء البیسان 


ومن خُلق عذہ المخلرقات العظام: کالسمّاء والأرض وما 
نے اآی یلٗ عقحجب خی إغامت: اأھل الکیف شلٹ المل٭ الطر بنلف تم 
سے ایاھم کما شر واضح . 


واملکھف : النقت المتسع فی الجبل: فان لم راگ واسع' فھو 
غار . وقبل : گل غار هي جبل کھف. و ا بروی عن انیس من آں 
ال خیف نس انجبل عر یس ؛ غبر معر وف ۳ اٰاحه 


واختلف العلماء فی المراد ب لا وَالرقرہ فی ھلہ الاّیة علی 
اقوال کثیر و قیل : الرقیم اسم گلبھی: رشو اعتمّاد ا شہںلا ۳ ابی 
الصلت رٹ یقوآل : 


١ :‏ ٭ 7 5 ٠‏ ۱ ں٠‏ تد 
ولس بھا إلا ان یم مجاور وصیلدشم وانقوخ یف لف شمد 


وع ا۔ اخ ۔عالذ ان ا ر فو : راہ پالر ریٛ وقیل: اسم الحیل 
الذي فيه الكھف. وقبل: اسم للوادی الدي فيه الکھف . دا فو 
فيهہ کشر ۂ. پوجہّ. لا آدري ما الرقیم: أ کتاب أم 
تمان ٣٢‏ 

وأاظھر الافرال عندی بحجستبت الد انعر بىة ونعخسش ابات 
القران: آن الرقیم معناہ: المرقوم فھو فُعیل بمعنی مفعولء من 
رقمت الکتاب إذا کتبتە: ومته فوله تعالی: ٢8‏ کپ مرقوہ .6 . سواء 
قللا: آں الرفیم کحاب کان دم فا شر عیم الذڈی تمسکوا نت أو 
لوح عن ذھب / کتبت فيه آسماؤھم وأنسابھم وقصتھم وسبب 
خر و جہن و صحر ةِ نقشت فھا اسماڑھم. والعلم علد الله تعالی 


والظاھر ان آصرجاب الکیف والرقیم: طاتفۃ احیل6 اضسفت 


سورۃ الکھف ۷ 


إلی شیئین: أحدھما معطوف علی الآخرء خلانفًا لمن قال: إن 
أاصحاب الکھف طائفة وأصحاب الرقیم طائفة آخریء وآأن الہ 
قص علی نبیه ھذہ السورۃ الکریمة قصة آأصحاب الکھف ولم یذکر 
لە شيِنّا عن أصحاب الرقیم. وخلافًا لمن زعم أن أصحاب الکھف 
ھم الثلالة الذین سقطت علیھم صخرۃ فسدت علیھم باب الکھف 
الڈی عم فيەء قدعو اللہ بأعمالھم الصالحة؛ وھم البار بوالديہ 
والعفیفء والمستاجر. وقصتھم مشھورۃ ثاہتة غغي الصحیح؛ إلا ان 
تفسیر الأَیة بأٹھم عم المراد بعیڈ کما تری 


واعلم ان قصة أصحاب الکھف واسماءمم وفی أی محل 
من الأرضں کانوا > کل ذلك لم یثبت فیه عن اللہی قل شيء زائد 
علی ما في القرآنء ؛المفسرین فی ذلك أخبار کثیرۃ إمرائیلیة: 
أعرضنا عن ذکرھا لعدم الثقة بھا. ۱ 


وقوله تعالی فی ھذہ اللأیة الکریمة: ٭* عَا ػ") 4 صنة 
لمحذوفء آأی: متا عج ا و أیة حجتا۔ 

وقولہ: ا مِن ءَايَيَِا چہ في موضع الحال۔ وقد تقرر في فن 
النحو ان نعت النکرۃ إذا تقدم علیھا صار حالاء وأاصل المعنی: 
کانوا عجبّا کائتًا من آیائناء فلما قدم النعت صار حالاًء 


عرعیر ‏ ہی خحر حم 


يد قولہ تعالیز 1 اڈ وی الفسية ای الكھپ ففالوا رپا ڑم من لد داد 

رع وَهِقْلنَامِن أَمَرَارَۃ شتات . 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة من صفۃ أُصحاب 
الخیفت أنھم سے وأنھم آووا إلی الکیثف: ہ٠‏ وأنھم دغعوا ربھم عد' 


۱ 


۲۸ اضواء البان 


الاعاء العظیم / الشامل لکل خیر؛ رھو قوله عنھم: ٭ زین ءَاؤٹا من 
سے سے ا 


اك رما وَمَیئ نا ناميا رَض دا 6 


وبین في غیر ھذا الموضع شیاہ آخری من مصفاتوم 
وافوالھم؛ کقولہ: ٣‏ إِتہُم نیڈ کاساوا رھ وَذكَھم شی 8 ۔ إلی 
فوله ۔ بُنشر لک رڑکہ من نیہ وبھی لک ون اترڈ مرف ہے ۱ 4 رز 
فی فول٭ ہنا: ٭ اد آوی اتید >4 متصویة ب- (اذکر) مقدرا. وقیل: 
بقوله رعحا). ز فی قو لہ : اذ آوی انت إ الکیف ٭4 ای : 
جعلوا الکھف مأوی لھم ومکان اعتصام ۔ 

ورمععی قو لھ : انا من درد ره پچ ای : اعطنا ز حوںث مه 
عرید لک . ڑ ار حمه ھن تشمل الرزی+ والھدیئ؛ والحفقظط قما شر بو ا 
خائفین عنه عین أذی کومی والمغفرة۔. 

والفتیة: جمع اافتی ا جمع تکسیں ورشو صن جموح الملة 
زعمه ابن السراج: من أن الفتیة اسم جمع لا جمع تکسیر. وإلی 
کون مثل الفتیة جمع تکسیر من جموع القلة أشار ابنٌ مال فی 
الخلاضۂ بقوله: 
آئعلۓ افعسل ٹے فمْلے ک لال انفعال جموع قلے 


و الٹھيئه : التقر بب والٹیسیر؛ أی : پسر لنا وقرب لن مس مر نا 
رشةا. والرشد؛ الاھتداء والدیمومة عليه. 

و ین فی قوله: ىا من أَمْرباچ فیھا ورجھان؛ أحدھما: أتھا 
ھتا للتجرید؛ وعلبه غالمعتی: اجعل نا أمرنا رشدا کله؛ کما 


سورۃ الف ۹ 


والٹانی: آنھا للتبعیضشس؛ وعليه فالمعنی: واجعل لنا بعض 
اُمرنا؛ أى وھو البعض الدی تحن فيه من مفارقة الکفار رشدڈا: 

قوله تعالی : ضر اع اداضهم فی الکیف سیک عدن 7 پ4 
ذکر جل وعلا فی عدہ الا الکریمة نہ ضرب علی اذان اصحاب 

نیم ۱ وآ“ مہ شرع اد یں ےہ 

موضع آخر؛ وھو قوله: / ول فی کهقھم ثللت مات نیت 
وازدادوا شعا -<. 4. 

وضَرٔبُه جل وعلا علی آذانھم فی ھذہ الاَیة کنایة عن کونەه 
مانعا من السماغع فلا یسمعون شمثا یو قظھم . والمعتی : أنمناھم 
إ(نامة ثقیلة لا تنبھھم فیھا الاصوات . 

وقوله: ٭ ہسننت ععَنَا ن4 علی حذف مضاف؛ أی: ذات 
عل تد و مصلئٹڈر بیس ی اسم المفعول: ایی سنیں معذودہ . ور قد 
ذکرنا الأیڈ المہینة لقدر عددھا بالسنة القمریة والشمسیة کما یشیر 
إلی ذلك قولہ تعالی : ٭ وازدادواشعا:2> . 


سی“ 


وقال آبو حیان قي البحر في قولہ: * فَضربَتَا علق ءَاذازهم4 عَبّر 
بالضرب لیدل علی قوہ المعساشرة واللصوی وائلزوم: ود , '٭اضرت 


مل 


عَع ليلد وشٴت الجریة؛ وشرٴب البعث. وقال الفرزدف: 


ضربت علیك العنکبوت بلنسجھا وقضی عليك بە الکتابً المتزل 


لھ 


۲۳ 


آخے اء الیان 
وقال الاأسود بن یعفر: 
ومن الحوادث لا آبالك آننی ضربَّثٗ علَیٌ الأرض بالآسداد 
وقال آخر: 
إِن المروءة والسماحة والندی - في قبة ضَرِبّثْ علی ابن الحشرج 


وذکر الجارحة التی هي الاذانء إذ ھي یکون منھا السمع؛ 
پان لا یستحکم وم إلا مع تعطل السمع. وفي الحدیث: ةذلك 
رجل بال الشیطان فی اأذنه؟ أي استثقل نومه جذا حتی لا یقوم 
باللیل اھ کلام آبي حیان . 


٭ فوله تعالی : ٹا کر بمثتھم بعر اَی لَفَرین احمیٰ لِمَا لن 
ادا 4 ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکر بمة ؛ ان من حکم بَعثہ 
إأصحاب الکھف بعد ھذہ النومة الطویلة: أن یبین للناس أی 
الحزبین المختلفین فی عدة یئھم أحصی لذلك واضبط لہ. ولم 
یبین ھنا شیٹا عن الحزیین المذکورین. 


واکثر المفسرین علی آن اأحد الحزبہن: عم اُصحاب الکھف . 
والحزب / الثانی : ھم أھل المدینة الذین بُعث الفتیة علی عھدھم 
حین کان عندھم التاریخ بأمر الفتیة. وقیل: عما حزبات من أھل 
المديینة المذکورۃء کان مٹھم موؤمنوت وکافرون۔ وقیل: ہما 
حزبان من المؤمنین فی زمن أصحاب الکھف اختلفوا قی مدۃ 
لبٹھمء قاله الفراء۔ وعن ابن عیاس: الملوك الذین تداولوا ملك 
المدینة حزب؛ وأصحاب الکھف حزب۔ إلی غیر ذلك من 
الاقو ال . 


والدی پدل عڑدے القم ان : ان الحزبین قتلہمهما قْ اصحاتب 
الْكھف . وخیر ما بفسر به القران القر ان ودلك في فو تعالی : 


نے می سر سر ور ے ا ےر ٭ در ج- ا11 کہ 


- ج ‏ ے ہت قاہل مَنہّم کم اینتم قالوا اتا 
3 سج شر ےم : ۶ ' 0 
ہوا و بعض تو مر قالوا ری زع بِمَا یٹم ٭. واکنل الین قالوا: 


0 ۳ ۱ ۰ ۳ کے پہہو ہج رج ۱ 
ولفائل اٹ بقول: قوله عنیم: ویک اعلر بما انت ہے باالی 


و اق ویجاب عن ذلْك بات رد العلم لی ال لا بتائي العلم, 
بدلیل ان اق اعلم نبيه ہمدۃ لبٹھم فی قولۃ: ٭ ول وا کینیےہ >4 
- 7 ند ھ.. گے 
الأیق: ٹم آمرہ برد العلم الیہ فی قولہ: 'ل قل الله اعلم یما لٹوا پچ 


سئ ۱ "سے ۱ج ٠‏ 
: ےٛ ۰ 


وقل ہنا ٹی تر حنجنة شل !ا الکتابپس السارگ , أنْ صن انواء لان 
اتی تضمنیا: آن یذکر اش جل وعلا حکمة لشیء فی موۃ 
ہے ھا ۔‫ لہ کر ر7 حم ں۶ فی موصخ 
ویگون لنلآك الشیء نک اخر مادکورڈ فی مواضع ام سی ٭ کنا 
ہنها: ومثٹلدا لنلٹكٹ؛ وڈذکرنا عنه آشیاء متعددۃ فی ھدا الْکكتاب 
امارڈ . 


۴۲ اأضواء البیان 


فنھہ: ان پنساءلوا عرن هپ لبٹھم: کول : رُمےذَلك 
عم یکسا لوا بین الایة / 


ب اعلام التاس اہ ن الع سو ون ای عدے حق ؛ الال 
قصة آصحاب الکھف علی ذلك۔ وذلك کی قوله: فاو حتف 
اعٹر عترتا علجعہ لیعلموا آک وعد اھو حق وأنَ الساعَة لا ریب فے ])4 الايقے 

واعلم أنَ فوله جحل وع کی ھذہ الایة الکو یمة : مر یستھم 
نر4 الآيةء لا بدل علی ألە لم یکن عالمًا بذلك قبل بعٹھم رام 
علم بعذ بعثٹھم کما زعمه بعض اکفرۃ الملاحدۃ! بل ھو جل وعلا 
عالم بکل ما سیکون قہل أن یکون: لا یخفی عليه من ذلك شیء. 
والایبات الدالة علی هك لا تحصی کثرة. 


وقد قدمنا: أنْ من أصرح الادلة علی آنه جل وعلا لا یستفید 
بالاختبار والابتلاء علمًا جدیڈا _ سبحاه وتعالی عرح ذلك علر٣‏ 
کہیڑا- تولَہ تحالی في ال عمران: ٭وَیَنَتِلَ الہ ما ق مَأورََِمَ 
تسس ماق فويكز ول کی بات الشڈوں 22 فقوله: لوان 
عَد بذّاتِ امش ڈوو نچ بعد قولہ: ا وَلِتل*٭ دلیل واضح في 
دُلك . 

وإِذا حشفثت ٹل فمعنی: تار ای زینک أيی: نعلم ذلك 
عَلَٰا بظھر الحقیقة للناس؛ فلا بنافی آنە کان عالمًا به قبل ذك 
دون خعلقه. ۱ 

واختلف العلماء فی قولہ: ط٣‏ اَحصٌیٰ٭ فذھب بعضھم ای آنہ 


سر ٠.‏ -- یہ 


فنعا ماضی ء غ٭ؤآمدا ون پچ مفعولھ. ولماا فی غوله: لھا لسٹو 


سورۂ الکھف ٣‏ 





وابن عطیة وغیرھم. 
ودھب بعضھم إلی آن اَحَصیٰ 4 صیغة تفضیل, و کل أمدا 4 
تمپیرز ۔ وزسمن اختارہ الز جاح والبریزی وعبرھما۔ وحوز الحوفی 
وابو البقاء الوجھین . 
والذین قالوا: إن ٭ احصیٰ٭ فعل ماض قالوا: لا یصح فيه أن 
یکون صیغة تفضیل؛ لٹھا لا یصح بناڑھا هي ولا صیغة نعل 
التعجب قیاسٌا إلا / من الثلائیء و ٣‏ احصمی پچ رباعی فلا تصاغ مله 
شیں رہ التفضیل ولا امتعجتی قاسا. قالوا: وٹولھم : ما اأعطا: وھ 
اولاہ للمعروف: وآعدی من الجربء وآفلی من ابن المذلّق > شاذ 
واحتج الزمخشري فی الکشاف أبضا لأن ٭ اَحصی ٭ لت 
صیغة تفضیل: بأن ف٣‏ آَمَدا ت2 لا یخلو: إما أن ینتصب بافعل 
۔أی: لا یکون سدیدا علی ذلك القول - وقال: فان زعمت نصہ 
بإاضمار فعل یدل عليه ٢‏ اَحصّی٭ کما أضمر فی قولہ: 
٭ واضرب منا بالسیوف القواسا *٭ 


ای : نھیں سس القوانس گا اُبعدت المتناول رو گر یس 
حیث آبیت آن یکون ل٭ل احطٌیٰ4 نعل ٹم رجعت مضطرا إلی تقدیرہ 


"۳۵ 


م_م__م_ے مے_ ‏ م_ے _.۔ ..۔سہ سس ےہ سس سص ‏ ستتتت - سا 


وإ(ضمار٥ہ.‏ انتھی کلام الز مخشری . 


واجیب من جهة المخالفین عن ھذا کله قالوا: : لا نسلم آن 

صبغة التفضيل لا تصاع من غیر الئثلائی؛ ولا نسلم أیضا آتھا لا 
تعمل: 

ورحاصل تحریر المقام فی ذلك: ان فی کون صیغۂ التفضیل 
تصاغ من ٭أقعل؟ کما ھناء أو لا تصاغ منہ؛ ٹلائڈ مذاہب لعلماء 


۲ 


انحو . 

اڑول : حوار ناٹھا پا اافْع ل٢‏ مِطلتا رشو اھر کلام سس یه ١‏ 
وھو متعب آپي ِسحاقیہ کا تق عو کیم 
ولا یقاس مل وعو الد درچ عايہ این مال قی الخلاصة بقولہ: 
وبالندور احکم لغیر صا ذکرو و لا تمس على الدی نے ار 

کما قدمناہ فی سورۃ ابی إسرائیل! فی الکلام علی قوله: 
وق الخ رة اعم ول سپیلا : 2 47 

الثالث: تصاع من 3(افعل آ* اذا کانٹت ھمزتھا لغب النقا 
عاصة؛ کاظلم اللیل: واشکل الامر لا ان کانت الھم ة تلمل؛ 
المذڈاھب مذکورۃ بأدلتھا فی کتب النحو. 


وڈما قوآل الزمخشری : فافعل ا بعملا؛ فلیس ربسصےح٦‏ 
لآن صغة التفضبل تعمل نی التمییز بلا خلافء وعليه درج ٹي 


سورۃ الأکعف ٢‏ 





الا جرد مو لے : 


والفاعل ائْمعنی انصبّن نا فعلا مفضلا کأانت اعلی من لا 


وس لہ 


و ٭املا یں ٭٭ تھز کما تقدد؛ فتعبه بصیغة التفصیل لا 


1 5 کت کی ھی ہل ہے 
وذھب الطبري إلی أن: ى٣‏ اما ۹ منصوب ب و لوا ×* 
و قاں ان غطۂ : ان لگ غم متجه . 


وقال آبو حبان: قد بتجه ذلك؛ لان الآمد ھو الغایف ویکوت 
سارہ یل الیدة صن حبث ان الملدة غاب و ٹھا* بمعنی الدی 
گیا جس ص۱| ٦ ٦ - ٢‏ ۱ ۱-۔ 
و ٭٭آمدا ت. ٭ منتصب علی !سقاط الحرف: ای: لما لبٹوا من 
مل : ای ۔ صاہت. ویصمہ من امہ تقسب“ا لما اسم شی ا ظط لم لا 
ہم 


ٹوا کقولے: کل ما نسح من کا2 ہل مًایفنحج الله لل لایس من رت 
ولما سقط الحرف وصل إاليه الفعل ۔ 


قال مقبدہ _ عفا اللہ عنه : !طلاق الآمد علی الغایڈ معروف 
فی کلام العربء ومنە قوں نابعة دہیان : 
7 لمتلك و ا اُزت پیا بے سیق الج اد اذا استو لی لی الآمد 
الصغیر اجاز النصب بنزع الخافض عند آمن اللیس مطلقا. ولکن 
نصب قوله: سا اما ےج ہ٭ بقولع: غ ا وا٭ غير سدید کما ذکرہ 
الز مخشر تی وابن عغصة٥:‏ وکیا لا یخقی . 


واجاز الْکوفبون نصتب المفعول بصیعة التفضیل: وأعربوا 


تہ 


سی أضواء لان 


فلم آر مثل الحیٌ حیّا مصبخا ولا مثلنا یوم التقینا فوارسا 
اکر واحُمّی للحقیقۃة مٹھم واضرب مِنّا بالسیوف القوانہا 
قالوا: ا ولا حاحۃة لتقدپر فعل محذوف ۔ دھین ھنا قال بعضص 
سے ان ٭ من 2 قول تعالی : ار شع لک 
ال متل* _ قفا الع جبراےہ وغقر لے ومذدھقت الکوفیین ھذ! 
أجری عندی علی المعنی المعفول؛ لأن صیغة التغضہا, ؛ ‪ 
جر لتفضپل فیھا معنی 
المصدر الکامن فیھا فلا مائع من عملھا عمله. آلا تری آن قوله: 
اواأضربٗ عتّا بالسیوف القوالساەہ معناہ: یزید ضربنا بالسیوف 
القوائنس علیى ضرسب غیرناء کما ھو واضح . وعلی عذا الڈدی فررنا 
فلا مائع من کون ٭ أَمَدا 4 متصوب ب ف٣‏ اَحصّی٭ نصب المفعول 
به علی أنه صیغة تفضیل. وإن کان القائلون بأن ل٭ اَحَصَیٰ یچ صیفة 
تفضیل آعرہوا طل مد الک بأنه تمبیز. 


ھک ۔ 


سباہ۔ 


کے ہاو اح 


فان قیل: ما وجه ارنع اَی 4 من قولہ: ٭ اندلرای لفزین 
احصوم ۹ الایقف مع أنه فی محل نصب لنہ مفعول بە؟ فالجواب : 
ان للعلماء فی ذلك أجوبة: عنھا: أن لی فیھا معنی الاستفھام 
والاستفھام یعلق الفعل عن مفعوليه کما ال ابن مالك ٹی الخلاصۂ 
عاطغًا علی ما یعلق الفعل القلبي عن مفعولیە: ۱ 





ون وٗلا لام ابسداءِ أو سم کذا والاستفھاغ ذا له انحتم 

ومنها: ما ذکرہ اللفخر الرازی وغیر من أَن الحمِلة بمجمو غھها 
متعلق العلم؛ ولذلك السبب لم یظھر عمل قولہ: ٭ لعل فی لفظة 
ہر بل بشت علی ارتقاعها. ولا یخفی عدم انجاه ھدآ التول 
کما تری. 

قال مقمدهہ _ عفا اللہ عثه وغفر لە-: اأظھر أوجە الأعاریب 
عندی فی الاَیة: أن لفظة لاک موصولة استفھامیة. وط آی 4 مہنیة 
َی تما واعربت مالم تضصف رصدر وصلھا ضمر*ں انحذدف 


ولناٹھا لم بظھر تصبھا. وتقریر الْمعتی علی هھنا: لنعلم 
اح ے الذڈی / شو احصی لما لٹوا أمدًا وتمیزہ عن غرم . 


و ط احصَیٰ 4 صیغة تفضیل کها قدھٹا توجیھہ نع للمخالف آن 
یقول: إن صیغة التفضیل تقتضی بدلالة مطابقتھا الاشتراك ہین 
المفضل والمفضل عليهہ فی اصل الفعل: وأحد الحزبین لم بشارك 
لآخر فی أصل الإحصاء لجھلە بالمدة من أصلھاء وھذا مما یقوي 
قول من قال: إن ظا اَحصیٰ4 فعلء والعلم عتد اللہ تعالی. 


فإن قیل: أي قائدة مھمة فی معرفة الناس للحزب المحصي 
آمد اللسث شمػ غیر حتی یکون علة غائية لقوله : و کر رمشنلھم 
نعل . 3 الارة؟ وی فائہ میم ٹی مساءلٰة بعشضھهھم بعضاء جی 


مر ا کی ای ا ہے 


بکون علة غائبة لقوله : ٭ وٌحکذاكی بعٹنتھم پنساء لو بن ہ؟ 


۸ 


۲ 


۸ اضواء الببان 





نعالی اعلم: ان ما ڈکر من إعلام الناس بالحزب الذی ھو أحصی 
أمدًا لہا لبٹواء ومساءلۃة بعضم بعضا عن ذنلكگ: پلزمه ان بظھر 
لاس حقیقة آمر ھؤلاء الفتیةء وآأن اللہ ضرب علی آذاتھم فی 
الکھف ثلاثمائة سئین وازدادوا تسعٌاء ثم بعثھم أحیاء طریة أہدانھم 
لُم یتغیر ٹھم حال. وھذا من غریب صععه جل وعلا الدال علی 
کمال قدرتهەء وعلی البعٹ بعد الموت. ولاعتار مھمذا اللازم جعل 
ما ذکرنا علة غائیةء والل تعالی اعلم. 

٭ قولہ تعالی: ٣‏ كت تَقش لیک تلم اح تم تَيَة اصَاوا 
بربھم وژدکھم مُدی 4-7. 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة لتبیہ ہي : أنه یتص عليه 
نبا أاصحاب الکھف بالحق. ثم آخیرہ مڑؤکدا لہ أنھم فتیة آمنوا 
بربھی: وآن اللہ جل وعلا زادھم دی . 


ویفثھم من ھدہ الأیة الکكریمة : ان من امن بر باہ واأطاعهہ زادہ 
رہہ ھدی؛ لن الطاعة سبب للمزید مرن الھدی والایمان. 


وھذا المفھوم من عذہ الایة الکریمة جاء مبینًا غيی مواضم 
آحر؛ کقوله / تعالی: ٭ بَلَین ادا اہر دی وََالدهُم تقوھر 
وقولہ: ۶٢‏ والْيِيِنَ ھدوا فیا لَهَدِيتہم سَبُلنا .٭ الایةء وقوله تعالی: 
يَتايیا ایب ءَامَنوا ن تَلتوا اه مل لَکم مُرَضَاتا .4 ایق وقولہ: 
ط اتا لے ماس ٹوا دنم لِبمَتا مَمُز تَشت ڑود وقولہ تعالی: ا هو 
ازع ار اتَكِتهن فرب اقب لَيههہا لت تم کی . .4 الابة وفولہ 
تمالی: ھ يأَيجا ناکرا ٹر الله وءایٹوا سواہ بک بقل مِن تَحَي۔ 
سر حر مر تا _ ہی رخف جرد ای ہم 


سورۂ الکھف ۹ 


وعذہ آلایات المذکورۃ نصوص صربحة فی أن الایمان یزید 
مفھوم منھا آنە ینقص أیضاء کما استدل بھا البخاريی رحمہ اللہ علی 
ذلك. وھی تدل عليه دلالة صریحة لا شک فبھاء فلا وجە معھا 
للاختلاف فی زیادۃ الإٔیمان ونقصه کما تری: والعلم عند اللہ تعالی . 


٭ قوله تعالی: ٭ وربطتاعل فلوبھم إدضام اک . 


أى : ثبتنا فلوبھم وقوبناھم علی الصہبرء حتی لا بجزعوا ولا 
یخافوا من أَنْ یصدعوا بالحق:؛ ویصبروا علی فراف الامل والنعیم؛ 
والفرار ہالدین فی غار فی جبل لا آئیس بہ ولا ماء ولا طعام. 


ویفھم من ھذہ الأیة الکریمة: آن من کان فی طاعة ربه جل 
وعاتث آُزہ نعالی بقوی قاے ‏ و نت علی تحمل الد ائد والصہر 
الجمیل. 


کت نی ام بد بدر مخاطب نہيہ راصحایہ کے دی خاش 
سم کے حا رظ ا ۶ .یی 
مرش یس کر بازل علکم من الشماو مام ایظف رکم پر وبدب عَنک رِجْر اَلكیطان 
سی ہے کس تھے ہنی سے ط۴س سی پر حر ارم 
یع تہ ام وی را کان ممکم 


و ایت مامنو پ4 الأارف وکشو لہ _ فی أم مو سۓ ۔ کے اصیح فواد آئے 
ٹوو مر إن سکادث نکی بے لو ان کے خی کی نا اشہوبتے من 


الموْمیعتے: تی : 


واکٹر المفسربن علی ان قولھ: ٭ اذ تائا ہچ أی: ہین یديی 
ملك بااادھی 1 ورشز ملك جار بپدعو لی اد٥‏ الاوٹان پر عمول 
ان ا سمے : دفیائوس 


۳ : اضر اء الہان 


اسرائیلیات. وفی قیامھم المذکور ھنا اقوال آخر کثیرة. والعامل 


حعرس رظ 


َ‫ کی اب حر رتس سب ال کل سی سے جو۔ کے بے 
٭ قولہ تعالی : ھ فقالوا رثا رب ال لوت وَالرض لن ندعوا من دوزر 


ھا لت فا اسنا 2> . 

ذکر جل وعلا فی هذہ الایة الكریمة: أنِ ھؤلاء الفتیة الذین 
امنوا بربھم فزادھم ربھم ھدی قالوا: إن ربھم ھو رب السملوات 
شططا. ای: قولاً ذا شطط. أو هو من النعت بالمصدر للمبالعة؛ 
کأآن قولھم عو نفس الشطط . والشطط : البعد عن الحق والصواب . 
وإلیه ترجع أقوال المفسرین: کقول بعضمم ٭ تططات٭: جورا 
تعدپٔاء کلبّاء خطأء إلی غیر ذلك من الأقوال . 

وأاصل مادة المعطلط : فجاورة الحا۔؛ اور ما . اط ‫۴ انشوِ 
إٰذا جاوز الحد؛ ومنہ قولہ تعالی: ل٭ وَلا تلطط 4 الاأیة. أو البعد 
ومنە قول عمر بن أبي ربیعة: 
تشط غہںنذ٦ا‏ دار جیے انلسا رللےار بعد غضد ابع د 

وپکٹر استعمال الشطط فی الجور والتعدی؛ ومنه قول الاأعشی: 
اننتھون ون یٹھی دريی شطط کالطعنن یذدھت فيه الزیت والغتل 

وھذہ الاأّیة الكریمة تدل دلالة واضحة علی أن من أشرک مع 
عن الحق والصواب: فی غایة الجور والتعدي ۔ لان الذي پستحق 


سورۃة آلکھتکبی ا 





العبادۃ هو الذی یبرز الخلائق من العدم الی الوجود؛ لان الذي لا 
یفدر علی خلق غیرہ مخلوقٌ بحتاج إلی خالق یخلقه ویرزفه ویدبر 


وھذا المعنی الذی دلت عليه ھذہ الایة الکریمة جاء مبینا حي 
آیات آخر /, کثیرةء کقوله: ٭ جآيا اش اغنڈیا رٹک زی اشک 
بای ین میک ملک : دتَقوح 2 الزی جَصل کم الازیض وش اکا بنا 
یت ما فاخرع بی رج الات نال کک موا اد9 رام 
ہے 4ء وقوله تعالی ز پ اق یل کن لال علق ناد پا کروت 4 

‫ فو تال و 7 معلوا نہ شرکاء خلقوا کا لو 
شََ وَعْوَ الوَيا القَیر ج- ٭: أي: الواحد القھار الذي هر خالق ئل 
شيء؛ شو المستحق (نسادۃ وحله جل وعلا. وقوله جل وعلا: 


سد جح" 


یرکون ما لا علق شہنا وم فو [. ونولہ تعالی: ٭ وَاعَداین 


دولض ٭الھة لا خاقورت َينا رَهمْ علق پ الارقت ای یر ذْلِك می 
الایاٹ ۔ 


وقوله جل وعلا فی مذہ الایة الک یمهة : ٭ لد انا ادا شا 
یىی : اذا دعوتا من دونه النپا؛ فقد غُلنا معاطًا۔. 

و فولہ تعالی : ٭ کل تَومن انت دوا بن وہہ ءَالِیَد ولا بافویتک 
یھ پشلطَیر تو٤‏ 2 تو ٹی هلہ ال ره الک یمة لتحضیض ؛ 


امعلوم آزہ لا یقدر اد ان پاتی سلطان کچ علی جواز عادہ غیر 
الله تعالی. والمراد بالسلطان البین: الحجة الواضحة. 


وما ذکره جا جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة : سس تعجی قشم عن 


۱ 


تو 


الْإتیانن بحجة علی یت وابطا حجة ا المشرکین علی 


ار سک کم 1 
سی 


توة 7 زا ٭ء وفر لہ ت تعالی : ۰ و اش بل رون مَادا 
بتتدھ میک 7 . 
خلفوأ مِن ارک ذر ذ اتَکونِ ا لاوفی ہکتپ من مل مُذا آؤأَتَروّّتك 


ہے مجر نھد 


عم ك کشت ص7 بدقعتے ے 0 و فو لہ تعالی منک "ا علیھم : اھ ۳ م دائینش 
_ جح مب 0 : 0 ۲ ٰ۱ 
رن ہے نو عق ہد وقوله 0117 بر 


کت ر۔ ِْ کل غر ری سج 7 نے اد رکون یں مس 
2 :- 7 اشچشسہ ٠‏ .ے ٠‏ ۔ 
سو تہ حر مج 


پ 7- 7 3 
2090 پآ دای ک ات ع کے یڈیل من اع ہے یت لم ھی 


سے سے سرے سال جخرحخی خ ع رت جی ےجیک 


کض ۶ھ ٦‏ ج - 
بعیا إلا رر ور "ےآ وقولہ تعای من یفخ بح الو پنٹھنا ماخر لا 


توجر۔ ہس و -- 
کے ہآ وی یم اس گی جم ۔ 
والآایات 


برضلن لم ہو اکا اید رہ ا ےل پصیخ ا :۰ 
ثدالَة علی ان المثم کے ١‏ مستند لھم قی شرکھم إلا تقلید آائی 
اضالین کشرم حجدا۔ 


نا ق۔۔ 7 


وقوله فی ھذہ الایة الکریمة: موا مبتداء و ٭ فقوت کہ 
گا : غعطفب سا لخبر جملة ٭ اڈوا4 وقیر: خومت ے- 


.۰ 7 
لیے س- اہے 


۱ 
“ ہی ا - 


۱ 7 1- . 7 2 کو ۱ 
ا[ لستدا و حمذك ٭٭٭ روا ٭ شی محل سال ۱ والاوں اطھیں و الله 


کر ہے 


جو کو ےہ تعالی فمن أظلم من آددری علی اللہ کی یا 7پ 


۲ 
٦ 


ايی: لا احد أظلم ممن افٹری علی القہ الکذت یادعاء أن لہ 
شریکا کا افتم اد لہ توم اصحاب الکھغإ: کما گا عم 
اصحاب || 7 هتوْلَاہ قَومتا ا عفد وا من درنید ءَاليۃ ۶" الایھ 


سور؟ الکھف ال3 


سور ؟ اھٹا 90×99  _..‏ ۹ سسسپسسش 

وھذا المعنی الٰذڈی ذکرہ ھنا من أن افتراء الکذب علی الله 
بجحل الشرکاء لە هو أعظم الظلم > جاء عبتا في آیات کثیرۃ؛ 
کترلء: طخ اق ین تب عل الو وب الی تق إے اوک 
الایقء می وق ررش ا کل اکر دا اياک بیش یت 


٢ى‏ جر ال 


ل الهّتىۂ کول اازت کنیا علی رَھۂ الا لَعَنَة او صلی 
۱ )ج: والآیات بمثٹل ذلك کثیرة جدا. 
قوله تعالی: راز اتمم وَتا يََيْدُویک إِلّا ال موا إ 


آلکھینشر شر لک لہ رن تن یی رَتهئ لَکر بن ائرۂ بَا 


راز نی قولہ: راز آعلَلَتمیوهُمْ 4 للتعلیل علی التحقیق؛ 
کما قاله ابن هشام: وعليه غالمعنی: ولأجل اعتزالکم قومکم 
الکفار وما بعبدونه من دون اللہ فاتخذوا الکھف هأوی ومکان 
اعتصام پنشر لکم ربکم ضِ رحمےہ: وبھھہی؟ لكم اس آم رکم 
مرغقَّاً. وھذا بدل علی أن اعتزال المژمن قومه الکفار رمعبودیھم 
من اسباب لطف الله به ورحمته. 





وھذا المعنی یدل عليه أیضا قوله تعالی فی نببە إبراھیم علي 
وعلی نبینا / الصلاة والسلام: واَعاِلَکم وما تد تدعغورے مِن دوب الہ 


وادعواً رق عسح ال آ ہرن بدعاہ رف شقیا اتاج فلما اع ارم وما یعبْدَوت من دوت 
اللہ یہنا لو |سحق ویمشو وہاد جملتا تا لیا ووعَبنا کم من ریا وجعلنا ہم 
لَِاتَ تی عَلِنا ٠)2‏ واعتزالھم إیاھم هو مجانبتھم ٹھم؛ وفرارھم 


مٹھم بینم 
سے سے خر ال مل 


وقولھ: ٭ ایدو الا الہک اأسم موصول ميی محل نصب 
معطوف علی الضمیر المنصوب فی قولہ: ۷ اءَتَلموهُم ٭ أي: 


۳ 


۔ہہےسم۔-_ 7‪ ا ں ںا  _‏ ____ سوا الین 
واعتزلتم معبوديیهھم من دوت اللہ. وقیل: ؛ما؛ مصدری أی: 
اعتزلتموعم واعتزلتم عہادتھم غیر اللہ تعالی۔ والآاول آظھر۔ 


وقولہ: ٭ الا ان 4 قیل: هو استثناء متصل؛ بناء علی أنھم 
کانوا بعیذدوںی ابلہ والاصنام. وقیل : ھشوے اسثاء منقطع بتاء علی 
القول بأنھم کانوا ا بعبدون الا" الاصتام ولا بعرکون الله ولا 
یعبدا و لہ . 


وفولہ: ٭* وِرَفْقا نز 4 آي: ما ترتفقون بہ أي تنتفعون یہ 
وقرأہ نافع وابن عامر بہفئم المیم وکسر الفاء مع تفخیم الراء. وقراہ 
بای السبعة بکسر المیم وفتح الفاء وترقیق الراء: وھما قراءتان 
ولختان فیما یرتفق بە وفي عضو الإنسان المعروف . واأنکر 
الکساٹي في ا المرفق؟ - بمعنی عضو الإنسان ۔ فتخ المیم وکسر 
الفاءء وقالگ: هو بکسر المیم وفتح الفاء: ولا بجوز غبر ذلك. 

وزعم ابن الآنباری أن علامِن 4 پي قولہ: ك٭ وبیئ لہ بن 
و بمعنی البدلیةء أي: بھییء لکم بدلا من ٭ ام الصعب 
مرفَّا۔ وعلی ھذا الذي زعم آبات'''' کقوله تعالی: ٣٣‏ آرضی یٹم 
بالْحَير لی سے الف ہچ أي: بدلا مٹھا وعوضا عٹھا۔ ومن 
ھذا المعنی قول الشاعر: 
فلیت لنا من ماء زمزم شربة مبإُدةبائت علے طَمّسان 


أي: بدلا من ماء زمزمء واللہ تعالی أعلم. 





١[‏ الٰمطہوعف؛ فغايیة٭ أو: ٢‏ فاب.۴!. 


سورۃ الکیف ٤٠‏ 
ومعنی ٢ڑ‏ دش لک : پبسط لکم؛ کتوله : بھی آلدی یل 
الیک ین بد ما قَتَطا وَبَشُر رَمَك ...4 الآیة؛ وقولہ: و رتھٍئ؟ 


أی: بُیّثر ویقرٌّب ویسھّل / . 


انی رس مه ذَلكَ مِن مَابَلتِ ے آ40 , 





اعلم أُوأ آنا قدمنا فی ترجمه هذا الکتاب المہارڈ : ان من 
أُنواغ ال.(ان الٹي تضمتھا: ان بقول بعفس العلماء ٭ فی الابة فو لا 


ویکرن فی نفس الایة رین تدل علی خلاف ذلك القول. وڈکرنا 
ولك آثلة . متعادھ . 


واذا علمت ذلك؛ فاعلم أن العلماء اختلفوا فی ھذہ الایة 
علی قولینء وفی نفس الآیة قرینة تدل علی صحة أحدھماء وعدم 
صحة الآخر . 

أما القول الذی تدل القرینة في الایة علی خلافه: فھو آن 
آصحاتی الکھف کانوا فی زاوية من الكیفے: وبینھم وبین ال 
حواچز طبیعیة من نفس الکهف تقیھم حر الشمس عند طلوعھا 
وغروبھا؛ علی ما سنذکر تفصیله إنَ شاء الله تعالی. 


وأما القول الذی تدل القرینة فی هہذہ الایة علٰی صحتم: فھو 
ان أصحاب الکھف کانوا فی فجوۃ من الکھف علی سمت تصیيه 
الشمس وتقابله؛ إلا أن اللہ منع ضوء الشمس من الوقوغ علٰیهھم 
علی وجهہ خرق العادةة؛؟ گرامه لھؤلاء القوم الصالحین؛ الذین فروا 
بدیٹھم طاعة لربھم جل وعلا . 


چس 


٦‏ اضسواء البیان 
وانفریينة الدالة علی ذلك ھی توله تعالٰی : 8 ذاللف من ءایلت 
کچ إذ لو کان الآأمر کما دذکرہ أاصحاب الفغول الاول لکان ذلك 
ھا معتادا ماُلوفاء ولیس فبه غحرابة حتی یقال فیےہ ت٭4 ذاليِك من ءابنت 
اللہ گا . وعلی ھذا الو جه الدی دک نا انه تشھد لہ القرینۂة المذکورة؛ 
دمعنی تزاور الشمس عن کھفھم ذات الیمین عند طلوغھا: وترغپا 
إیاھم ذات الشمال عند غروبھا: هو أن الله یقلص ضوٹّما عنھ 
ویبعدہ إلی جهة الیمین عند الطلوعء والی جهھة الشمال عند 
الْغروبے؛ و اللہ حل وعلا قادر علی کل شیء؛ پفعل ما یشاء. فإذا 
علمت ھذا؛ فاعلم أن أصحاب القول الأول اختلفوا في کیفیة رضع 
الکھی . 


وجزم ابن کثیر في تفسیرہ ہأن الأیة تدل علی أن باب الکھف 
کان من نحو الشمال؛ قال: لأنه تعالی آخبر بان الشمس إِذا دخلتہ 
عند طلوعھا تزاور / عله ذات الیمین؛ أي بتقلص الفیء یَمْنة. کما 
تال ابن عباس وسعید بن جبیر وقتادة: تزاور أی: تمیل وذلك 
ھا کلما ارتفعت في الاأفق تقلص شعاعھا بارتفاعھا حتی لا ببقی 
من شےء عند الزوال في ذلك المکان: ولھذا قال تعالی: طإ وَإكٌ 
غربت تَقِضُہُمْ ذّات الال ہہ أی : تدخل إلی غارھم من شمال بابە 
وھو من ناحبۃة الشرف؛ فدل علٰی صحة ما قلناہ وھذا ہن لی 
تاملہ: وکان لە علم بمعرفة الھہئة وسیر الشمس والقمر والکو اک . 


وبانهہ: الہ لو کان باب الغار من ناحیة الشرق لما دحل إلي 
مٹھا شيء عند الغروب. ولو کان من ناحیة القبلة لما دخل إلیه متھ 
شےء عند الطلوع ولا عئل اتغروبے, ولا تزاور الغیء بمپنا وشمالا۔ 


سورۃ الکيف ۷ 


تچ تہ  _‏ مہ ._ .مم ۔۔۔۔ سح سش ‏ .-ص۱صم ‏ سس .سس 


ولو کان من جهة الخرب لما دخلته وقت الطلوعء بل بعد الزوال 
ولم ترل تک لی الع روب فتعبںٰ ما ذکر ناف و لله ا حمد ۔ انتھی 
کلام ابن گثیر ۔ 


وقال الفخر الرازی فی تفسیرہ:؛ اُصحاب ھذا القول فانوا: إں 
اس الکھف کان مفتوحًا إلی جانب الشمال؛ فإذا طلعت الشمس 
کانت علی یمين الكھف وإذا غربت کانت علی شمالهء غفضوء 
ائشمس ما کان پصل إلی داخل الکھف:؛ وکان الھواء الطیب 
والنسیم الموافق یصل إليه۔ انتھی کلام الرازي . 


وقال أبو حیان فی تفسیر عذہ الأیة: وھذہ الصفة مع الشمس 
تقتضی آنە کان لھم حاجب من جھة الجلوب وحاجحب من جھهہ 
الدبور وھم فی زاویة. . وقال عبداله بن مسلم: کان باب الکھف 
بنظر إلی بنات نعشء وعلی ھذا کان اأعلی الکھفے مستورا من 
المطر . 


قال اہر عطیة: کان کھفھم مستقبل بثات نعش لا تدخله 
الشمس عند الطلوع ولا عند الخروب: اختار اللہ لھم مضجکا متسحا 
فی مقناأة لا تدخل علیھم الشمس فتژذیھم. انتھی الغرض معن کلام 
ابی حیان. والعقنأۃ: المکان الذی لا تطلع عليه الشمس . 


إلی غیر ذلك مم من أقوال العلماءم. والقول الاول انسب ُلغر بنه 
القر أنَية العی ذکرتا / . 


وممن اعتمد القول الول لأجل القرینة المذکورۃ: الزجاج؛ 
ومال إلیه بعضی المیل الفخر الرازي والشوکاليی في تفسیریھماء 


۲ 


۸ اضسواء السان 


مے.۔'.'.۔۔ہے۔ص.... _... _....._ افسواء البیان 
ڈتوجیھھما قول الزجاج المذکور بقرینۂ الأّبة المذکورۃ. 


وقال الشوکانی حم الہ فی تفسیرہ: ویوبد الغول الاول 
قوله تعالی : ۳ دب من ع ایت ار کے فان صزف الشمس عنھم مم توجہ 
الفجوۃ إلی مکان تصل إليە عادة آنسب ہمعتی کونھا آیة۔ ویؤیدہ 
ضا إطلاق الفجوۃ وعدم تقییدھا بکونھا إلی جهة کذا۔ ومما یدل 
علی أن الفجوۃ المکان الواسع قول الشاعر: 
٣ : 7‏ فی 
الیست فرمحك محزات و ملٛمقصه حتی أببُحوا رحلوا قفجوۃ الدار 

اتھی کلام الشوکانی . 

ومعلوم ان الفجوۃ: هي المتسع۔ وھو معروف فی کلام 
العرب ومتە البیت المذکور وقول الآخر: 
ونحن ملانا کل واد وفجوۃة رجالا وخیلا غیر می ولا عرں 

ومنه الحدیث: 8فإذا وجد غجوۃة نصٌ٤.‏ 

وقوله تعالی فی لہ الایة الکریمة: ھا ہلا وی الشمس لد 
طلعّت ٭ أی: تری أبھا المخاطب الشمس عند طلوعھا تمیل علی 
رآھم بالفعلء کما یدل لہذا المعنی قولہ تعالی: ہل لو اطلعّت عَلِْمْ 
لولیّت منهم فرارا . . ٭ الإیة والخطاب بمثل ھذا مشھور فی ل٣ە‏ 
الع بے تی نزل بھا هذا القرآن العظیم . 


واصل مادة التزاور: المہل: فمعتی نزاور: تمیل. والزور: 
المیلء ومنه شہھادۃ الزور؛ لأئیا میل عن الحق۔ ومنه الزیارۃ؛ لأن 


سورۃ الکیف ۹ 





الزاثر یمیل إللی المزور. ومن ھذا المعنی فول عثثرۃ فی معلقته: 
فازور من رفع التثنا بلباله وشکا إِٗ بعبرة وتحمٰخم / 
وقول عمر بن أبي ربیعة: 
وخلّض عنی الصوط أقِلٴمشًالٰ حُباب وشخصی خشیۂ الحي آرور 
وقوله تعالی فی ھذہ الآایة الكریمة: ٭ ذات الْيیین کہ أيی: جهة 
الم ؛ و حققتھا الحهة الہےماة ہالیمین. و ال ہو حاں ٹی 
الحر ء وذات الیمین : سعد ایا یمین الْكَھمں و حق قتھا الیحیۂ العیسماة 
ہالیمین ء بعی تمیںن الذاخل لی الذکھف: أو یمیںن الفۃ "ھ_ قاشیق 
وقولہ تعالی: ٭٭ وإذاغرت تقرطمَم٭ من القرض بمعنی القطیعة 
والصرم؛ أي: تقطعھم ونتجائی عنھم ولا تقربھم. وهھدا المعی 
معروف فی کلام العرب؛ ومنه قول غیلان ذي الرمة: 
نظلرت ےج عاء الب نظ ة ضحی وسراد العین ف الماء شاف 
إلی ظُمُنَ یقرضن آقواز مشرف- شمالاً وعن أیمانھن الفوارس 
فقوله: ٭یقرضن آقواز مشرف؟ أي: یقطعتھا ویبعدنھا ناحیة 
الشمالء وعن آیمانھن الفوارس؛ وھو موضع او رمال الدھناء. 
والأقواز: جمع قوز -بالفتح - وھو العالي من الرمل کانه جبل. 
ریرڑوی : ہاجواز مشر فآ جمع جوز : سض المجاز بمعنی الطر یق . 
ہے بد : - ہے 
خلافا لمن زعم أن معنی تقرضھم: تقطعھم من ضوٹھا ینا ئم 


۷ 


۸۶ 


+6 آفسواء الببان 


تمیل عنھم بالغداۃ: وتصیبھم بالعشي إصابة خفیفةء بقدر ما بطیب 
لھم هواء المكان ولا تعن . 


قال آبو حیان في البحر: ولو کان من القرض الذي بعطی ٹم 
یسٹرد لکان القعل رباعیّاء فٹکون التاء فی قولہ: ل٭تْتَرضْبَہ چ> 
مضموعة لکن دل فتح التاء من قولہ: ف٭ تَتَظْہُمَ ۹ علی آنہ من 
الترض بمعنی القطع؛ أي: تقطع لھم من ضوٹھا شیئاء وقد علمت 
ان الصواب القول الاول. وقد قدمنا آن الفجوۃ: المتسم /. 

وقولہ تعالی في عذہ الایة الکریمة: ٭تَزَوَرعَن کو نہ4 نیہ 
کاٹ قراءات سبعیات : 





قرأہ ابن عامر الشامی ۷ َزُوَرہ بإسکان الزای وإسقاط الاّلف 
وتشذید ال, ام علی ورںٹ اَم وعو علی شا القراء٠‏ سْ 
الازورار ہمعنی المیل؛ کقول عتترة المتقدم : 

ث فازور من وقع القنا. ..٭ ... البیت 

وقرأہ الکوفیون -وھم عاصم وحمزۃة والکسائی ۔ بالزاي 
المخقفة بعدھا ألف. وعلی ھذہ الثقراءة فاأصله ٭۷تتزاور*ٴ فحذفت 
منه إحدی ال عاء ین ؛ علٰی حد قوله فی الخلاصة: 
وما ابٹاءمین ایثيی قد ثاقتصر فلے عللی سا کن الیکر 

وقرأہ ناقع المدني وابن کثیر المکی وأہر عمرو البصری الَزَارَرُ 
بتشا۔ بد الزايی بعدشا الف وأاصله لآ ثتزاورہ اآدغمت ےہ العاء ٹی 
الزای . رعلی مائیں القراءتین أعنيی شراءۃ حدذدف (عدی التاءین : 


سورۃ الکىيف ا 


فراع ادغامیا ۂ فی الزای - فپو من التزاور ہمععی المیل أیضضا. وعد 
ئن التقاعل بمعہ مجرد الفعل کما منا: وکفولھم: سافر وعاەب 
وعافی . 





وعلٰی قول من قال: إن فی الکھف حواجز طبیعیة تمنع من 
دخول الشمس بحسب وضع الکھف؛ فالإشارة فی قولہ: ۶ ذُلِكمِن 
انت الم ہا راجعة إلی ما ڈکر من حدیٹھم؛ أيی: ذلك المذکور: 
ی: ھدايتھم لی الو حبد وإخراجھم من بین عبدة الاوانء وإبرائھم 
لی تلك الْخھف:؛: وحماہتھم مر عورشم إلی اخجر حدیٹھم - سس 
آیات الله ۔ 


واأصل الایة عند المحققین دا بثلااٹ فتحات ؛ آبدلت فيه 
الباء الأولی ألفا؛ والغائب فی مثل ذلك أُنه إذ' اجتمع موجبا !علال 
کان الڑعلال فی الآخیر؛ لآن التغیبر عادة اکثر فی الآاواخر؛ کما في 
۷طوی ونوی٢ء‏ ونحو ذلك. وھنا أعل الأول علی خلاف الأغلب ؛ 
کما اشار له لە فی انخلاصةه بمّو ل4 : 
وإن لحرقین ڈا الاعلال اسشّحق ‏ مصحًّح ول وَعَکن قد یَجق / 

والایڈ تطلق فی اللغة العربیة إطلاقینء وتطلق فی القرآن 
العظیم إطلاقین ابا. ما إطلاقاھا فی اللغة؛ الاول مٹھما: نیا 
تطلق بمعنی العلام وھو الا طلای المشھور: ومنه قوله تعالی: 
ِنَ ءَايعة سے دہ ان يأَييَگم الشائی ث.. س٭ الاب وقول عمر بن 
اہی ربےعة 


یں تى ٭و٭ 


ہابة ما قالت غداۃۂ لقیٹتھا بم؛۔فقُع کان اھنذا امش 


۲۹ 


٦‏ أاضراء البہان 





یعني أن قولھا ذلك ہو العلامة بیٹھا وبین رسوله إلیھا 
ائمدکور فی قوله قبله: 

وقد جاء فی شعر نابغة ذبیان وھو جاھلی تفسیر الاّیة بالعلامة 
فی قولد: 
توهُمت آیاتِ لھا فعرفھا لستة آعوام وذا الام ساہع 

ٹم بین ان مرادہ بالأیات علامات الدار بقوله بعدہ: 
رماڈٌ کگخل العین لابا آیئہ ‏ رلُڑیٔ کجڈم الحوض أَلْلم خاش 

وآما الٹانی منھما: فھو إطلاق الأیڈ بمعنی الجماعةء بقولون: 
جاء القوم بأیتھم أيی: ہجماعتھم. ومنه قول برج بن مسهر آو 
غبر ٥‏ ۔ 

فقو له ؛ ١ا‏ باتنا8 یىی : ہجماعتنا. 

وإما إطلاقاھا فی القرآان؛ فالأول مٹھما: إطلاقھا علی الایة 
الکونیة القدریة کقوله تعالی: ٭* ات ف عَل اَلمَکوت وَلہض 
وََغَيلف ال وَاقبار لیم لأڑی الأََبَب ٤<‏ 4 أي علامات کون 
قدریة یعرف بھا أُصحاب العقول السلیمة أن خالقھا هو الرب 
المعبو د وحده جل وعلا,. والارۃ الكونية القدریية لی القر ان -0 
االاأیة* بمعنی العلامة لغة۔ 


وأما إطلاتھا الٹاني فی القرآنن؛ فھو إطلاقھا علی الایۃ 


سورۃ الکيف 27 





سے ریا و ہر رر - عم رر سے مر سے 
الشرعیة الدینیق کقولہ: ٭ رسلا بنلوا عَلنکر ابی افو .. ٭ الایق 


والایة الشرعیة الدینیة قیل: ہي من ۂالاأیةہ بمعنی العلامة 
لغة؛ لأنھا علامات علی صدق من جاء بھا. أو أن نیھا علامات 
علی اہتداٹھا وانتھاٹھا / . 


وقبل: من ٢ٴالأَيةہ.‏ ہمعتی الجماعة؛ لاشتمال الایة الشرعیة 
الدینیة علی طائفة وجماعة من کلمات الفرآن , 
٭ قولە تعالی: ھا من ہد الله فھو المھنر ومن يَضَیل فان تجمد لم 


سے گر لد 
ہے٢‏ ۔ 


گے کر 
ریا وم ہے : 


بین جل وعلا فی عذہ الآیة الكریمة: آن الھدی والاضلال 
بیده وحدهہ جل وعلاء من عداہ فلا مضل لە: ومن اضلءه فلا 
ھادی له. 


وقد أوضح هذا المعتی فی آیات کثیرة جداء کقوله تعالی: 
سن بد لک مھ اھکد ومن بل کس مد لم آزلیا بن دوب وحش رشع وم 
ات علق وجوھھم عمیا ویک وس ..٭ الإأیقف وقول: ۴ من دالله 
تر الم یع ون بضيل اک حم کرو ت4 وقونہ: ‏ اك لا 
ری من أَحْببک وَليكو لَقَه یہی مَن بَکَلد. .4 الیف وقولہ: ونود 
اه نَتَتَتَمْ کان میلک کم یت الہ کَبُگا ..٭ الابة وقولہ: ان 
کرش تق مُدَنهم كا٥‏ ال لا بھی من پل وَمَا هر من کرت 27 ۹۴ 
وقوله تعالی: من بُرد ال آن يهدیم تشخ صََذرق للاسلم ومن يد ان 
لو بنسل تََدَمۂ کیٹا حَيَبَا اتا یک فی الكمَلہ 4 والآیات 


٦ 


۶ن اضےراء الببان 





بمٹل غذا کثیرۃة جدا, 

ویؤخذ من ھذہ الابات وأمثالھا فی القرآن بطلان مذھب 
القدریة: ان العبد مستقل بعمله من خیر آو شر وأن ذلك لیس 
بمشیئة اللہ بل بمشیغة العبد. سبحانه جل وعلا عن ان یقع نی ملکہ 
سےء نوف عشرۂته ! وتعالٰی عن ذلك علوا کپرڑا! وسیاتی بسط ھذا 
ائمبحث إن شاء الله تعالی . 

ورقئل اور ضحلئاہ ایض ہی کتابنا دم ع یھام الاضطر اب ع آیات 
الکتاب) فی سورۃ ۸ الشمس! فی الکلام علی قولە تعائی: ٭* ڈسیا 
رما ون وٹھا 3 4. 

وقولهہ: فان جد لم نا مہ دا7 پچ ای ِ لن یکو بن و بپبنهة 
سبیب للسوالاۃ پر شلہ ای الصواب الھلدی؛ ای : لن یکون لان ؛ 
لان عر اُضله الله فلا حادی لہ . و کوالہ: چا تھ ال نرہ فرأ باشات 
الاء ة في الوصل دون / الوقف نافع وأابو عمرو. وبقية السبعة قرءوہ 
بحذف الیاء فی الحالین . 

٭ قوله تعالی: س٭ و سم لے اظاوشم روک 

امحسبان بمعنئی الظن . والاأرقاظ: جمع بقظ بگسر العاف 
فلما رات من قد نہ منھم وأَبْناظھم فالٹ آشرز کی تام 


والرفود: جمع راقد ورشو النائ یىی : نظٰظْهم ھا المخاطے 
لو رایتھم ايقاظا والحال أَنھم رقود ویلل على ہذا المعنی قولہ 
نعالی فی نظیرہ ا تر اطلمت عَلَہم اوليتَ مَنَھُم فراتا. الایة وقال 


سورة الکھہف حا 





بعض العلماء: سہب ظن الرائی أنھم أیقاظ ھو أنھم نیام وعیونھم 
مفتحة. وقیل: لکثرة تقلبھم۔ وھذا القول یشبر لە قوله تعالی 
بعد لم ذات آلییں وقات اليعَاَ. وکلام المفسرین عنا فی 
خیلی کہ لم ص کثر58 و تل ۲ دلیل . لہ و لا اعم ہنا 02-2 دذگر 
او فوال فهہ ۔ 


وقوله فی ھدہ الارة: و وس ےہ سم ٭ قرأہ بعتح ١ا‏ لسین علی 

انقیاس اہن عامر وعاصم وحمزہ. وقرأء بکسر السین نافع وا وابن گثیر 

وانو غخسر و وانکسائی: و شما قراءتان سہعیتاد؛ رولعتان مشھورتان 
کو آ٭ نتعای ذ یہ سط ذراعیے بالوے ہ4 . 


اختلفت عبارات المفسرین فی المراد بل يألوصیدِ ٭ ققیل: 
مو فنام الہت ۔ ویرویی عن إِين عبار ومجاھد وسعید بن جیر 
وقیل الوصید: الباب: وھو مروي عن ابن عباس آیضا. وقیل: 


الو صیف امعمة . وقیل : الصعہد ۔ واندی بسشيیل ا الغر ان تر الوصید 
شو_ الاب ۔ ویقال 5 ١‏ يد ؟ اضا: لن اللہ پانو ا : بی انپا عَلَہم 
ہت سس سر گیا ےھ جی 


مصلم 


سر 


.لے یی مغلقة مط8قَة+ وئلك باغلاف کل وصہد أو ید 
وھو الباب من ابوابھا. ونظیر الایة من کلام العرب قول الشاعر: 


إلی آجبال عکكة ناقتی ‏ ومن دونھا آبواب عبععاء موصدۃ 
وکول اہن فیس الم فیات / : 
ان لی انعصم ہو دخلٹا غ الا مسغتا مو صدا عیاےے الىحجاس؛ 


>> 


قالمراد بالإیصاد فی جمیع ذلك: الاطلاق والاغلاق؛ لان 
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العادة فيه : أنَ یکون بالوصید وھو الباب. ویقال فيه أصید۔ وعلی 
5ے ےت ۔ سصرھ ے 2 ۰ کس سے گے ا حر جس 7 .کے 
اللختبن القراءتان فی قولہ: للا مَوصلة تل 4 مھموڑا من ؛الاصیدا؛ 
وغیر مهموز می االوصید۷۴. 

ومن إطلاق العرب الوصید علی الباب قول عبید بن وعب 
العیسی: وقیل رغیر ۔ 


کے 7۰ و ٍ ا - ْ ۱ 
ارت فضصاء لا پسد وصسذجا علی ز معر رز ئی یا بر منکر 
ای . اچ بل ں بھا علیٌ : یی لہست: فیا اہو اس تی ر.ل 
علی؛؟ کقول الآخر: 
٭ ولا تری الضب بھابتجحرں>68 ں۱6ابس*٭ 


فان قیل: کیف یکون الوصبد ھو الباب فی الابةء والکھف 
مار فی جبل لا باب لە؟. ۱ 

فالجواب: آن الباب یطلق علی المدخل الذي بدخل للشيء 
منع؛ فلا مائم من تسمیة المدخل إلی الکھف بابّا۔ ومن قال: 
الوصید الفناء لا بخالف ما ذکرنا؛ لن فتناء الکھف ھو بابہ. وقد 
قدمنا مرارا ان من أنواع البیان التی تضمنٹھا ھذا الکتاب المبارك: 
ان یقول بعض العلماء فی الاأیة قولاً ونکون فی الایة قرینة تدل 
علی خلافهه . ۱ ۱ 

وقد ال بعض آھل العلم فی ھذہ الایة الكریمة: إن المراد 
بالکلب في ھذہ الاّیة: رجل منھم لا کلب حقیقي. واستدلوا لذلك 
ببعضی القراءات الشاذةء کقراءة اوکالبھم باسط ذراعيه بالوصید؛ 


اہی ےا ۱ 
وغراءہ وکاننچم باسط ذراعیہ٤.‏ 





وقولہ جل وعلا: فرط وَنَاعَیّه٭ قرینة علی بطلان ذلٹ 
القول؛ لآن بسط الذراعین معروف من صفات الکلب الحقیقي: 
ومند حدیث آأنس المتفق عليہ عن النبی پگ آله قال: ۸ اعتدلوا في 
السجود ولا ببسط آحدکم ذراعيه أنمساط الکلے٢‏ وھذا المعنی 
مشھور في کلام / العرب؛ فھو قرینة علی أنه کلب حقیقيء وقراء: 
ا وکالٹھم؟ الھمزۃ لا تنافی کونە کلبّا؛ لن الکلب بحفظ اھله 
ویحرسھم ۔ و الکلوےة؛ الحفظ . 


فان قیل: ما وجه عمل اسم الفاعل الذي عو ٭بلیط* في 
مفعولہ الذي ھو طإ وِرَاعَبهگ والمقرر في النحو أن اسم الفاعل إذا 
لہ یکن صلہ ؛آل٭ لا یعمل إلا إذا کان واتمًا فی الحال أو المستقبل؟. 

فالجواب: أُن الأَیة ھنا حکایة حال ماضیة؛ ونظیر لٹ من 
اق آن قولہ تعالی: ٭ إِي جَامل فی الْأَرضِ غعَليضَة ۹ء وقولہ تعالی: 

کی ا یی رو اس کے مل و سر ںہ 

واعلم ان ذکرہ جل وعلا فی کتابه هذا الکلبء وکونە باسطا 
ذراعيه٭ بوصید گھفھم غي معرض ال كنویه ہشٗأنھم - یدل علی آن 
صحة الأخیار عظیمة الفائدۂ . 

قفال ابن گثپر رحمه ال قی تفسیر ھذہ الأیة الکر یمهھ : وشملت 
کلبھم ہرکتھم: فآصابه ما آصابھم من اللوم علی تلك الحال: وھذا 
فائرۃ صحة الأخار: فإنه صار لھڈا الکلب ذکر وخبر وشأن اھہ. 


ویدل لُھذا الہمعنی کول پٹ لمن ال آی .- الله ورسو لہ : 


آ۲ 


٤ 





ویفھم من ذلك ان صحبة الأشرار فیھا ضرر عظیم؛ کما ىتە 
اللہ تمالی في سورة ا الصافات+ في قرلہ: ٭ َال قَاہل متمُمَ پت کان لی 
ٹرییں سس ۔إالٰی فوله - تَا ان کہرٹ لن جن َوْلا يَْمَة رف لت من 
0007 

وما یذکرہ المفسرون من الاقوال فی اسم کلبھم؛ فبقول 
بعضم ۔ اس فطمیر . ویقول بعضھم : ا٘سجة حمر ار إلٰی یو 
لك؛ لم نطل به الکلام لعدم فائدتہ . 

ففي القرآن العظیم آشیاء کثیرة لم یبیٹھا الل لنا ولا رسول 
ولم پثبت في بیاتھا شی والہحٹ غنھا لا طائل تحته ولا قائد: 

وکثیر من المفسرین بطنبون فی ذکر الاقوال فیھا بدون علہ 
ولا جدوی ؛ وحن تعرضص عن عثل ذلك داتمٰا؛ کلون گلب اُصحاب 
الْحَیف: و اُسےےۂ و کالبعضی الذي فًض ب دہ القتیل من شر ہی 
قلل؛ وکخشب سفبینة نوح من أي شجر ھوء وکم طول السفینة 
وعرضپا: وک فا سصْ الطقات ؛ إلی بر دلك ھما لا فائدہ فی 
البحث عنہء ولا دلیل علی التحقیق فیه۔ 

وقد قدمنا ٹي سور الانعام؛ فی الکلام علی قولہ تعالی : 
خل لا لد ی ما أوسی 1ھ . ×۰ الاأیة حکمَ أکل لحم الکلب و غاد ے 
واخذ قیمته إن قتل ہ٭ وما یجوز افتناؤہ منھا وما لا یجوز. وا وضحنا 
الادلة فی ذلك وأقوال العلماء فیه. 

سی خرس مہ کے سر رھ سس جم ہی رظ 
8 قوله تعالی : وسكَتالك بعٹنھھ لیاسساء لوا ددہ نم کال کا 


صور لیف ۹ث 


ہے می سے تس۱ سد ار ھ ا 


َنْہُمْ کم إ کشر قالوا اتا بزما او تعض تو قاپوا رکم أَعل یما یدشر . 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الية الکربمة: أنه بعث اُصحاب 
عن مدة لبٹھم فی الکھف فی تلك النومة وآن بعضھہ قال إنھہ 
لبٹوا یوما آو بعض یو وبعفضھم رد علم ذلك إلی اللہ حل وع 
لم بے ییں منا قدڈر لمت التی نساء لوا عنھا ٹی نس الام 
تعالی: ھا وَلَثوا فی گھٹھم لت یتو سیینک مَازمَاتا تما :2 4 کی 


عم 2 قو لد تعالی : پا ٹا لمکم پوریگم مذیہ إ ال المَنَة 
فا ا ا یقاس رت 


دس از قولان للعلماء. 

احدعما: أن المراد ہکونہ ار 4 اأطیب لکونہ حلااً لیس 
مب فيه حرام ولا شبہد. 

والثائي: آن المراد بکونە آُڑکی أله آکثر کقولھم: زکا الزرء 
إذا کثر: وکقتول الشاعر: 
انا سبع وانتےم نلانة ولح آرکی تس ثلاث واطیب/ 

اْی: اکثر من ثلائة 


والقول الأاول هو الذی یدل لە القران؛ لأن آکل الحلال 


ت ٌ 


٤‏ آضسواء البسان 


والعمل الصالح أمر اللہ بھ المؤمنین کما أمر المرسلین قال: ٭ل بناج 
زین لوا رن الب رسلا . . الاب وقال: ٭ بَا لیب 
امش صظلوا بن یت مَا رََفتَكم را آگوا لہ إن نتم ما ص وت . 
ویکٹر فی القرآن إطلاق مادۃ الزکاۃ علی الطھارۃ کقولہ: ٣‏ قد امن 
رن ہہ الایف وقولہ: فا كَذ افلم من زگُٹھا لب 4 الایف وقولہ: 

ہے ات کا مر ہے ال اس" رم سرگی رم موی وو ہی کی ال ہے اھ : پر ہے می کے 
9 ولولا فضل آن علیکر ویخخ مازین منہر ین اسر بدا وقول: ٭ فَرَِتا آن 

سر 


بل رؤا َو ون نکر وت ما :4ء وقولہ: ٭* افلت نت ازید 
کک ہے ۱ 4 ار 


فالزکاۃ فی مذہ الڈیات ونحوھا؛ یراد الطھارةۃ من آدناس 
الذنوب والمعاصیء فاللائق بحال ھژلاء الفتیة الآخیار المتقین أنْ 
یکون مطلبھم فی مأکلھم: الحأَیَ والطھارة: لا الکٹرۃ. وقد قال 
بعض العلماء: إن عھدھم بالمدینة فیها مؤملون پخفون إیماٹھم؛ 
وکافرون. وأآنھم یریدون الشراء من طعام المؤمنین دون الکافرین. 
وأن ذلك هو مرادھم بالزکاۂ فی فولہ: ظلازک طسامان وئیل: کان 
فیھا أُھل کتاب ومجوس . والعلم عند اللہ تعالی . 


والوری ٹيی کو لہ تعالی : سابع تع ےو اد سکم بوتکم . 
الفغضة . وآخذ علماء المالکیة وغیرھم من ھذہ الایة الکریمة مسائل 
من مسائل الفقه : 

الصألة الأاولی: جواز الوکالة وصحتہھا؛ لان فولھم: 
کاب وا دنک وروگ ..۴٭ الایة بدل علی توکیلھم لهذا 


لشراء حاجتھم لعلم بھم اعداؤھم فی ظنھم فھم معذورون؛ فالابة 
تل علی توکیل المعذو: اوں بر۵ والی 2و دھقشتب اہو حقۃہ . 
وھو فول سحنون من اأُصحاب مالك فی التوکیل علی الخصام . 


قال ابن العربی: وکأنٌ سحنوت تلقفه من أسد بن الفرات: 
فحکم به آیام / قضائه. ولعله کان یفعل ذلك لآھل الظلم 
والجبروت إنصافا منھم وإذلالاً لھم. وھو الحق؛ فإن الوکالة معونة 
ولا تکون لأھل الباطل اھہ. 


و قال القرطہی : کلام بن العربی ہا خسن ؟ ناما مل الدین 
والفضل فلھم أت یوکلوا وإن کانوا حاضرین أُصحاء. والدلیل علی 
وغیرھما عن آبي عریرة قال: کان لرجل علی النبي تچ سن من 
الڑبلء فجاء بتقاضاء فقال: ‏ اعطوہ٢‏ فطلبوا سنّهٗ فلم یجدوا إلا سنا 
فوقھا۔ فقال ‏ اعطرہ٥‏ فقال: أوفیتنی آوفی اللہ لكث, قال انی ہا : 
إِنَ خی رکم أحسنکم قضاء۴ لفظ البخاري . 


فدل ھذا الحدبٹ مع صحته علی جواز توکیل الحاضر 
الصحیح البدنء فإت الئٹی نل : آمم أصحابہ ان یعطوا عنه السن 
التيي علي وذلك توکیل منه ھم علی ذلك؛ ولم یکن النبيی ہچ 
مریضا ولا مسافرا. وعذا یرد قول أبی حنیفة وسحنوت فی قولھما: 
اه لا یجوز توکیل الحاضر الصحیح للا برضا خصمه: وھذا 
الحدیث خلاف قولھما اھ کلام القرطہی . 

ولا یخفی ما فیە؛ لآن آبا حنیفة وسحنوٹا إنما خالفا خی 
الوکالة علی المخاصمة بغیر إذن الخصم فقطء ولم یخالفا فی 


اچ 


۷ 


٦‏ اخسواء البیسان 
الوکالأڈ فی دقع الحق . 
وبھذہ المناسبة سلذکر إت شاء اللہ الأدلة من الکتاب والسنة 


علی صحة الوکالة وجواڑھاء وبعضض المسائل المحتاج إلیھا من 
ذلكء تنبيهَّا بھا علی غیرھا. 


اعلم أولا: أن الکتاب والسئة والإجماع کلھا دل علی جواز 
الوکالة وصحتھا فی الجملة؛ فمن الایات الدالة علی ذلك قولہ 
تعالی ھتا: و کام سک پزر فک سذ البةء وقوله تعالی : 
٭ ومن عَلْہَا ..٭ الاأیة؛ فإن عملھم علیھا توکیل لھم علی 


اُخذھا۔ 





واستدل لذلك بعضض العلماء أیضا بقولہ: ل٣‏ اَذمَبُوا بقمیصی 
هٰذا فَألقو عآ مد بج أی . الارہ؛ فا توکیل لٰھم من یوسف علی 
إلقاٹھم قمیصه علی وجە آبيه لیرتد ہبصیرّا / . 
َجَعَلِی عَل حَرَاين اض ۹ الآیةء فإنه ٹوکیل علی ما فی خزائن 
الاأرض . 

وأآما السنة: فقد دلت آحادیث کثيیرة علی جواز الوکالة 
و صحتھهاۂ من ذْلك حلذدرث آبی شر بر٥‏ المتقدم فی کلام القرطہی ؛ 


الدال خلىی التو کیل فی فضاء این ۸ حابث متشق علّے . 
تحوہ . 


ورمتھا حد یرٹ در وت بن اي الجعا۔ البارقی : ان النبی وا 


سورة الکھف ارت 





اعطاء دینارا لبشتری بە لە شاۃ: فاشٹری له به شاتین . فباغع إحداھما 
بدینار وجاءہ بدینار وشاۃء فدعا بالبرکة فی بیعه؛ وکان لو اشتری 
التراب لربح فیەء رواہ الإمام أحمد والبخاري وأبو داود والترمذي 
وابن ماجه والدارقطنی؛ وفيه التوکیل علی الشراء. 


ومنھا حدیث جاہر بن عبدالل رضی ال عنھما قال: 
الخروج إلی خیبرء فأتیت رسول اللہ لا فعلت : آردت الخررے 
لی خیبر؛ء فقاں: اإذا نیت وکیلی فخذ مه محمسة عشر وسٹفاء فإن 
ابتغی منك آیة فضع پدك علی ترقوتہ! اخرجه ابو داود والدارقطنی . 
وفیه التصریح منہ پل بآن لە وکیلا . 

ومنھا قولہ پل فی الحدیث الصحیح: ٢وآغْذٌ‏ یا أنیس إلی 
امرأۃ ھذا فإن اعترفت فارجمھا؛ وھو صربح في التوکہل فی إقامه 
الحدود . 

ومنھا حدیث عي رضی اللہ عله قال: ٭أمرنيی رسول ۰ 
ان أقوم علی بدله وأن أثصدق بلحوعھا وجلودھا وأجلتھاء وألا 
أعطی الجازر مٹھا شیناء وقال: تٹحن نعطليه من عندنا؛ متفق عليه. 
وفیه التوکیل علی القیام علی الیدن والتصدق بلحومھا وجلودھا 
واجلتھاء وعدم !عطاء الجازر شیٹّا منھا. 

ومنھا حدیث عقبة بن عامر رضی اللہ عنەه: ان النبيی ا 
أعطاہ عَتمًا یقسمھا علی أصحابه فبقی عتود فذکرہ للنبي پٹ / 
فقال ×ضح أنت بهه عتفق عليه أیضّا. وفیہ الوکالة فی تقسیم 
الضحایا. والأحادیث بمثٹل ذلك کثرۃ. وقد آخرج الشیخان في 
صحیحیھما طرفًا کافیّا مٹھاء ذکرنا بعضه ھنا. 


۸ 


٤‏ أضواء الہان 





وقد قال ابن حجر في فتح الباری فی کتاب الوکالة ما نصہ: 
اشتمل تاب الو کالۃ ۔یعنے من صحیح البخاريی _- علی ستة 
وعشرین حدیٹاء المعلق منھا ستة؛ والبقیة موصولة. المکرر منھا 
فی وفیما مضی اثنا عشر حدیثاء والبقیة خالصة وافقه مسلم علی 
تخریجها؛ سوی حدیٹ عبدالرحمن بن عوف في قتل أمیة بن 
خلف وحدیث کعب بن مالک فی الشاۃ المذبوحةء وحدیٹ وغد 
ھوازن من طریقبھء وحدیث ابی مریرۃ فی حفظ زکاۃ رمضان: 
وحدیث عقبة بن الحرث في قصة النعیمانء وفیه من الآثار عن 
الصحابة وغیرھم ستة اثار واللہ اعلم . انتھی من فتح الباريی. وکل 
نتلك الأحادیث دالة علی جواز الو کالة وصحتھا۔ 


واما الإجماع فقد أجمع المسلموت علی جواز الوکالة 
وصحتھا في الجملة؛ قال ابن قدامة فی المغتی: وأجمعت الآمة 
علی جواز الوکالة فی الجملة ولآن الحاجة داعیة إلی ذلك؛ قانہ 
لا بمکن کلٌ أحد فعل ما یحتاج إليه فدعت الحاجة إلیھا۔ انتھی 
شلہ ۔ وھذا مما لا نزاع فی . 


فروع تتعلق ہم۔ألة الوکالۃ 


الفرع الاول: لا یجوز التوکیل إلا غی شيء تصح اللنیابة فیه؛ 
فلا تصح في فعل محرم؛ لن الٹوکیل من التعاون: واللہ بقول: 
٭ ولا تعاوڑواعل الاو وَلَمدوَنَ. . 4 الآیة, 

ولا ثتصح نی عبادة محضۃة کالصلاة والصوم وتحوھما؟ لان 


و ۳ سر خیرم 
۔ 


اللہ یقول : سے وما خلعت الین وا زنس للا لیم ون ٥ن‏ ۔ کے الایة۔ 


سے سر ھ۔ 


سورۂ الف ٣‏ 


آما الحج عن المیت والمعضوب: والصوم عن المیت؛ فقد 
دلت أدلة / آخر علی الىیابة فی ذلك. وإن خالف کثٹیر من العلماء 
فی الصوم عن المیت ؛ لأن العبرة بائدلیل الصحیح من الوحيء لا 
باراء الْعلماء إلاً عند عدم اللصس سن الوحي . 
والمحاکمة فا سواہ کان الموکل حاضہ“ٴا ا۶ غائتاء کی ۲ 
۳٢‏ وھذا 7 جمھور العلماء: عنھم مالك والشائعی وأحمد 

بن آأبي لیلی و وآبور یورسف ومحمد وغیرعم. وقال ہو حنیشه : 
اہ أن یمتنع من محاکمة الوکیل إذا کان الموکل حاضرًا غیر 
معذور؛ لأن حضورہ مجلس الحکم ومخاصمتہ حق لخصمہ عليه: 
می لم نقله إلی غیرہ بقیر رض غصہ . ہیست 





قال مستّہدہ _ عفًا الله عنہے: الٰذی یھر لي والله تعالی 
اأُعلم -۔ في مسألة التوکیل علی الخصام والمحاکمة: ان الصواب 


فان کات الموٹگل عمن عرف بائظلم والجروت والادعاء 
نر فلا یقیل منہ التوکیل لظاھر قولہ تمالی: ٭ ولا تک 


ِلخَاین مرا ّ٭ 22 9 وزن کان معروِفا بغیر ذْلك فل" مائع سس 
توکیله علی الخصومة۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


الفرع الثالث : ویجوز التوکیل بِجْمْل وبدون جِمُل؛: والدلیل 


اھ 


ا" أضسوام الىان 





علی ائتوکیل بغیر جعل : آنە اٹپ وکل آنیسا فی إقامة الحد علی 
المراھ وغروۃ البارتی فی شراء الششاة ھن غیر جعل . وأمثا لٹ 
کئیر هي الاحادیٹ الٹی ذکرنا غیرھا. 


والدلیل علی التوکیل بِجُمّل قوله تعالی : ٣‏ ولس لن عَ نچ 
فإنہ توکیل علی جبایة الزکاۃ وتفریقھا بَجُمْل منھا کما تری. 

الفرع الرابع : إذا عزل الموکل وکیلە في غیبته وتصرف الوکیل 
بعد العزل وعبل العلم بە: أو مات موکله وتصرف بعد موثه وقبل 
العلم ب4 فھل یمضي تصرفه نظرا لاعتقادہء آو لا یمضی نظ" 
للواقع فيی نفس الامر؛ فی ذلك / خلاف معروف بین أمل اْعلم 
ہہنی علی قاعدة اأُصولیة شی : 


یس بستقل آلحکم بمطلق ورودہ وإن لم ینغ المکلف: أو لا 
یکون ذلك الا بعذ بلوغہ للمکلف؛ ویبنی علی الخلاف فی معدہ 
القاعد الاختلاف فی خمس وآربعین صلاة النی نسخت شض 
انخمسین بعد فرضھا لیلة الإسراء: ہل یسمی ذلٹ نسحا نی حق 
لامة لورودہ؛ أُو لا بسمی نسخا فی حقھم؛ لئە وقع قبل بلوغ 
انتکلیف بالمنسوخ لھم. وإلی عذہ المسألة اشار فی مراقی السعود 
مو لے : 


ھل ستقل الحکم بالورود أوبلوغے إلی الموجود 
فانعزل بائمورت 5 العزل خرٹیں کنا تقضاء جاعھل للمفترضی 


ومسائل ادو کااة تع وڈ ممْجےلۃ ٹی گت روخ المذاشەب 
الاریعف ومقصودتا ذکر آدلة ٹیوٹھا پالکتاب والسنة والاجماع 


سسورۃ الکھف ۷ 
سور 14ے __ ......._ ے سسٹتس سس سشٹشسسش 


وذکر أمثلة من فروعھا تنِيھُا بھا علی غیرھا: لاتھا باب کہیر من 
أہواب الفقّه . 


الیسألة الٹانڈ: أخذ بعض علماء المالکیة من ھذہ الایة 
الک یمه حوار الشرکڈ؛ لانھم کانوا مشترکین شی الوری التيی 
آرسلوھا لشتری لم علعام بھا. 


وقال ابن العرہی المالکی: لا دلیل في غذہ الایة علی 
الشر کف لاحتمال آأن یکوٹ کل واحد منھم ارسل معه نصیبه متفردا 
لیشتری لەه بە به طعامه منفٰردًا. وھذا الذي ذکرہ ابن العربی متجه کما 
تری . اوقد دلت آدلة أآخری علی جواز الشرکة . . وسنذکم ان شاء اللہ 
ھذہ المناسبة ادلة ذلكء وبعض مسائله المحتاج البھاء وأقوال 
العلماء فی ذلك. 


اعلم أولاً: آن الشرکة جاٹزة فی الجملة بالکتاب والسنة 
وإجحماع المسلمین . 


آ۔ا الکتاب : فقد دلت علی ذلك منه آیات فی الجملة کفو له 

: کی تا ستاززا أَسفْلر مِن5َلِك تَهُم مرکا رق اٹ وقوا 
7 ان کا من افلطا اق تشم عق ہم 4 عنلف من یقول: 

یے ے 


الخاططاء الشر کا هو له تعالی خ ئل واعلموا نما غمشم بن شی فان للو 
بت الارف وی تدل علی الاشتراك من جھتین /. 


وآما السنة: فقد دلت علی جواز الشرکة أحادیث کثیرۃ 
ستذکر ھتان شاء اللہ طرفا من جو 


کت 


۸ اضصواء الہان 
عید وکات لہ مال یبلغ ثمن العبد قوم العبد عليه قیمة عدل فاعطی 
شرکاء: حصصهمء وإلا غقد عق عليه ما تی ۔ وفد ثبت نحوہ فی 
اصحیح عن أبي ھریرۃ عن التبي ال وہ التصریح مہ پئ٭ 
بالاشتراك فی ال رقیق . وفد تر جم البخاری رحنوے الله فی صحییحہ 
لحدیث ابن عمر وأبی ھریرة المڈذگورین بقوله: (ہاب الشرکة ٹی 
الر قیق) . ومن ذْلكَ: ما آحرجهہ الإمام احمد والبخاری رحمھما ال 
عن آبی المٹھال قال: اشتریت آنا وشریك لی شينًّا دا بید ونسیئقف 
فحاءنا البراء بن عازب ف+الناء فقال: فعلت انا وشریگي زبد بن 
ارقم وسالنا ابی لٹ عن ذلك فقال : ۷ما کان بدا بید فخذدوں وما 
کان تسیلة فدرودا۔ وفیه إفرارہ ہچ البراء وزیڈا المذکورین علی 
ذلك الا شجر اك . 


وترجم البخاری رحمە اللہ لیذا الحدیث فی کتاب الشرکۂ 
تمولهہ: (باب الاشتراك في الذھب والفضة وما یکون فيه الصرف). 
ومن ذلك إعطاؤہ ق آرضس خیبر للبھود لیعملوا فيها ویزرعوھاء 
علی آن لھم شطر ما یخرج من ذلك: وھو اشتراك فی العله 
الخارجة مٹھا۔ وقد ترجم البخاريی رحمه اللہ ہذا الحدیثٹ فی 
کتاب ال کة بقوله: ل(باب مشارکة الذمیین والمشرکین فی 
المزارعة). ومن ذلك ما آخرجه آحہد والبخاريی عن جابر رضی 
الع علہ ؛ ان النبي پا قضی بالشفعة في کل ما لم بس فاإذا 
وفعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة. وترجم البخاري لہذا 
الحدیث فی کتاب الشرکة بقوله: (باب الشرکة فی الأرضین 
وغیرھا) ثم ساق الحدیث بسٹلد آنحر۔ وترجم لە أَيٰضا بقولہ: (یاب 
إذا قسم الشرکاء الدور وغیرشاء فلیس لھم رجوع ولا شفعة). ومن 





ذلك ما رواہ أہو داود عن أبی ھریرة مرفوعّا قال: ان اللہ بقول: ' 
الٹ الشریکین مالم بخن أحدھما صاحبہ؛ فإذا خانه / خرجت من 
بینھما4. 

فال العلامة الشوکانی رحمه ال تعالی في نیل الاوطار هي 
ھذا الحدیٹ: صحصہ الحاکم واعله ان القطان بالجھل بحال 
سعبد بن حبانء وقد ذکرہ ابن حبان في الثقات. واعله أیضا ابن 
القطان بالڑرسال؛ فلم یذکر فیه أبا ھریرۃ وقال: إِنه الصواب؛ ولم 
یسندہ غیر أبی عمام محمد بن الزبرقان وسکت أبو داود والترمذدي 
علی هذا الحدیثء وآخرج ئحوہ آبو القاسم الأصبھالي في النرغیب 
والٹریب عغن حکیم ب حزام انی عنھ. وھ المعروف عن ابي 
داود رحمه الله أنە لا ہسکت عن الکلام فی حدیث إلا وھو یعتقد 
صلا” حہرته للا حتجاح . والسند الدی أآ رجہ به اہو داوٹ الضْاھر منه 
آزە صالح للاحتجاج فائه قال: حدٹنا محمد ہن سلیمان العصیصی 
نا محمد ابن الزیرقان عن آبي حبان الیم عن آبيە عن أبی ریرۂ 
رحمه اللہ رفعه قال؛ !إن اللہ بقول : ١نا‏ بالٹ الشریکین؟ إلی آخحر 
الحدیث. 


فالطعۃ الاولی سس نا الاسناد ھی ۔ دے-حِنےل ۳ سلہمابن: وھو 
ہو حعفر العلاف الکوفی. ئم المصبصي لقبه لُوٴیْن بالتصغیر وھو 


والٰطقة الثادهة مہ.: متجمل یی از برقان اہو ترجب ہم الاھوازیں 


ورھو من رجاں الصحیحین ؛ وقال فی انتقریب : صدویف ربا وشم. 


رالطلقة الئالثة مله ھی: آبو حیان التبمیء وھو بحیی ہن 


رھ 
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ى۰ أاضواء الہان 
سس٦‏ سےے-حہہ جہجہجہ'شچجہہے۔ہ ہے مہ سٹسسسستٹسسس'ں ہج شش >> ل×_۔--ٌسے 


سعید بن حیان الکوفی؛ وھو تْقة. 


والطبقة الرابعة منه ھي: آبوم سعید بن حیان المذکور الذی 
قدمنا فی کلام الشوکانی ان ابن القطان اأعل ھذا الحدیث بانهہ 
مجھول+ ورد ذلك ہان ابن حبان قد ذکرہ فی الثقات . وقال ابن 
حجر فی التقریب : إنە وثقه العجلی أیضا. 


والٰطفَة الخامسة منھ: ابو ھریرۂ رفعه. 


فہذا إسناد صالح کما تری. واإعلال الحدیث بأنہ روی 
موفوفا من جهة آخری: بقال فيه : إِن الرفع زیادة وزیادة العدول 
مقبولة کما تقرر فی الأصول وعلوم الحدیث ۔ وربژیدہ کون جاء من 
طریق آخری عن حکیم بن حزام کما / ذکرناہ في کلام الشوکانی 
اتا 

ومن ذلاگ عبت السائب بن آپی الٰسائتب آنہ قاف للہی چا 
گنت شریکي في الجاہلیة فکتت خیر شریيك: لا تدارینی ولا 
الشر یك . کنٹ لا تداري ولا تماريی۔ وآخرجە اٰیضّا النسائی 
والحاکم رصححھه. وفيه (فرار الہی چا آہ علىی کونه کان ش ربکا 
ل٭. والأحادیث الدالة علی الشرکة کثیرۃ جڈا. 


وقد قال ابن حجر في فتح الہاری فی آخحر کتاب الشرکة 
مانج: اشتمل کتاب الشر کة (یعني من صحیح البخاری) من 
الأحادیثٹ المرفوعة علی سبعة وعشرین حدیٹاء المعلق منھا واحد 
ورالفۃ موصو لہ المکرر منھا شس وضما ضصی داز نے شر حدیثا 


سورۃة ا لف ك٢َ۷‏ 





والخالص آربعة عشر؛ وافقه مسلم علی تخریجھا سوی حدیٹث 
النعمان ٭مثل القائم علی حدود اللہ؟ء وحدیثی عبداللہ بن ہشام 
وحدیتی جا ئل برن غمر؛: و حدیٹ عہل لآ4 ضس الز بپر کی فشصدتہ: 
انتھی کلام ابن حجر. وبھذا تعلم کثرۃ الاأحادیث الدالة علی 
أنواع من أنواع الشرکاتہ واإنما الخلاف بینھم فی بعض أنواعھا. 

اعلم أولا: آن الشرکة قسمان: شرکة أملالكء وشرکة عقود. 

فشرکة الأملاك: آن بملك عبنًا اثنان أو اکٹر بارثٹء آو 
شرای أو بے رتحرو ذلك ۔ ور می اٰمعروفه وک الم الْجة بالشر که 
الاعضۂة . 

ؤشر که العقود : تنقسم (لٰی شر کة ماع ضف وسر کہ عتان 
وس رکة رجوةہ) رشر کھ ان ورشرکة مضار ىہ . ورقذ تتداخحل شلہ 
الانواع فیجتمع بعضھا مع بعحض. 

اما شرکة الأملاك قد جاء القران الکریم بھا فی قوله تعالی: 
( ان انا اکر مِں ذَلك تَهَمّ شرسکاۂ فی الققي چ4 ولا خلاف فیھا 
ہین العلماء. 

وآما آنواع شرکة العقود فسنذکر إن شاء اللہ ھنا معانیھاء 
وکلام / العلماء قيهاء وأعثلة للجائز منھا تِيها بھا علی غیرشا 
وما ورد من الادلة فی ذلك . 


٤ 


۷۲ آضواء البیٰان 





اعلم: آن شرکة المفاوضة مشتقة من التفویضی؛ لأن کل 


وا حلہ ملف بعو ضس امو التصرف فی مال الہ کهة لی لاخ سس 
ھذا قوله تعالٰی عن مؤمن ال فرعون: اکٹ اقرت زی 1 7 +٠‏ 
ای2 


وقیل : أصلهھا من المساوأۃ؛ لاستواء الشریکین فیا ٣‏ 
التصرف والضحائن. وعلی دا ھی سس الغوغضی بسعسعی التسساوی . 
ومنە قول الافوہ الأاودی : 

مو لی سر ات الٰناس ابرف نما علی دَالے مر الوم راز دادوا 

فقولہ: الا یصلح الناس فوضی؟ أي: لا تصلح آمورھم فی 

حال کونھم فوضی أي متساوین لا اشراف ائ یامرونھم ویٹھوٹھم 
والقوبت الال ہو الصر اب" 7 لھا فی اللمة 

واما شرکە العنان: فقد اختلف فی امس اشتقافھا اللغوی؛ 
ققیل : اصلھا مرن مت آلآاھر بعن ے بالکسر والضم عناوعنوثا 5 
رص ؟ و تب اك فول امر یء امیس : 
نعَنٌ لنا سزبٗ کان نعا جم عذاری دوار فی مُلاءِ مُذِيْل 

فال ابن منظور فی اللسان: وشمٴكُ العنان وشہٴكَد العنان: 
شرکۃ ٹی شیء خاصس دوب ساثر امو الھعا ؛ کآئه عنٌ ٹھم ی۶ 
فاشٹرباہ وا شتہ کا فيه ۔ وراستشھد لذلك بقول التابعة الجعدی : 


فشارکنا قربشا فی ثقاما وفی آحسابفا شڑاك العنان 


سورۃ الکھف ۷۳ 


بما وئدٹ نساء بی ھلال وما ولڈت نساء بني أبان 

وبھذا تعلم: ان شرکة العتان معروفة فی کلام العرب وأن 
فول اہن القاسم من اأُصحاب مالك: إله لا یعرف شرکۂة العنان عن 
مالكث: وآأنه لم یر اَحدا من آھل الحجاز یعرفھاء وإنما یروی عن 
مالك والشافعی من أثٹھما / لم بطلقا عذا الاسم علی عذہ الٹرکە 
وأتھما فالا: ھی کلمة تطرق بھا أھل الکوفة لیمکٹھم التمییز بین 
الشرکة العامة والخاصة من غیر آأن یکون مستعملا فی کلام 
العرب > کل ذلك فيه نظر لما عرفت آت کان ثابنَّا عنھم. 

قال مقیدہ _ عغا اللہ عله وغحفر له -: 

اعلم ان صراد النابغة فی بیتيهە المدکورین : ٭ بماولدت بساء 
تی غلال ےڈ ابن عامر نن عص ارت ان مم اه انکری؛ ولہابه 
الصغری ؛ وشما ا حا انتا الحارث بن حزت بن بجبر بن الھرُم بن 
رُوَيبة بن عبدالل بن علالء وعما آختا میمونة بت الحارث زوح 
النبی ا 

اما لبابة الکبری: فھي زوج العہاس بن عبد المطلب رضي 
لن من رڑرھی ام انائه : معہد الف و عسدائل والفضل ہگ کات 
تکنی؛ وفیھا بقول الراجزڑ: 
صا ولذت تحببة من فحا گستے من بطے ام الفضل 
وعمتھما صفیة بنت حزن ھی آم آپی سفیان بن حرب؛ وھذا مرادہ 
٭ بما ولدت نبساء پنی علال ٭. 


ئا ً 


اٹ 


وآما نساء بنی أیان: فإنه یعنی ان أپا العاصیء والعاصہ وأا 
العبصء والعیص آبناء أمیة بن عبد شمسء امھم آمنة بنت بات بن 
کلیب بن ربیعة ابن عامر بن صعصعة . فھذہ الارحام المختلطة بین 
العامریین وبین قریش ھی مراد النابغة بمشارکتھم لھم فی الحسب 
والتقی - شرك العنان. 


وغبل: إن شرکة العنان اصلھا من عنان الفرس؛ کما یاتی 
إیضاحه إن شاء الل. وھو المشھور عند العلماء. 


وغیل : ۴- من المعاناۃ بمعنی المعارضة؛ یقال: عانلده إذا 
عارضته بمثل ماله آو فعالهء فٹکل واحد من الشریکین یعارض 
الآخر بماله وفعاله. وھیي بکسر العین علی الصحبح خلافا لمن 
ز عم فدتحھا: وبروی عنن عیاض وغیر؛ / وادعاء ان اأصلھا من عنان 


وأما شرکة الوجوہ: فاصلھا من الوجاہة؛ لان الوجیهە تتبع 
دمته بالدین: وإذا باع شیٹا باعہ پاکٹر مما یبیع بە الخامل . 


وآما شرکة الآبدان: فاصلھا اللغويی واضح؛ لآنھما بشترکان 
بعمل ابدانھماء ولذا تسمی شرکة العمل: اذ لیس الاشتراك فیھا 


وأما شرکة المضاریة وھي القراض: فأصلھا من الضرب في 
الارفں؛ لان التاجر یسافر في طلب الربح. والسفر یکنی عنہ 


سم “۔ از ۔ہ 


مد : ۱ اس س7 >١‏ ۔ 2 تی غط خر رہ" گل ے جطت. لے سے مو حع لہ ب 
بلتخون ین فضل آللہ ک4 اايهعے وقولہ: واذا ضربظ قی الارضں فلیس عَلتکر چنام 


سورۃ الْکھف ۷٢‏ 


آن نت امن الوب الایة. 

فإذا عرفت معائی آنواع الشرکة فی اللغةء فسنذکر لث إن شاء 
اللہ تعالی هنا معائیھا المرادة بھا فی الاصطلاح عند الأتمة الأربعة 
وأصحابھم وأحکامھا؛ لآأنھم مختلفون فی المراد بھا اصطلاحَاء 
وفی بعضس آأحکامھا. 

ما مڈذھت مالك فی أنواع الشرکة وأحکامھا فھذا تفصیله: 

اعلم آن شرکة المفٰاوضة جائزۃ عند مالك وأصحابه. والمراد 
بشرکة المفاوضة عندھم هو آن بطلق کل واحد منھما التصرف 
لصاحبه فی المال الذي اشترکا فيه غیہة وحضوراء وبیعًا وشراءاء 
وضماتا وتوکیاػٹ و کَمالة وقراضاء فما فعل احدجما صسں ذلاك لزُم 
صاحبه إذا کان عائدا علی شرکٹھما. 


ولا یکونان شریکین إِلا فیعا یعقدان عليه الشرکڈ من أموالھما: 
دون ما ینشرد به٭ کل واحد منھما من ماله. وسواء اشترکا فی کل ما 
یملکانه آو فی بعض أآموالھماء وتکون ید کل عنھما کید صاحب 
وتصرفه کتصرفه عالم یتبرع بشیء لیس فی مصلحة الشرکە. 

وسواء کائت المفاوضۃ ینھما فی جمیع آنواغ المتاجر أو فی 
نوع واحد مٹھاء کرقیق یتفاوضان فی التجارة فيه فقط؛ ولکل واحد 
ملٹھما ان یبیع / بالدین ویشتري به ویلزم ذلك صاحبه وھذا ھو 
الصواب! خلافا لخلیل فی مختصرہ في الشراء بالد 

وقد أشار خلیل فی مختصرہ إلی جواز شرکة المفاوضة فی 
مذھب مالك مع تعریفھاء وما یستلزمه عقدھا من الأحکام بالٹبۃ 


۷ اأضسواء البیان 


إلٰی الشرکین بقولە: اثم إن اطلقا التصرف وإن بنوع فمفاوضة. ولا 
یفسدھا انفراد آاحدھما بشيءء ولە آن یتبرع إن استآَلفَ به أو خف 
کإعارۃ آله ودقع تسرق وضع ویقارض ویودع لمُذر وإلا ضمن: 
ویشارك فی معین ویقیل ویولٰی وبقبل المعیبّ وإت أبی الآخر؛ ویقر 
بدین لمن لا یتھم عليه ویبیع بالدین لا الشراء بە؛ ککتابة وعتی 
علی مال وإِذن لعبدِ فی تجارۃ أو مفاوضة٤.‏ 


وقد قدمنا آن الشراء بالدین کالبیع بە؛ غللشریيك فعله بغبر 
إذن شریکە علی الصحیح من مذھب عالك غلافا لخلیل۔ وأما 
الكتابة والعتق علی العالِ وما عطف عليه؛ فلا یجوز شيء منە إلا 
بإذن الشریك . 


واعلم: ان شرکة المفاوضة هذہ فی مذھب مالك لا تتضمن 
شینٛا من أنواع الغرر التی حرمت من اجلھا شرکة المفاوضة عند 
الشافعیة ومن وافقھم؛ لان ما استفادہ أحد الشریکین المتفاوضي 
من طریق آخری کالھیة والارٹ: واکتساب مباح؛ کاصطیاد واحتطاب 
عن الشرکة کارش جنایۂ ولمن مغخصوب ونحو ذلك: لا شیء منہ 
علی شریکە؛ بل یقتصر کل ما بینھما علی ما کان متعلقًا بمال 
الشرکة؛ فکل منھما وکیل عن صاحبهء وکفیل عليه فی جمیع ما 
بتعلق بمال الشرکةء وھکڈا اقتضاء العقد الذی تعاقدا عليه. فلا 
موجب للمنع ولا غرر في ہذہ الشرکة عند المالکیة؛ لآتھم لا 
یجعلون المتفاوضین شریکین فی کل ما اکتسبا جمیعا حتی یحصل 
الخرر بذلك: ولا متضامنین فی کل ما جنيا حتی یحصل الفرر 


سورة الٰکیف ۷۷ 


بذلك؛ بل و عقد علی ان کل واحد منھما نائب عن الآخر فی کل 
التصرفات فی مال الشرکك وضامن عليه فی کل ما بتعلق بالشرػکة, / 
وھذا لا عائع منه کما تری؛ وبه تعلم ان اختلاف المالکیة والشافعیة 
فی شرکة المفاوضة خلاف فی حال؛ لا فی حقیقة: 

وأما شرکة العنان: فھيی جائزة عند الائمة الأربعة؛ مع 
جائزة علی کلا القولین: الآأول وھو المشھور: آٹھا ھی الشرکة اتی 
الشم که ا ےجطبں نه ومو افقتوف رعلىی ھذا درج تعلیل فی مختصرہ 
بقولہ: اوإن اشترطا نفی الاستبداد فعنان؟ء وھی علی مذا القول 
من عنان الفرس؛ لن عنان کل واحد من الشریکین بید الآخر فلا 
بستطیع الاستقلال دونه بعملء کالفرس التی یأآخذ راکبھا بعنانھا: 
قائہا ڈ تستطیع الدھاب إلی جهة بغیر رضاہ. 

والقول الثانی عند المالکیة : آَنْ شرکة العنان ھی الاشتراك می 
شیء خاص . ربهذا جزم ابن رشا۔ ونقله عنه المواق فی شرح کول 
خلیل: 8 وإن اشترطا نفی الاستبدادا الخ وھذا المعنی ا أخیر 
قرب للمعروف فی اللغة کما قدمنا عن ابن منظور فی اللسان . 

وأآما شرکة الو جو : فُلهھا عند العلماء معاںن: 

الاول منھا: ھو ان پشترك الوحجبھان عند الناس بلا مال رل“ا" 
صتعة؛ بل لیشتری کل واحد منھما ہمژجل فی ذمته لھما هععًّا۔ فإذا 
باعا کان الربح الفاضل عن الأثمان ہیٹھما. 


و شا النوع صن شرکۂہ الوجوە ھو المعروف عند المالکكیه 


کرٹ 


ہت 


پر پا اضراء البےسان 


بشرکة الذممء وھو فاسد عند المالکیة والشافعيةء خلافا للحنفہ'ة 
والحنابلة۔ ووحه فسادھ ظاشر.؛ لما فيه من الفررء لاحتمال ان 
بحسر گا۔| یربخ ھلذ! کالعکس . وائی نساد ھل۔| النوع شس الشر تة 
اشار !بن عاصم المالکی فی تحفته بقوله: 

وفسخی )۶ وقعت علی اللمم ویقسمان الربح حکم ملتزم 


المعنئی انثانی من معانیا: ١ں‏ بیع و حيه مال خاملی بزیادہ 


وھذا النوع اأیضا فاسد٭ لئ عوض جا کما قاله غیر واحد من 
ال العلم. 


والمعنی الئالثٹ: أن بتفق وجیه وخامل ۔علی أن یشتري 
الو جے ٹی ال مة لیخ الخاصل ویکو لب اثر بح بنیما, وعذا اننوخ 


ایضا فاسد عند المالکیة والشافعیةء لما ڈذکرنا من الغرر سابتا. 


واھا شر کہ ابد آن سیللہ ألمالكہۂ ؛ ٹھو حائز بشر روطب وڑھی . 
ان یکون عمل الشریکین متحدًا کخیاطین. أو متلازمًا کان بغزل 


احدھما وبا ۰ ن ال ۱ ٭ الال وان تساوبا 
احل شد ؤ سخ الا سخ ؛ لان انح لآبد له من الغزل: وان ؛ فو 
نی امٰعمل جو دہ ورام وطا سی ئا و پتمارنا کی دلك واں 
پحصل التعاوت ہینهما. والی جوار شا الو ۶ سس ام کة بشر وو طلھ 
اشار خلیل فی مختصرہ بقوله: ‏ وجازت بالعمل ان اتحد آو تلازم 
ونساویا فيه آو تقارہا وحصل التعاونء وإن ہمکانین. وفی جواز 
راج کا 3 واسٹئجارہ سس الاخی أو ابد من مہلكأ و ک اے 


تاویلاان کطہیہین ات کا فی الدوای وحصائدین ٹی الہازین . ٤وقلل‏ 


سورۃ الف ۷۹ 





وإن افترقاء رُویّت علیھهماء وحافِرَیْن بکرکاز ومعدتِء ولم یستحق 
وارثه بقیته وأقطعه الإمام: وقید بما لم ییہدے ولزمه ھا یقبلەه 
صاحبهء وإن تفاصلا وَأَلغیٌ مرض کیومین۰ ٠.‏ إلخ . 

ربھذا نعلم أن شرکۃ الّبدان جائزۃ عند المالکیة فی جمیع أنواع 
العمل؛ من صناعات بأنواعھاء وطب واکتساب مباح؛ کالاصطیاد 
والاحتشاش والاحتطاب؛ وغیر فلك بالشروط المذکورۃ. وقال 
ان عاصم فی تحفتة : 


وبقی نوع معروف عند المالکیة من آنواع الشرکة یسمی في 
الاصطلاح ب ٭شرکة الجبر؟ وکثیر من العلماء یخالفھم فی ھذا النوغ 
الذدی ھو 9 شرکهھ الجیر ٤‏ . 


وشرکة الجبر: ھی أن بشتريی شخص سلعة بسوقھا المعھود 
لھاء لیتجر بھا بحضرۂ بعض تجار جنس تلك السلعة الذین یتجرون 
فیھا+ ولم یتکلم أرلتك التجار الحاضرون۔ فإت لھم إن رادوا 
او شتراك فی تلك السلعة / مع ذلك المشتري آو یجبروە علی 
ذلكء ویکونون شرکاؤہ فی تلك السلعة شاء أو أبی. 


وشرکتھم ھذه معه جبرّا علیہ ھی شر کة الجبہر؟ المدکورۃ. 
فإن کان اشتراھا لیقتنبھا لا لیتجر بھاء أو اشتراھا لیسافر بھا إلی 
محل آخر ولو للتجارة بھا قب ے فلا جبر لھم عليہ۔ وآشار خلیل 
فی مختصرہ إلی ‏ شرکۃ الجبر؟ بقوله: دَأَجْبر علیھا إِن اشتری شپٹا 
بسوقہ لا لِکَتَقَر آو قٛیة وغیرہ حاضر لم یتکلم من تُجّارہ. وھل 





فی الرّقاق لا کہیته قولان٤.‏ 


وأما شرکة المضاربة: فھي القراض؛ وھو أُن یدفم شخص 
إلی آخر مالاً لیتجر بە علی جڑء من ربحه یتفقان عليه. وھذا النوع 
جائز بالإجماع إذا استوفی الشروطء کما سیأتی إت شاء اللہ دلیله. 

وآما انواع الشركة ھی مذھب الشافعی رحمه اللہ فھی أربعق 

وآما الٹلائة الباطلة: فالأول منھا ‏ شرکة الأہدان؛٤‏ کشرکۂۃ 
اللحمالیری وساثر المحترفین ؛ کالخیاطینء والنجارین: والدلالین 
ونحو ذلكء لیکونِ بیٹھما کسبھما متساوًا أو معفاوتا مع اتفاق 

فاتفاق الصنعة کشرکة خیاطینء واختلافها کشرکة عاط 
عندہ الشرکھ إٔلا بائمال غقط لا بالعمل . 

ووجه بطلان شرکۃ الأبدان عند الشافعیة: هو أتھا شرکة لا 
مال فیھاء وآن فیھا غرر٢۲؛‏ لآن کل واحد منھما لا یدری أیکتسب 
صاحيه شیٹا ام لاء ولان گل واحد منھما متميڑ بیدله وعناقعه 
فیختص بفوائدہء کما لو اشترکا فی ماشیتھما وھی عتمیزۃ علی آن 
پکون النسل والدر پیتھماء وقیاسًا علی الاحتطاب والاصطیاد. 
ھکذا توجیهە الشافعیة للمنع فی هذا النوع من الشرکۂ . 

وقد علمت فیما مر شروط جواز عذا النوع عند المالکیةء إذ 
توفر الشروط المذکورۃ ینتفي الغرر۔ 


سورۃ الٰکےىہف ۸۱ 


/ والٹثانی من الأنواع الباطلة عند الشافعیة: ہو شرکة 
المفاوضة: وھی عندھم أن پشترکا علی آن یکون بیتھما جمیع 
کسبھما بأموالھما وأہدائهعاء وعلیھما جمیع ما یعرض لکل واحد 
متھما من غرمء سواء کان بغخصب أو إتلاف أو بیع فاسد أو غبر 
ذلك. ولاشك أن ھذا التوع مشتمل علی آنواع من الغرر فغبطلانہ 
واضح؛ وھو ممتوع عتد المالکیة؛ ولا یجیزون ھذا ولا یعنونہ 
ہ اش ركة المفاوضة٢‏ کما قدمنا. 

وقد قال الشاقعی رحمه ال فی ھذا النوع: إن لم تکن شرکة 
المفاوضة باطلة فلا باطل أعرفه فی الدلیا. یشیر إلی کثرۃ الخرر 
والجھالات فها؛ لاحتمال آتن بیکسب کل واحد منھما كسبّا دون 
الآخرء وأن تلزم کل واحد مٹھما غرامات دون الآخرء فالغرر ظاھر 
فی ھذا النوع جذا. 

والثالٹ من الأنواع الباطلة عند الشافعیة: و ۷شرکۂ الوجوہ؛ 
وھي عندھم ان بشترك الوجپھان لیہتاع کل واحد منھما بمؤجل في 
ذمته لھما معًا فإذا باعا کان الفاضل من الآأئمان بیٹھما۔ وھذا النوع 
هو المعروف عثدد المالکكیة بہ ‏ شرکة الذمم1. وروجه فسادہ ظاھر 
لما فیه من الغرر؛ لان کلا منھما یشتري فی ذمته ویجعل کل منھما 
ثلاخر تصیبًّا من ربح ما اشتری فی ذمتهء مقابل نصیب من ربح ما 
اشتری الآخر فی ذمته۔ والغرر فی مثٹل ھذا ظاھر جذڈا. 

وبقیة أنواع ہشرکۂة الوجوہ۹ ذکرناہ فی الکلام علیھا فی مذھب 
مالك: رکلھا ممتوعة فی مذھب مالك ومذھب الشافعيی: بلذا 
اکنفینا ہما قدمنا عن الکلام علی بقیة آنواعھا فی مذھب الشافعي . 
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آما النوع الرابع من أنواع الشرکة الذي هو صحیح عند الشافعیة: 
فھو شرکڈ المتان+ رھ ان پشترکا في مال لھما اینجرا فی ویشت طط 
ھا عندھم صيمَة ئدل علی الاذن في الا لتصرف فی مال الشرکه؛ فلو 
اقتصرا علی لفظ ۹ اشترکتا) لم یکف علی الاأصح عندھم . 

ویشترط فی الشریکین اھلیة التوکیل والتوکلڑ وھذا الشرط 
مہجمح علة . ونصح :سر عل الْعنايٰ٥؛‏ عند الشافعحےه ٹی المثلات 
معللتا دوں المعو مات وقیل : تبحسض بائنمّد المضر وب . 

وبشترط عندھم فا خلط المالین؛ بحیث لا یتھم أحدھما 
من الآخر. والحیلة عندھم فی الشرکة فی العررض: ھی آأن ہے 
کا واح بعض عرشد ببعض غعرض 7لم ویأذن له فی التصرف: 
المالہ ف٤‏ سوا نساء با نی العمل أ۶ تشاوتا. وات فٴ شر لا خعلاف ۔لك 


فسےد ااعقدت ویر جع کل واحد منْھما علىی الاآخر باجرهُ عملہ ٹی 
مالہ. 


عقد 'لشرکػة المدکورۃ بسلط کل واحد منھما علی التصرف 
فی مال الشرکۃ بلا ضررء فلا پبیع بنسیئة؛ ولا بغبن فاحشء ولا 

وآما تفصیل انواع الشركة فی مدھب الامام.أبی حنیفة رحمه 
الف فھو أن الشرکة تنقسم إلی ضربین : 

شرکۂ عملكء وشركػة عقد. 


او 


شر یه الملكث واضصحد؛؟ کان بملکاںب شیئا ہارٹ و سے وتجو 


سورۃ الکھف ۸۳ 


ذلك کما تقدم. وشرکۃة العقد عندھم تنقسم إلی ثلائة أقسام: 
شرکة بالمال+ وشرکة بالاعمال: وشرکة بالوجوہ. وکل قسم 
صن لاہ الاقسام الثلائة عندھم بنقسم قسميین: مفاوضة: وعنادن؛ 
فالمجموع ستة أقسام. 
أما شرکە المفاوضة عندھم: فھی جائزۃ إِن نوفرت شروطھا: 
وهي عندھم الشرکة التي تتضسن وکاله کل من الشریکین للاخر؛ 
وَكَفَالة کل منھما الاخر ولابد فیھا من مساواۃ الشریکین فی المال 
فبتضمنھا الوکالة یصح تصرف کل متھما فی نصیب الآخر. 
ورتضمنھا الکفالة یطلب کل مٹھما ہما لزم الآخر. 
الشر کكة فِه کالنقد بطلت المقاوضةء ورجعت الشرکة شرکة عنان. 


وبتضمٹھا المساواۃ فی الڈین تمتنع بین مسلم وکافر . 


وبتضعنھا المساواۃ في التصرف تمتنع ہین ہالغ وصبیي؛ وبین 
حر وعیدء وگکل ما اشتراہ واحد من شریکی المفاوضة فھو بیٹھما؛ 
الا طعام أھله وکسوتھم؛ وکل دين لزم أحدھما بتجارۃ وغصب 
وکفالة لزم الآخر, 


ولا تصح عندھم شرکة مفاوضة أو عنان بغیر النقدین والٹبر 
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قدمناہ عن الشافعیة: فھم متفقون فی ذلك . 
واما شرکكة العنان فھی جائزة عند الحنفیة۔ وقد قدمنا 
الاجماع علی جوازھا علی کل المعائی التی تراد بھا عند العلماء. 
وشرکھ العنان عدلد الحتفیة: ھی الشرکة التی تتعصمن الو کالة 
و حل شا رلم تحضصمن الكکمالۂ . دغی . ان پشٹرکا فيی نوخ بز و طعام 
أو فی عموم التجارة؛ ولم یذکر الکفالۃ. 


ویعلم من ھذا: آن کل ما اشتراە اأحدھما کان بیتھماء ولا 
بلزم احدھما ما لزم الآخر من الغرامات؛ وتصح عندھم شرکە 
العنان المدکورۃة مع التساوی في المال دون الربح ۔وعکسہ إٰذا کانت 
زیادة الربح لاکٹرھما عملا؛ لن زیادة الربح فی مقاہله زیادة العمل 
وغاقًا للحنابلة۔. وعند غیرھم لاد ان یکون الربح بحسب المال. 
ولو اشتری احد الشریکین اشرکة العنان* بٹمن فلیس لمن باعه 
مطالبة شریکە الآخر؛ لھا لا تتحضمن الکفالة بل یطالب الشريك 
الد اشتری علە فقط؛ ولکن الشریك یرجع علی شریکە بحصته. 
ولا بشترط فی ھذھ الشرکۂ عندھم خلط المالین+ غلو اشتری 
اُحدھما بماله وھلك مال الاآخر کات المشتری بیٹھماء ویرجع علی 


وتبطل ھذہ الشركة عندعم بھلاكک المالبہن أو احدھما قبل 
الشراء. / ونفسد عغندھم باشتراط دراھم مسماةۃ من الربح 
حدھما. ویجوز عندھم لکل من شریکی المفاوضة والعنان: أن 
پصضع ویستاجر: ویودع وبضارب ویوکل. وید کل منھما فی مال 
الشرکة ید أمانةء کالودیعة والعاریة . 


سورة الکھف ۸۵ 


وآما شرکة الاعمال ففيهھا تفصبل عند الحنفیة. فان کان 
العمل شر الصناعات رنحیوھا حازات علد قشم شرکهھ الاعمال ولا 
بشترطون اتحاد العمل أو تلازمه؛ خلافا للمالكےة کما تقدم. نفیجوز 
عند الْحنفۂة ان بشتركۓ خاطاں مٹلام آو اط صاع علی ان 
بلق ا“ ااعمال. ویکول 1 لكستب نیما ول عمل لہ اح ھما 
یلزمہسما؛ وہٰذا عمل آحدھما دون الآخر غما حصل من عمله فھو 
بھهما. وانھ' اسمتحیقٰ ےه اندی لم تبعمل لآزہ صمته بش صاحيه 

وھذا النوع الذي آجازہ الحنفیة لا یخفی أنه لا یخلو من غرر 
فی الأجملة عند اختلاف صنعة الٹریکین؟ لاحتمال أن یحصل 
اآحدھما آکثر مما حصلہ الآخر . فالشروط التی اُجاز بھا المالکیة 


اشرکڈ الأعمال+ آحوط وآبعد من الغرر کما تری. 


وآما ان کاب الاعبال می حئس اکثساپب السا حات ا صح 
وا الشم که سو الحَلْٹفة ؛ کا ا حتذاب والاحتشاش ورالاصطاد 
واجتناء الثمار من الچبال والبراریء خلافا للمالکیة والحنابلة: 


ووجه منعھ عند الحنفيیة: ان من اکتسب مبا ا کحخطے آو 
حشیش آو صید ملک ملکًا مستقلاٴ؛ فلا وجہ لکون جزء منه لشريك 
خر ؛ اڈزہ × یصحخ ات وکبل کے سن اجازہ قال : ال کل پ ا جد منمں' 
حجعل للاخر نص.ا سے ذلك المباح اللدی یکنسه ٹی مقابل ائلنضب 
الڈی پکٹسبه الآخر . والمالکیة القائلون بجواز هذا بشترطون اتحاد 
اشتراط ذلك عند الحنابلة خلاف کما سیانی إِن شاء اللہ . 


"ے 


- سے 
٦‏ اکر اضصسےواء السانٰ 


1 و ما اسر کہ الو جو6 التی لد سئا' تھا شی ابمعروکه سیل 
المالكیة ٭ہشر گه الدمہ٦‏ وقدعنا منعھ! عند المالکكیة والشافعیھ؛ ٹھی 
جائزةۃ عند الْحلفیة؛ سواء کانت مفاوضة أو عنالا. وت علمت مما 
تقدم ان الہفاوضة عندھم تتضمر الوکالة والکفالة. وآن العنان 
تتضمن الوکالة غقطء واإن اشترط الشریكان فی اشرکۂ الوجودۃ 
اصع المشتری أو مثائتد ؛ فالربح کل عندھ . وبطل عندھم 
کالمضارب. آو پالمال کر المال. آو بالضمات کالاستاذ الٰذی 
تضا. ا ل من اس ویلقيه علی التلمیذ باقا معا آخذ؛ فیطیب لہ 
ھی اور ۔ 

واعلم ان الربح في الشرکۃة الفاسدة علی حسب المال إن 
واضح وتبعلل الشر کہ نمے ےت اج شما. 

وأما تفصیل أنواع الشرکة فی مذھب الاإمام احمد رحمه اللەھ؛ 


فو ابا قسمان ؛ ٹے کہ ماك وش گھ عامو اد . 


وشرکة العقود عند الحنابلة خحمسة آنواع: شرکة العنان 
والأبنانِ والو حور والمضار ہت و المقاوضة. 

ما شرکة الابدات فھی جائزة عندشمء؛ سواء کان العمل من 
الصنتاعات او اخسابپب الساحات . اما مع اتحاد العمل تھی حائرة 
غندشم نل خلٛاف . وآما مع اختلاف الَْعفإ عقال او الخطاے: لا 

ٍ ےھ 5 : : 
تج ور وفاقا للمالكکه . وتاں القاضی : تجور وفانا للحرھےة ٹی 


سورۃ الکھف ۸۷ 

وإٹذ اشترکا علی ان بتقبل أحدھما العمل ویعمله الثانی 
والأاجرۃ بینٹھما صحت الشرکة عند ااأحنارلۃة و الحنفة تی ایا لزھر. 
والربح فی شرکة الابدان علی ما اتفقوا عليه عند الحنابلة . 





وأآما شرکة الوجوہ التي قدمٹنا اُنھا ھی المعروفة بشرکۃ الذمم 
عند المالکیة فھي جائزۃ أیضا فی مذھب الإمام أحمد وفاقًا لہی 
حیفةء وخلافا لمالك کر والشافعی. 

وآما شرکة العنان فھيی جائزۃ أیضا عند الإمام أحمد. وقد 
بمالیھما علی آن یعملا فیھما بأہداتھما والربح بیٹھما. وهذہ الشرکة 
[نما تجوز عندھم بالدنائیر والدراع ولا تجوز بالعروض. 

وأما شرکۃة المفاوضة: فھی عند الحنابلة قسمانِ: اُحدھما 
جائر: والآخر ممنوغ ۔ 

وآما الجائز منهما فھو: ان یشترکا فی جمبع آنواع الشرکڈ؛ 
کن یجمعا ہین شرکة العنان والوجوہ والأبدان فیصح ذلك؛ لأن 
کل نوع مٹھا یصح علی انفرادہ فصح مع غیرہ. 

وأما النوع الممتوع عنذھم عٹھا فھو: ان ید خلا بینھما ھی 
الش٘رکه الاشتراك فیما یپحصل لکل واحد مٹھما عن میراث أو پےجا۔ہ 
من رکاز آو لقطة۔ ویلزم کل واحد منھما ما لزم الآخر من رش 
تا را ورضماث حشضصت ) وفمة متلقف: وعرامه ہمان وکفاله. 
وفساد ھذدا النوع ظاھر لما فيه من الغخرر کما تری . 


وآما شرکة المضاربة ‏ وھی القراض۔: فھی جائزة عند 


5 


لاہ 





الجمیع. وقد قدمنا أُٹھا ھی: أن یدفعم شخص لآحر مالا یتجر فیه 
علی أن یکون الربح بینھما بنسبة یتفقان علیھاء وکون الربح في 
المضاربة بحسب عا اتفقا عليه لا خلاف فيه ہین العلما سواء کان 
الصسف و أقل أو اکٹر لرب المال أو للعامل. 


وآما شرکه العنان عند الشافعیة والحنابلة والحنفبة والمالکیۂ 
وشرکة المفاورضة عند المالكة: فاختلف فی سبة الربح فلدذمے 
مالك والشافعی إلی آنہ لابد من کون اثربح والخسران بحسب 
المالء وذھب أبو حنیفة وأحمد إلی أَنْ الربح بیتھما علی عا اتففا 
عليه فلھما ان یتساویا فی الربح مع تفاضل المالین . 


وحجة القول الأول: أن الربح تبع للمال؛ فیلزم ان یکون 
بحسه. وحجة القول الأخر أنَ العمل مما پستحق بە الرہبحء وقد 
کون اأحدھما أبصر / بالتجارۃة وأقوی علی العمل من الاخرء فتزاد 
حته لزیادۃ عمله, 


ھذا خلاصة مذاہب الأئمة الأربعة فی آثواع الشرکة. وقد . 
علمت أنھم اأجمعوا علی جواز شرکۂ العنان+ وشرکڈ المضاربة 
وشرکة الأملاك. واختلفوا فیما سوی دلك. فأجاز الحنفیة والحنابله 
شرکة الوجوہ: ومنعھا العالْكیة والشافعيه. 


وأجاز المالکیة والحنفیة والحنابلة شرکة الاہدان إِلا في 
اکتساتپ المماحات فطل فلم پےجزہ اپحاصۂ . ومع الشافحة شر کة 
الٴبدان مطلعًا. 


واجاز المالكکة شرکػەة المفاوضةء وصوروھا بصورۃ العتان 


سورة الکھف ۸۹ 





عند الشافعیة والحتابلة: 


وأجاز الحنفیة شرکة المفاوضة: وصوروھا بغیر ما صورھا به 
المالکیةء وأجاز الحٹابلة لوعا من أنواخ المفاوضة وصوروہ بصورۃ 
مخالفة لنصویر غیرھم لھا؛ ومنم الشافعیة المفاوضة کما منعوا شرکة 
لأہدان والوجوہ. وصوروا المفاوضۂ بصورة آخری کما تقدم. 


والشافعة انما یپجیزون الشر کة ہالمٹلی مطلنًا نقَدًا آو غیر٥‏ 
لا بالمقو مات . 


والحنفیة لا پجیزونٹھا إلا ہالنقدین والتبر والفلوس النافقه . 


وقد بنا کیفیة الحیلة فی الاشترا بالعروض عند الْشافعیۂة 
والحنفیة:ء وعند المالکكیة تجوز ہدنائیر عن گل واحد منٹھما؛ 
وبادراشم من کل واحد مثھما:ء وبدٹائیر ودراھم من کل واحد 
مٹھماء وبنقد من أحدھما وعرض من الآخرء وبعرض من کل 
واحل منهما سواء اتفقا آو اختلفاء وقیل: إن اتفقا لا إن اختلفا 
إلا آن العروض تقوٌم. وأما خلط المالین فلابد منە عند الشافعي 
رحمه الله ۔ حتی لا یتمیز اأحدھما عن الآخر کما تقدم۔. ویکفي 
فی ملعب مالك أن یکون المالان فی حوز واحدء ولو کاٹ / کل 
واحد من المالین نمی صرته لم بختلط بالآخر. پولایثترط خلط 
العالین عتد الحثفیة کما تقدم۔ وکللك لا یشتر ط خلط المالین عند 
التحنابلة . 


پتحصٗل آنہ لم پشترط خاط المالین إلا الشافعیة؛ وأن المالکیة 


1۸ 





نما یشترطون کون المالین ققی محل واحد؛ کحانوت أو صلدوق؛ 


فادا عرفت ملخص کلام العلماء قي آلواع الشرکةء فسنذکر ما 
نیسر من آدلتھا. آما الٹوع الذي تسميه المالکیة امفاوضۂ* وبعیر 
عنه الْشافعية والحنابلة ب 8 شرکة العنان8؛ قد پستدل لەه بحدیث 
البراء بن عازب الذی قدمنا عن البخاري والإمام أحمدء فإنه بدل 
علی الاشتراك في التجارۃ والبیع والشراء؛ لآن المقصود بالاشتراە 
التعاون علی العمل المڈکور؛ فینوب کل واحد من الشریکین عن 
الآخر. وبدل لذلك أیضا حدیث أبی ھریرة برفعهہ قال: ان اللہ 
بقول: 8ۃ أنا ٹالٹ الشریک:..٤‏ الحدیث المتقدم . وقد بیٹا کلام 
العلماء فيهە؛ وہنا أنه صالح للاحتجاج؛ وھو ظاھر فی أنھما 
بعملان معا في مال الشرکة بدلیل قولہ: امالم یخن احدھما 
صاحبهہ.٠١٤‏ الحدیٹ. وبدل لذللك أارضا حدیث السائب بن أبی 
السائب المتقدم فی آنه کان شریکك الی پل کما تقدمء وھو 
اشتراك في التجارۃ والبیع والشراء. 


وآما شرکة الأبدان فیحتج لھا ہما رواہ أبو عبیدة عن آبیه 
عبداش بن مسعود رضی اللہ عله قال: اشٹرکت أنا وعمار وسعد 
فیما تُصیب یوم ہدر قال: فجاء سعد بأسیرین ولم أجیء أنا وعمار 
بشيیء؛ رواہ آہو داود والنسائي وابن ماجەء وقال المجد فی امنتقی 
الإأخار ٤‏ بعد ان ساقھ: وۓشو حجة فی شرکة الأبدان وتملك 
المباحات . وأعلٌ ھذا الحدیث بأن آیا عیدۃ لم یسمع من أبيه 
عہداق المذکور فالحدیث مرسل۔ وقد قدمتا مرار]ا أن الأائمة الثلائ 


سورۃ الکّھف ۹۱ 


رحلنجو اف بالمرسل عق للوحدٹئیںنٰ ۱ 


امصحابہ 2ة اجمعرا / علھا: لے عھا واننشارھا گأپم ح١س‏ غیر کی 
وق مضی علی ذلك عمل المسلمین عن دن الصحابة إلی آلان من 
ہر نگیر . ال ان حزم تی مرائب ال جماع: کل ابواب اللقہ تلم 
ایق ولکنہ اجماء صحہح فحر ضط والدی ِقطع ات آزہ کان 7 
بواسطه نقل الشوکانی فی نیل الاوطار. 

" اہ اےے۔ لی اائمة الا قورو] ے ٣‏ شض کپ 

واعلم ان اختلاف اائمهہ الدی قدمنا می انواغ ال کە 
'لہذکورۃ راجع آئی |إ۔ حتلافے تی ںپحقی األمتاطٰٹ فعضیِم بھوائی : 
ھله الصورة یوجد یپا الھرر؛ وھو مناط الملع مھی ممنوعۂ: 
فیقول اللآخر: لا غرر فی هذہ الصورۃ یوجب المنع؛ غمناط الملع 


ں ا ٢8‏ 1 ۱ خر ے1۱ 


المسألة الثالثة: أخذ بعض علماء المالکة وغیرھم من ھذہ 
ار انکر بہمه اتی نحن بصادھش اىضضا: جواز خاط الرفقاء صعا مم 
وأکل بعضھم مع بعضیء وإن کان بعضھم آکثر أکلا من الآخر؛ لان 
اُصحجات الكھف بعثٹوا ور قھم لبشتری لھم بھا طعام أکلم ته حممھا. 
وفد قذمنا فی کلام اہن !ا لعربی أنہ تحتمل انفراد ورف کل واحذ 


ےا 


منیم وطعامہ ؛ فلا تدل الاٴرة على خلطهہم طعامھم . تما فلمنا عله: 
أئنہ لا تدل علی الاشتراک للاحتمال المذکورء وله وجه کما تری. 


وقال ابن العربی: ولا معول فی عذہ المسالة إلا علی 


۹ 


ای أضےراء الببان 





حدیٹینء: اأحدھما: أُن این عمر مر ہوم باکلون تمرٴا فقال: نھی 
رسول اللہ قللَِ عن الاقترات إلا أن یستاأذن الرجل أخاہ۔ وانثانی: 
حدیث أہی عبیدة في جیش الخبط. وھذا دون الأول فی الظھور؛ 
لآنه یحتمل أن یکون أہو عبیدة یعطیھم کفافا من ذلك القوت ولا 
بجمعھم اھ کلام ابن العربي المالکكي رحمه الله تعالی . 

قالل مقیده* _ عفا اللہ عله -: ھذا النوع من الاشٹراك وھو خلط 


الرفقة / طعامھم واشتراکھم فی الاکل فیه: عو المعروف ب ۂالنھد: 
بکسر النون وفتحیا: ولٰجوازہ اُدلة من الکتاب والسنة۔ 


آما دلیل ذلك من الکتاب: فقوله تعالی: لوَإن عَلطوهُمَ 
خ کپ فانھا تدل علی علط طام الیم مع لعام وس* واکل 


جمیعاء وقوله تعالی : و سم جا آن ٹناکاوا وق 
تنا 4 ۲ؤعرن صور أکنھہ جمیعا ان یکون الطعام نم ہیں 


وآما السنة: غقد دلت علی ذلك احادیث صحیحة. منٹھا حدیث 
جاہر بن عبدالل رضي اللہ عنھما قال: لبعث رسول الل للا بعثا إلی 
الساحل: فأمر علیھم آپا عبیدۂ بن الجراح؛ وھم ثلثمائة نفرء وآنا 
فیھم. فخرجنا حتی إِذا کنا ببعض الطریق فنی الزاذء قامر آبو عبیدة 
بازواد ذلك الجیش: فجمع ذلك کلە؛ فکان مزودي تمرء فکان 
یقوتنا کل یوم قلیلاً حتی فئي؛ فلم یکن یصیینا إلا تمرة تمرۃ. 
فقلت: وما تغنی تمرۃ؟ فقالِ لقد وجدنا فقدھا حین فلیت . ئم 
انتھینا إلی البحر فإذا حوت. .۹ الحدیث. وھذا الحدیث ثابت فی 
الصحیح؛ واللفظ الذي سقناہ بە لفظ البخاری فی کتاب ٢‏ الشركة+. 


وفیه جُمُع أہی عہیدة ہقیة آزواد القوم وخلطھا فی مزودی تمر ولم 


ومٹھا حجلبٹ سلوبة بن الاکوع رصی ان سید قال : مت 
فلقیھم عمر فأخبروہ فقال: ما بقاؤکم بعد إہلکی :فدخل علی النبي 
ٹاا: آناد فی الناس قیأتوتن بفضل آزوادھم؟ فبسط لللك نطم 
وحعلوه علی التطع فتام رسول ال ئَلإاْ غدعغعاورڈ عل 7 
دعاعم بأوعیتھم فاحتثی اللناس حتی فرغواء ئم قال رسول اللہ ڑا 
×امْھد ان لا إلله إلا اللہ وأنی رسول الل٥‏ ھذا الحدیث ثابت فی 
الصحیح والافظط اندی سقناھ بةه للبخاری أرضا ٹی گجابپ 
لاالشر كةا وفیہ: خلط طعامہم بعضه مع بعض. 


ومٹھا حدیث ابن عمر رضی الله عنھما قال: تھی النبی پُچ 
أن پقرن الروجل بین التمرتین جمِعًا حتی بستاذن اصحابہ. في 
روایة فی الصحیح : ان البی تق تھی عن الاقران إلا ان یستاذن 
الرجحل منکم أخحاہ. کل عذا ثابت في الصحیح واللفظ للہخاري 
رحمه ال في کتاب ا الشرکةا. وإذت صاحبه لە یدل علی اشتراکھما 
فی التمر ما تری. بھذا الدي ذکرنا جوازهہ من خلط الرفقاء 
عامھم وأکلھم منه جمیعا. ھو مراد البخاری رحمه اللہ بلفظ 
االنھدا فی قوله لاکتاب الشرکةء الشرکة فی الطعام والنھد - إلی 
قوله_ لم یر المسلموت فی التھد بأسّا أن بأکل هذا بعضا وھذا 
بعشّاہ إلخ. 


۷ 


۹٤‏ اأضواء البیان 
فروع تتعلق بمسالة الشرکۃة 

الأول: إن دفع شخص داہته لآخر لیعمل علیھا وما برزق الله 
ببنھما نصعین أو أثلاٹا و کیفما شرطا؛ ففی صحة ذلك خلاف بین 
العلماءء فقال بعضھم : یصح دلك. وھو مدھتب الا مام احمد 
ونشل یحو مہ من الاوزاعی . وقال بعقضهم : ا بصح ذلتك وما 
حصل فھو للعامل وعليه أجرۃ مثل الدابة. وعذا هو مذھب عالك. 
قال ابن قدامة فی االمغنی۷٢:‏ وکر٭ ذلك الِحسین والنخعی . وقال 


الشافعی واہو ثور واہن المتئر واصحاب الرأي : لا یصح والربح 
کله لرب الداب وللعامل آجرة مثله۔ 


ھهذا حاصل کلام أھل العلم فی عذہ المسآألة۔ وأقوی الأقوال 
دلیلا عندي فیھا: مذھب من آجاز ذلك: کالإمام أحمد بدلیل 
حدیث رویفع بن ثابت قال: إن کان احدنا فيی زمن رسول اللہ پإُ 
لباخذ نضو آخيه علی أن لە النصف مما یغتم ولتا النصفء وإن 
7 کان احدنا لیطیر لە النصل والریش وللآخر القدح . ہا الأحدیث / 
اُخرجه احمد وآبو داود والنسائی. قال الشوکانی فی ٤نیل‏ الاوطار؟: 
إسناد آبی داود فيه شیبان ہن أُمیة القتباني وھو مجھول؛: ربقیه 
رجاله ثقات۔ وقد أخرجہ النسائی من غیر طریق ھذا المجھول 
باستاد رجاله کلھم ثقثات . والحدیٹ دلیل صربح علی جواز دقع 
الرجل إلی الآخر راحلتہ فی الجھاد علی ان تکون الغنیمة بینھما. 
وھو عمل علی الدابة علی أَنّ ما یرزق اللہ بیٹھما کما تری. والتفریق 
ہین العمل فی الجھاد وبین غیرہ لا بظھر . والعلم عند اللہ تعالی . 


المفرع الثانی: أن پشترك ثلائة: من احدھم داب ومن آخر 


سورۃ الکیف ۹٠‏ 


راویة ومن الثالث العمل : علی أن ما رزق اللہ تعالی فھو بینھم؛ 
ھذا. ورھو مذعب مالک ورشو ظاھر قول الشافعی ؛ ومن قال 
بذلك : القاضی من الحنابلة وأآجازہ بعض الحنابلة۔ وقال ابن قدامة 
فی االمغني؟: إنه صحیح فی قباس قول اُحمد رحمه ابڑھ, 


رحی؛ ومن آخر بغل ومن الرابع العمل؛ علی أن یطحنوا بذلك: 
فما رزق اللہ تعالٰی فھو بیٹھمء فھل یصح ذلك أو لا۔ اختلف فِه 
فقیل: یصح ذلك وھو مذھب الامام اأحمد. وخالف فيه الفاضی 
من الحنابلة وفاگا للقائلین بمنع ذلك کالمالکیة. قال ابن قدامة: 
ومَنعه ھو ظاھر قول الشافعی؛ لان ھذا لا یجوز ان یکون مشارکة 
ولا مضاریڈ. قلو کان صاحب الرحی؛ وصاحب الدابةء وصاحب 
الحانوت اتفقوا علی ان یعملوا جميعًا وکان کراء الحائوت والرحی 
والدابة متساوبّاء وعمل آرہابھا متساویًا فھو جائز عند المالکیة. 
وھذہ الم۔آلۃ ھی الی اشار إلیھا خلیل ٹيی مختصرہ بقوله عا ما 
علٰی مالا یجوز: اوذی رحی: وڈی ببتە وڈی دابة لبعملوا إِنٰ لم 
یتساو الکراء وتساووا فی العلة وترادوا الأکریة. وإن !شرط عمل 
رب الدابة فالغلة له وعليه کر اؤژھما+. 


الشرع الٹالٹ؛ أن بشترك أربعة: من احدشم دکان: ومن اخ 


ولا یخفی ان ا8الشرکةا باب کبیر من آبواب الفقهء وأن 
مسائلھا / مہینة باستقصاء فی کتب فروع الائمة الأربعة رضی اللہ 
عنم ۔ و خص؛دتا ھنا آن بین جواڑھا بالکتاپب والَة والاجماع. 
وندذدکر افسامھا ومعانچا اَلَو یه رالاصسطلاحۂ واختلاف العلماء 


ام 


فیھا. وبیان اقوالھمء وذکر بعضس فروکعھا تَنبيهَا بھا علی غیرھا 


* قولہ تعالی : ٭ انم ان لیو ملک مم وڈز آزبیی موس 


گے رذع لہ ہد سس و حدم 
لی ملجھم وان تتلحوا إذا آ2ا . 


ذکر جل وعلا فی هلہ الایة الكکریمة عن آصحاب الکھف : 
أنھم قالوا: إن قومھم الکفار الذین فروا منھم بدینھم إِن بظھروا 
عليھم؛: أي یطلعوا علیھم ویعرفوا مکانھمء یرجموھم بالحجارۃ: 
وذلك من آشنع آنواع القتل۔ وفیل: یرجموھم ہالشتم والقذف. أو 
یعیدوھم في ملتھم أي یردوھم إِلی علة الکفر. 


وھذا الذيٍ ذکرہ ھنا من فعل الکفار مع المسلمین - من 
الاذی أو الرد إلی الکفر۔ ذکر فی مواضع آخر آنہ هو فعل الکفار 
مع الرمل واتباعھم؛ کقوله جل وعلا: ٭ وَقَالَ لن سکرو اہمُلهمَ 
تتفيمتنسظم نن ایا آ ون کے نف ینا ۱۹ وقولہ تعالی: ۴س ول 
الم لن آسمکویما بن فوویہ يك شی وَالينَ َامخوا مع یں فا از 
ذذ ف انا کال آواز گنا جن جن کے انا عَل اق کنا لن تک ٹن 
عم بے متا اق ٹہ تا بن پیا آن مو ویپ لن کا ...پ4 
الاب پرڈ وک کَ 


پ و ے رص سل قرس و کر ہن سے .7“ 
وئولہ تعالی : پ٭ے ولا سر الین دلو خی روک عن ذىیحکم |إن 
ام تل موا لی غیر ذلك من الایات . 


مىس9أله 


أخذ بعضض العلماء من عذہ الآیة الكریمة أن العذر بالاکراہ 
من خصالص ھذہ المة؛ لن قولهہ عن أصحاب الکھف: طإن 


سورۃ الکھف ۹۷ 


لم رواعبک / بَرَمُموگز یدوم فِمَِهغَ4 ظاہر فی إکرامھم 
علی ذلك وعدم طواعیتھی ومح هھذا قال عنھم : ۶ وئن قلحوا ادا 
أكےنا”7٭ فدل ذلك علی أن ذلك الڑکراہ لیس بعذر. ویشھد لھذا 
المعنی حدیث طارق بن شھاب فی الذي دخل النار قي ذباب قرّبہ 
مم الکراہ بالخوف من القتل؛ لن صاحبه الذي امتنع ان یقرب 
ولو ذباہا قتلوہ. 

ویشھد لە أبضا دلیل الخطاب؛ أي عفھوم المخالفة ٹٰی فولہ 
پ2: ×إن اللہ تجاوز لي عن أمتی الخطاً والنسیان وما استکرھرا 
عليه٢۔‏ فإنہ یفھم من قوله: ەتجاوز لي عن أمتي؟ آن غیر أمتہ من 
الأمم لم یتجارز لھم عن ذلك. وھذا الحدیثٹ وإن آعله الإمام 
اأحمد وابن أبی حاتم قد تلقاء العلماء قَديمًا وحدیٹا بالقبول؛ ولەه 
شواھد ثابتة فی القرآن العظیم والسنة الصحیحۃ. وقد أوضحنا هذہ 
الْمسألة فی کتارنا (دفع إیھام الاضطراب عحن آیات الکتاب) کی 
سورة ٭الکھف؛)؛ فی الکلام علی قوله: ون زوا پک 
تمَجَمُوگُو . . الابة؛ ولذلك اختصرناھا ھنا۔ أما عذہ الآمة فقد 
صرح اللہ تعالی بعذرھم بالإکراء فی قولہ: ٣‏ إِلَامن اج رَقلبَہ 
مظن باليِيکَ ن4 والعلم عند اللہ تعالی . 


01 قی “خر 


ناج 


لم یہین اللہ نا من هڑلاء الدین غلبوا علٰی آمرھم: ھل شم 
من المسلمین. أو من الکفار؟ وذکر ابن جریر وغیرہ فیھم قولین: 
احدھما: آٹھم کفار . والٹانی: أنھم مسلمون؛ وھی قولھم: 


۷ٍ٤ 


۹۸ آضواء البان 





سےسے ”سے ہی 


ط ليذ عَلّچم مَسُْجدا ٴي ٭ لآن اتخاڈ المساجد من صفات 
المؤمنین لا من صفات الکفار . ھکذا قال بعض أھل العلم . وثقائل 


ان یفول: اتخاذ المساجد علی القبور من فعل الملعونین علی لسان 
رسول الله چا لا من فعل المسلمین: وقد قدمنا ذلك مستوفی 


بادلتہ کی سورة (الٰحجر؛؟ فی الکلام علی قوله تعالی: ولنادہ کذب 
اث ابر الشسلان 477 . 


.ےھ د ے٠‏ ۱ می کی سے ام 7ے ر۲ے تہ ےگ 

٭ قوله تعالی: بھی ہت ہت بکولوے 
بعد تم ما یلم2 لاق4 ۱ 

أآخبر جل وعلا فی ھذہ الأية الکریمة عن اختلاف الناس فی 
عدة اأصحاب الکھف؛ فذکر ثلائة أقوال. علی آنه لا قائل برابی 
وجاء فی الایة الکریمة بقرینة تدل علی أن القول الثالٹ هو 
الصحبح والاولان باطلان؛ لآله لما ذکر القولین الاولین رو له : 

ہے ری پر ئئی س ہے بے سے ے لی 


یڈ نہ َايِمُهَم زی وو ححسة ساوسہن کا ہہ تم 
لد بعر کہ فانہ ا کا پص لے ون آصابت ہار تھے کقفولہ : 


نے ٌر نار مرح ٭- عر وا - - ٢ ٢‏ 
٭ وشذفوں‌ت بالفیپ من مَکان بی سی ٭ وقاں القرطہی : الرجم القول 
بائطن یقال لکل ما بُخرص: رجم فيه ومرجوم ومُرٴجم؛ کما قال 


ا 
رش ۔ 


ہے ہی 


وھا الحرب إلا ىا علمتم ونفتم وما ھو عنھا بالحدیث الم رجم 


ٹ .ّ ۱ ٤‏ 2 مھ 
ٹم حکی القول الثالث بقولہ: س٭ ویفولوت سبعة وثايِتم 
کلہم ہچ فاقری ولم ید کر بعلہ ان دِلك رجم لے ؛ > قدل علی 


سورۃ الكیف ۹ 


أنہ الصحیح. وقولہ: ط٣‏ قَايَملَْهُم الک4 قال ابن عباس: آنا من 
ذلك القلیل الذي یعلمھم: کانوا سبعة. وقولہ: طول تن ام 
پیڈتہم4 فیە تعلیم للناس أن یردوا علم الأشیاء إلی خالقھا جل 
وعلا وإن علموا بھاء کما اعلم نبیه قل بمدة لبٹھم فی قولهہ: 
شا فی کر کت بائو سیک تَازتَاها ما تپ ٹم أمرہ ِْك 
برد العلم إِلیه جل وعلا في قوله جل وعلا: کل الد اعم ماپ ٹوا کم 
عیب الشملوانت والارض . الایةے۔ وما قدمنا من آنه لا قائل براہع 
قاله ابن کثیر أخذا من ظاعر !لایۃ الكریمة. مع آن ابن إسحاق وابن 
جریج قالا؛: کانوا ثمائیةء والعلم عند الله تعالی. 
ترله تعالی: ٭ ولا تَقرلَنَ لکَاتء إِن قَامل میلک عَدا 2>( 


کے ہے سم سی مر 


بشام اللہ . 


کے 
بب 


حہے 
ان 


تھی اللہ لبیه پل فی عذہ الایة الکریمة أن بقول: إِنه سیفعل 
شیا في المستقبل إلا معلفَا ذلك علی مشیتة ال الذي لا یقم شيء / 
فی العالم کائًا ما کان إلا ہمشیئٹہ جل وعلاء فقوله: ٭* ولا نَْولَنٌ 
لایع أيی: لا تقولن لاجل شیء تعزم علی فعله ففي المستقبل : 
نی فاعل دذّلت الشٴشیء غدا. والمراد بالغد: ما یستقبل من الزمانِ لا 
خصوص الغد. ومن أُسالیب العربیة إطلاق الغد علی المستقبل من 
وأعلمٌ علم الیوم والامس قبله _ ولکنني عن علم ما في غدِ عم 

یعني آله لا یعلم ما یکون في المستقبل إد لا وجه لتخصیص 


الغد المعین بذلك. وقوله: ظ إِلَاَ نيت اللہ إلا قانلہٌ نی ذلك : 
الا ان پشّاء ارلەۓ آي معلقًا بمٹٹة اللہ . و لا تقولنه ۰ ىأِنَ شاء انٹھء 


۷ 


۷پ 


۰ أضواء البیسان 


أي إلا بمشیئة اللہ. وھو فی موضع الحال؛ بعني إلا متلیسًا بمشیئة 


الله قائلا: إن شاء اللء قاله الزمخشری وغیرہ 


وسبب نزول عذہ الأایة الکكریمة: ان الیھود قالوا تقریش: سلرا 
محمدا اہ عن الروحء وعن رجل طواف فی الارض (یعلون ذا 
الفرنینمگء وعن فتیة لھم قصة عجببة فی الزمان الماضی (یعنون 
اصحاب الکھف). فقال لھم رسول اللہ ےل : ؛سآخبرکم خدا عما 
سالتم عنه٥‏ ولم یقل إن شاء اللہ: فلبث عنه الوحی مدةء قیل: خحمس 
عشرتۃ ليله: وفیل غیر ذلك . فاحزنہ تأآخر الوحی عنهہء ثم آنزل عليه 
الجواب عن الأمئلة الثلائةء قال فی الروح: ونم کاواےے سن الروج 
قُلِ الرُوخ من آنے تق . ای وقال فی الفتة : ٭٭ غن نعصض علتاف 
تبَاَسُم بلح . . 4 الآیات إلی آخر قصتھم۔ وقال في الرجل الطواف : 
ع وتمملوند عن دی اضر قریج فُل سائلواً عای کم مھ یکر سر 7.. ٭ الایات 


لی اخ قصته. 


فإذا عرفت معنی ھذہ الایة الكریمة وسبب نزولھاء وآن اللہ 
عائنب نبيه فبھا علی عدم قولہ: إن شاء اللہ لما قال لھم سأخبرکم 
عَدًا > فاعلم أنه دلت آیة آخری ہضمیحة بیان السنة لھا علی أن اللہ 
عاتب نبيهە سلیمات علی عدم قوله: إِن شاء الء گما عائب تبیه فی 
ہذہ الایة علی ذلك. ہل فتلة سلیمان بذلك کانت أشد؛ فقد أخرجح 
الشیخان فی صحیحیھما من حدیث / بی ھریرة رضی اللہ عله ان 
زی اقال سلیمان ابن داود علیھما وعلی نییتا | 

م: لاطوفن اللیلة علی سبعین امرأۃ ۔وفی روایة تسعین 
ا ای وغی روایة مائة امرأۃ _ تلد کل امرأة متھن غلامًا بقاتل فی 


سورۃ الکصف مت 





سہیل الله“ فقیل لە: وفی روایة قال له الملك : اقل إن شاء اللةه؟ فلم 
پان . فطٛاف بھن فلم تلد منھن إلا امرأۃ واحدة لصف إنسان؛ فقال 
رسول الله کا : ا رالذی نفسی بیلدھ لو ال إن شاء الله لم بحنٹ 
وکان دركا لحاجته٤۔‏ وفی روایڈ ٭ولقاتلوا فی سبیل ال فرسانا 
اجمعو ن۴٤‏ اھے۔ 
قوله تال ولک قستا سلیمان والقیدا عق کرو ہیں ۰ الایة۔ وأن 
فتنة سلیمان کانت بس ٹرکه قول : ڑاگ ٹاءم اللّدا وآنە لم یلد سس 
تلك النساء الا واحدۃ نصف إنسانء وآأن ذلك الجسد الذي ھو 
3 
نصف إنسان ہو الذي آلقی علی کرسیہ بعد موتہ في قول تھائی' 
اوغا ملع کر ے حس دا .. گا الابفت قما بذدکرہ المفسروت فی تفسیر 
قوله تعالی: اہ اْل..٭ الایق من قصة الشیطان الذی 
اخ الخاتم وجلی علی کرسی سلیماب ا وطرد سلیمان عن ملکە؛ 
حتی وجد الخاتم فی بطن السمکة التي آعطاھا لەه من کات یعمل 
سرد ث باحر مطرودا ین ملکےی الی آخر القَصة < لا یخفی أنه باطل 
لا أصل لەء وآأنە لا یلیق بمقام النبوة؛ فھو من الإسرائیلیات التي لا 
والنظاھر فی معنی الایة هو ما ذکرئناء وقد دلت السنه الصحیحة 
عليه فی ااجملة: واختارہ بعض المحققین . والعلم عند الله تعالی . 
٭ قوله تعالی : ٭ ادگ ر رک إِذَافيیت4. 
فی عذہ الایة الكریمة فولان معروفان لعلماء التفسیر : 
الأول: ان ذہ الَیة الكکریمة متعلقة ہما قبلھاء والمعتی: 


پا 


ات أضواء البیانِ 





أنك إِن / قلت ؛ سافعل غذا کذا ونسیٹ أن تقول: ان شاء الف ٹم 
تذکرت بعد ذلك فقل: إن شاء اللہ؛ أي اذکر ربك معلنًا علی 
مشیئتہ ما تقول آنٹك ستفعله غدا إذا تذکرت بعد النسیان. وھذا 
القول ہو انظاھر : لات یدل عليہ قولہ تعانی لہ : ولا نون 
صاقو ان قاعل ذلاک عدا ٠‏ 7 لال کہ ای مو کو لی الجمھور , 
وممن قال به این عباس والحسن البصري وأیو العالیة وغیرھم . 
القول الٹانی : أن الایة لا تعلق لھا ہما قبلھا۔ وأن المعنی: 
)دا وفع معنلگ اْنسان لشیء فادکر اللہ ؛ لان کے می الشِطان ؛ 


کما قال تعالٰی عن فتی موسی: ٭وَمَاأنسيية لیة لا اقیطن آن ادش ریف 
رکقولہ: اتی عَلْۂ التجلَنُ/ ری وقال تعالی: ٭قت 


یيسبدت اك کل تد بعد مد اازسکرئ ج ایر الین 4٠‏ وذکر اللہ 
نعالی یطلرد اتطان ؛ 


کر الہمان نضشض کت لک جع پچ وقولہ تعالی: ئل أَعُودٌ 
بر آگایں ٠‏ کیلب الگایں ج٠‏ لم التایں >> یں کر الڑھویں 


ا لخد اس ےت * الایة؛ أي : الوسواس عند الخفلة عن ذکر اللہ. 
الخناس الذي یخنس ویتآخر صاغرا عند ذکر الف پإذا ڈذھب 
الشیطان ذھب النسیان. وقال بعضھم: ٭ واڈگر زَیَلک إِذا ےت 4 
أىی: صل الصلاة التی کنت ناسپّا لھا عند ذکركک لھاء کما قال 
تعالی: هإ وق اَلَلَوة إزسخرق ٍ۹ وقول من قال: إذا نسیت؛ أي 
إٰذا غضبت؛ ظاھہر السقوط . 

صسآلة 


اشتھر علی آلسنة العلماء عن ابن عباس رضي الله عنھما آ 


استلیط مز ہذہ الاٴة الحر یمۂ : ان الاستثناء بصد خیرہ سے 
المستثن منه زمنا طویلاڈ ال بعضھے : لی شھر. وقاں بعضھم: 
الٰی سنة. وقال بعضهھم عنہ: لە الاستثناء ابدا. ووجه اخذه ذلك 


“ظط 


من الایة: أن اللہ تعالی نھی نببە أن یقول: إنہ سیفعل شیا في 
الستقیل ال شس ا سیتباء بے ۶ں ك+ تسا ایلھا, ٠‏ لم قال: ےہ زتلف 


دا سیت ۴ ای : اتػ ٹسیٹ تسٹٹثنی بلإنِ ساء الا فاسٹٹن إذا 


تذکرت من غبر تقبید باتصال ولا قرب / . 


والتحتیق الديی لاشسٹث ےم ان الاسك تنا : اء لا ہصح الا مقشتر نا 
ہپالمسنٹٹنی منہ. وآأن الاستثناء المتأخر لا اٹر لەولاتحل بە الیمین 
پہیكٰ و ا یر لک حتماں طرو ا ای کناء بعل۔ ذل رھدا ٹی 
غایة البطلان کما تری. ویحکی عن المتصور آنه بلغہ ان آبا حنیفۃ 
ہ جنہ ارہ تخالف ما۔مب اپب عاس المذکور ؛ یاس تحضر لینکر 
عليه ذلثک: فقال الإمام آبو حنیفة تلمتصور: ھذا یرجع علیث! إنك 
تاخذ النعة الآایمان: افتر ضی أُنَ بخم جوا عصرٴ علللۂ فیسٹثنوا 


فائلۃ 


قال !بن العربی المالکی: سمعت فتاة بہعداد تقول تحار تھا: 
لو کان عدھب ابن عباس صحیخا فی الاسٹثناء ما قال الله تعالی 
لیو : اہ مت ب2 تا شرب ہے ولا کت پ۷ بل بقول: استثن ہ ۷إن 
شاء 'لا. اتھی مله بواسطة نتقا صاحب نشر الینود فی شرح قو لد 


فی مر اہی السعود 


۹ 


وفی الواقی دون ما اضطرار و ابطلیٰ ہالصمت للتلکار 


فان قیل: فما الجواب الصحیح عن ابن عباس دضی ارله 
عنھما فیما نسب اليه می القول بصحة الاسنثناء المتأآخر 

فالحواب: آن مراد این عباس رضی اللہ عٹھما! أن اللہ عانت 
لبيە علی قولە: ال سیفعل کذا غدّا ولم یقل: إن شاء اش وبین له 
ان التعلیق ہمشیئة اللہ و الذي بنبغي أن یفعل؛ لآنه تعالی لا بقع 
شیء إلا ہمشینتہ: فإذا : نسی التعلیق بالمشینة ٹم تذکر ولو بعد طول 
فانه بقولی: إن شاء اللہ؛ لبخرج ہذلك من عھدة عدم التعلیق بالمشیئڈ: 
ویکون قد فوض الامر إلٰی من لا یقع إلا بمشیئتہ. فنتیجة ھذا 
لاسٹثناء: هي الخروج معن عھدۃ ترکه الموجب للعتاب السابق: لا 
اه بحعل الیمین لان ندارکھا قد فات بالانفصال۔ ھذا / ھو مراد 
اہن عباس کما جزم به الطبريی وغیرہ. وھذا لا محذور فيه ولا 
آشکال: ٰ ۱ 

واجاپ بعض أھل العلم بجواب آخر وھو: أنە وی الاسٹٹنا 
بقلبه ونسی النطق به بلسانه؛ فأظھر بعد ذلك الاستثناء الٰذی نواہ 
وقت الیمین . 

ھکذا قاله بعضھم. والاول هو الظاھر . والعلم عند الل تعالی. 


٣ف‏ سے ٹیے کر 


٭ قوله تعالی: عیب ا شر وا اض 


ہیں تعالی فی ھذہ الاٴیة الكریمة آنه هو المختص بعلم الغیب 
فی السملوات والأرضں. وذکر ھذا المعنی فی ایات کثبرۃةء کفوله: 


۲۶+ : : 


ئل لعل من فی السش وت والارسض اقیپ إلا آقد ریا بشمیہ انان پیعٹوے 7 پچ 
وفوله تعالی: ٭ل لم الخ وَالشہندو اپلکبی المتسال 9ب ۱ وقولهہ 
تعالی: ٭ ما کان اه لِیَدر الْمْوَعيْنَ عَل کا اَىسْمْ علیھ حقى يَمم آ لبیٹ ین 
الطیب وَمَا کان الله لمکم خَل اي . .4 الایف وقولء تعالی: ٭ وَللّہ 
شر اس الأیق وقوله تعالی: 
سم معاقح ای یب لابَع لد لا ہو یق تاف الر لح راوطا 


من ورشےٍ ورک پیل نے حَتَة ق لمت الأَْض وَلا رعلپ وَلا یاہیں إِلا ق کپ 


ین 27ء اوقولہ تمالی: ٣‏ وت بَتَزبُ عَ رك ین َنقَال درو نی الأَرسِ 
ُا ق اللہ وَلَ اکر من کكَ ولا اکر للا فی کنب قبین 7ء وتوہ 
تعالی : ٭ عللم الحیب لا یحرب عند متقال ذرۃ فی لسوت ولا ق الارض ولا 
اکر ین دللک ولا اک لاق تب تہیں 47ء وقولہ تعالی 
٭ ان ال لا بی علیہ کی ق اض ولا ن اليکم ٭- کچ ْ 


ہا كت 5 کے 
-- سے ہر می سے سک ق9ت پر ےم کم سے ےپ سا سے سظے 
تعالی: ٭٭ عنم الغیب فلا ظھر عل غنبوۃ احدا رن إلا من ازتضیٰ من 
۳ ۔- - ََ سی۔ہ رع یو رم سم ہیں یم 
زسول چ آلڑیة ول شا الی ذْلکف کو لہ : 807 ک6 الله ایظ علق 
الست وت الله تی بٍ ن لوہ من مماو کچ ألی غیر لاٹ و الا بات 


تعالی : بیز بے وَأسممٌ)4 7 


أي: ما آبصرہ وما أسمعه جلٌ وعلا. وما ذکرہ فی ھذہ الایة 
می یی کی بالسمعء والبصر ذکرہ أابضا ٹی و 
آخر.: ہکقو ال ایس کٹل تلژ؟ الکیخ ايد ۰۹ 
8 سم الد او داقن تن ھا ھی ان کے ا جح ا ٢‏ 


کے ۳ نے ۳ 


الله یح بصیر ‏ ٭ء وقولہ تعالی: 'ڑ الله یصطفی بے الایپکو 


س ج 


۱م 


رھ کے حر 1 ہی "_ طعحم ت ۰ 
رسلا وھرے الناس لرکے له سمیع بصم لک ہے والابات بذلكک ککرۂ 
حجتلا۔ 


.َ‫ . ۱ سے خلی ‏ بب - گل سی 
٭ قوله تعالی: س* عالیرمن دونے۔ من ولجم, 


ذکر جل وعلا فی غذہ ؛لایة الكریمة: أن اأُصحاب الکھف 
لیس لھم ولی من دونه جل وعلاء بل ھو ولیھم جل وعلا. وعذا 
المعنی مذکور فی آبات أخرء کقوله تعالی: طإ الہ وَل ال کے ءَامَنُا 
رم ین الظدمت ال الو ر4: وقولہ تعالی: ال ارک اَولیتاء الا 
خوش عَلَيْھم وَلا ھم صضراورت 7 ٭ فبین آنه ولي المؤمنین: وأن 
'لمؤھنین اولیاؤ والولی: هو من انعقد ہینتك وبینه سہب یوالیك 
وتوالیه بە. فالإیمان سبب یوالی بە المؤمنوت ربھم بالطاعة. 
ویوالیھم بە بالثواب والنصر والاعانڈ. 

وبین في مواضع آخر: آن المژمنین بعضھم أولیاء بعض: 
کمولہ: ٭ نما ولیِکم الله ورسولم والیین مامتا 2 الاب وقولہ : الو 
ول م وو وت عق ازلباء بعض . الایة. وہین ٹيی مواضع آخر ا 0 
پٹ آولی بالمژھنین من انفسیی؛ وھو قوله تعالی: 3ت أرْنَ 
ِالْمُْميْ مِن انفسہم وازقنجدۃ أَمھنا ہہ 6 . 


. 


وبین في موضع آخر: آنه تعالی مولی المؤمني ین دون الکافرین: 
وھو قولہ تعالی : ٭ ٣دك‏ بان اللہ موف ان امو و الکن کا سرک ک4 
وعذہ الولایة المختصۂة ہالمؤمنین ھی وِلایة الثواب والنصر والتوفیق 
والڑعائة: فلا تنافی آنه مولی الکافرین ولایة ملك وفھر ونفوڈ مشیئة 
کفرلہ: ٭ دا ِل لو مَواَدمُہ الحق وش عنم گا کا یقت 27 4. 
وقاں بعض العلماء: الضمیر فی قوله: ما لین ہونزو۔ من ع4 


سورۃة الكکھيیف ض۷ 


: ۱ ی ۱ ِ ا 
راجع لاھل السملوات / والارض المفھومین عن فوله تعادہ: ٭٭ لم 
عیب السملوتي والارض 4. وقیل: الضمیر فی قولم: افامالھہ *٭ 


3 . : تتے !_ ' 


تب 


٭ توله تعالی: ف٣‏ وَلا شر فی حکگییم اَحَنا 7> ٭. قرأ ھذا 
اللحرف عامة السبعة ما عدا ابن عامر: و ولا شر 4 بالیاء المثناۃ 
انتحتیة: وضم الکاف علبی الخبر؛ ولا تاضة: والمعنی: ولا یشراڈ 
ال حل وعلا احڈا می حکم ہل الحکم لە وحده جل وعلاء لا 
حکم ٹغیره ألبتة فالحلال ما احله تعائی: والحرام ما حرمہ 
والدین ما شرعە؛ والقضاء ما قضاہ. وقرأء ابن عامر من السبعة: 
ازو ا ت نشرگ؛ ہضم التاء المثن لمثنات الغقوئفےة ورسکوب الکاف بصیغة الٹھی: 
ای : لا تشرك با نی اللہ او ا نشرپ اھ ال خاطتب احدا فی حکہ 
الله حل وعلاء بل اخلصی الحکم للہ من شوائب شرکك غیرہ فی 
الحکم۔ وحکمە جل وعلا المذکور فی قولہ: ٭* ولا دشرلد فی حکیے۔ 
احَما ج2 4 شامل لکل ما یقضيه جل وعلا۔ ویدخل في ذلك 
ال یع دخولا أولیا. 
ھا تضمنته غلہ الآبة الكریمة هن کون الحکم لله لھ وجدہ ا 
شریٹ لە فيه علی کلتا القراءتین جاء مبنا فی آیات آحر؛ کقوله 


ہے 5 


تعائى: ٣‏ ان امک الا يہ آ مر الا نوا إلا ناہج وقوله تعالی: ٭ إِن 


٦ ۳ 


نک لا یھ مہ کاٹ ٭ الایةء وقوله تعالی: وَمَا َحَللْمَتم یه من 


تہ 


۸ اضواء الیٰ4ان 


سس 


7 وس خر ای سے الایف رفول تعالی : ذلکُم اد ادا دعی 
لہ رَحْتم صحفرتم ون شر نال مہ المل الگ 42. 
وقوله تعالی : کی شَیء هالِك إلا وجیم لہ ال لیر عون شی ت 
وتوہ تحالٰی: ٣‏ لہ الحمد ق الاک والاخرق ول اکم وَإادِ رَجمون 42 
وقوله: ےج مت ٹہ اف 22 ک, 
وئرله تعالی : ۶ اَنسَير امہ اتی حَكا مَمو ای اَل إلیسطخ الککے 
1 إلٰی غیر لاف من الآیات س7 ۱ 


دیموم من ھذہ الایات کقوله: ٭ ولا شر فی کیب اح دا ۹: 
ان متبعی أحکام المشڑٗعین غیر ما شرعه الہ أنھم مشرکون پا 
وھذا المفھوم جاء میتّا فی آبات آخر؛ ہی سس ہے 

7 


الْشثہطان فی إباحة الہتة بدعوی اُنھا دبحۂ الله و ولا ات 
رو ٘ سے جم ىھ ظ ئ کے پعط 

ا اعد سے وَإن الشہرطیت لبوحون اك اولت پھم بجر لوک 
کے کر 


مم إِنَکم لَْرفكَ 2 4ء غفصرح بأنھم مشرکون بطاعتھم . 
٦‏ الؤ شر اك نی اثطااعش واتباغ التشربع المخالف لما شرع اہ 
نعالی؛ ھو ھو المراد بعبادة الشیطان فی قولہ تعائی: غ 8ار آغھد 
تک یمام اف لا تب تعیدوا الشیطژن ا کل ہر عو ین تن پہ 
میڈ دا طط مُتَتَفِي رج وقولہ تعالی عن نبیە إبراھیم: ه٣‏ یَتَأَبَي 
ہد القَيْطن إِن الكيلََ ٤‏ لن عَصیّا :2ء وقوله تعالی: - 
ید شور مِن ذُویدء إل اک ک2 یذعورت 1 5كا ئَريدًا تپ ای 
ما یعبدون إلا شیطاتاء أي وذلك بانباع تشریعہ؛ ولذا سی ال 
7 آلذین بطاعون فیما زینوا من المعاصیيی: شرکاء في قوله 
اولروع کر ےاؤفہ الأایة۔ 


سورۃ الکیف ۹ 


وق ین البي پل ھذا لعديؾ بن حاتم رضي اللہ عنہ نما سألہ 
عن قوله تعالی : . چی شس ورھقت نف فستَھُم اڑيسایا بن قیت 
ال . .4 الابف فبین لە أنھم أحلوا لھم ما حرم اش وحرموا عليھهم 
ما أحل اللہ فاتبعوھم فی ذلك: وآن ذلك هو اتخاذھم إیاھم آرہابًا. 

ومن صرح الادلة فی هذا: أن اش جل وعلا هی سورۃة النساء 
بین ٹا من بریدون آأن یتحاکموا إلٰی غیر ما شرعه الله یتعجب من 
زغعمھم أنھم مؤمنون وما ذلك إلا لان دعواشم الزیمان مع ارادۃ 
التحاکم إلی الطاغوت بالغة من الکلذب ما یحصل منەه العجے؛ 
وذلك فی قوله تعالی: ٭آَاج تر ای الاو بََعمُون َهمْ َامَترا ما ا 
إِلیْكَ رَما آُِلَ من قَبَيقَ یو آن تا پا اوت ود اور وا ان 
یکفروا ہد ویرید الشَيطن ان یلم للا بیید 4 

وبھنلھ النصوصر السماویة التی ڈُکرنا یظھر غایيیة الظھور: ان 
انذین یتبعون القوانین الوضعیة التی شرعھا الشیطان علی آلاة 
أولیائہ مخالفة لما شرعه اللہ / جل وعلا علی الۃ رسله 2 آنه 
ايشك فی کفرھم وشرکھم إلا من طمس الله بصیرتە: وراعماہ عن 


لور الوحی مثٹلھم . 


٠س‎ 


و جج 


اعلم آنەه یجب التفصیل بین النظام الوضعي الذي یقتضي 
تحکبمە الکفر مخالق السملوات والارض وہین النضام الدی لا 
یقفتضی ذلك . 

واإیضاح ذلك: ان النظام قسمان: إداريی: وشرعي. آما 
ال داری الدی پراد نا ضط ال موز و اتقاتھا علی و سنہ غیر مخالفی 


۸٤ 


کہ أاضواء البپان 





للشرغع؛ فھدا لا مائم عنە؛ ولا مخالف فیيه من الصحابةء فمن 
بعدھم. وقد عمل عمر رضی الہ علہ من ذلك آشیاء کثیرۃ ما کانت 
فی زمن النبي قلپ؛ ککتبہ آسماء الجند فی دیوان لأاجل الضہط: 
ومعرفة من غاب ومن حضر؛ کما قدمنا إیضاح المقصود ملنه فی 
سورة ا بني إسرائیل؟ في الکلام علی العاقلة الٹی تحمل دیة الخطاء 
مع أن النبي لی لم بفعل بفعل ذلك؛ ولم یعلم بتخلف کعب بن مالك 
عن غزوۃ تبوكک إلا بعد ان وصل تبوكک پل وکاشترائه أعني عمر 
رضي اللہ عنه۔ دار صفوان بن أمیة وجعله إیاھا سجتا فی مکۃ 
المكرمة مع آنہ پت لم یتخذ سجنًا هو ولا آبو بکر۔ فمٹل ھذا من 
الأامور الإداریة التی تفعل لإثقان الأمور مما لا یخالف الشرع لا 
باُس ںہ ٤‏ کتنظیم شئون المو ظفقین؛ وتنظیم إدارۃ الأعمال علی وجہ 
لا یخالف الشرع۔ فھذا النوع من الأنظمة الوضعیة لا باس بە ولا 
یخرج عن قواعد الشرع من مراعاة المصالح العامة. 


وأما النظام الشرعي المخالف لتشریم حالق السملوات 
والارض فتحکیمہ کر بخالق السملوات والأرض؛ کدعوی أن 
تفضیل الذکر علی الانشٹی في المیراث لیس بإنصاف؛ وأنھما بلزم 
استواؤھما في المیراٹ. وکدعوی أن تعدد الزوجات ظلمء وآن 
الطلاق ظلم للمرأۃ وآن الرجم والقطع ونحوھما أعمال وحشیة لا 
پسوغ فعلھا بالإنسانء ونحو ذلك / ۔ 


بامراضی انسادھہ جو ات س خالق الےثوات 
والأرض: وتمد علی نظام السمجاء الذی و بعہ من خلق احلااٹی 


سورۃة الکھیف کہ 


کلها وھو اعلم بمصالجھا سبحانہ وتحالی عن اٹ کوٹ مع مت 
مر علرا کیا ط آز ھن کی کا کرٹ لهم اب مَا لع بَا یہ 

اکب مل روش 6 نل آیلہ لم مے ررض جم جعاشر وہہ حراما وعلتاد قل 
اث آیرت لک ات ہل عل ال ری کچ ولا شولوا لها تک 


ام اکب هٰذا حائل وهندا حرام ام انفترقا علی آلقے اکب إٹ الین 


سے مد 





ہے گا یلا حرج مجر س ٴت خر 


شنروت عل اللہ الکیب لا بقلحوںن وو 7چ و قفل۔ قدمنا جملۂ وافية صسص ھا 
النوع قی سورة ٥‏ بني اسرائیل* فی الکلام علی قولہ تعائی: 8 إِنَھهٰندا 
ان بہری لاق ہے آقوم ےچ الأیة. 


برعرسظہ مہ گر اس سی ہیں سرک 
٭ قولہ تعالی : ٭ واتل مآ اي یٌإِلَكَ من ےتاپ یلک >. 


أمر الله جل وعلا نبیه پل فی ھذہ الأیة الکریمة : أن یتلو هذا 
ائفر أن الذي أوحاہ إلب ربھ. والأمر فی قولہ: ل٣‏ واتل ٭ شامل 
للتلاوۃ بمعنی القراءة . والتلو: بمعنی الاتباع . 

وما تضمنته ھلدہ الٴة الكریمة من آمرہ تعالی نیہ کے بتلاوۂ 
القرآن العظیم واتباعه جاء عبينًا فی آیات آخر؛ کقوله تعالی ني 
سور العنکوت : ال ما ایی الف یک الکتب وَاأتے اَلصَلَوۃ َ 


سے ریہ گے سر سر ار 
الایة ۔ وتقوله تعالی فی آخر سورم الكہإ لا اث آن نغ اعسد رت 
حیح ا٥ء‏ آلُدی حر مھا وم گل تَیء وأمرت ان أَقےى الْنلمنَ ٹک ون 


ہے رو رر ٢۱ا‏ سال .مر بط 


اتلوا الْشْرَان .. ٭ الایة ھ٭٭ورثل القَرءان ولا ۳ت 4 إلی غیر ذلك من 
الایات الدالة لی 2 تلاوئہ؛ وکقوله تعالی فی الامر باتباعه: 


کی 


۱ لاح وََرض عن المتَيينَ 2 گ۱ 


دفو تعالی: وش ان ایك ال لی صط تیم 77 4: 
وکوله تعالی : ول ما ہب بڑ تا اَی اَل وَمَ ری ما بقل فی ولا بک ا أنَ 


۸ 


۹۲ اضواء البیان 


ےا ۴ 
- 
9 

-سے۳ا' 


و اتا لا تر شڈ )4ء وفولہ تعالی: ٭ قُل ما 
۳7 

: َو ین يَلمای تی إِن نیع للا ما مو حع لک إِقہ لاف / 
إِن عصلت 7ق عذاب یَویر مہ جریی لی غیر ذلك من الایات الدالة 


علٰی الامر باتباع هذا القرآن العظیم ۔ 


وقد ہین في مواضع آخر بعض التنائج ع آلتی تحصل ہتپ 
تلارۃ القرآن واتباعہ: کقوله تعالی: ۶ لن کے ب انل 
ئا نکارۃ ٹر متا وع بی کاڈ بیخرے کو کی 
شور ٢ت‏ ٭ء وقولہ تعالی : ٣‏ الْذنَ ءا ٭اتَيِنهم ال کنب یتلونم حق یلاو 
ايک يُومِتون یں ومن پکٹر یرہ َاواَيکَ شب ایز : 7 ٭ والعبرۃ فی ھذہ 
الایة بعموعم اللفقظ لا بخصوص السبب . 


٭ قوله تعالی ٭لامیل پک تب . 


بین جل وعلا فی هذہ الأیة الکریمة أله لا مبدل لکلماتہ؛ أی 
لان آخبارھا صدق؛ وأحکامھا عدل: فلا پقدر أحد أُن ببدل صدقُھا 
20. ولا اٹ بیدل عدلم جوا وھذا الذي ذکرہ ھنا جاء مہیتا في 
اصع خر کقوله می وَعت کے ست تَرك سدقا وعدلا لا مکل 
یسید مَثر اکیغ اللیٹ :4 4. نقولہ: ۶ یتن 4 آیعنی في 
الاخیاں وفولہ: ٭7 27 آی نی ہہ وکمولہ: ا وَلَتَد 
بت رش تن ملف قصبروا عی ما کڑڑوا وأودوً حق انم صا نصرناً ولا عبَدِل 
لمت اک وَلمد جاء لد من بای آلمرسلی پ2 . 
وقد بین تعالی فی مواضع آحر؛ آند ہو یبدل ما شاء من الآیات 
سر مک کتولہ تعالی: ٣‏ وإِذا بدلتا ءَايَة مٌُکارےء ايد 
َال أَمَلَمٌ یکا يك . .4 الّیة. وقولہ: 8 کا تَسَخٌ من َايَة از 


سورۃ الکكیفبف ۳ 


ای حم +7 ہے یی ےھ ہے ۔ : ہے سی لی ساد 
ہمہ : بر ما آز ملا . 3 الای وفوله تعالی: ٭ واذا تن 

7 ا کس کال اوک لاج (ك32) آنی بشتتو مدآ 
ہےر عو کرس 


۶ آقل ما کیا ابَدارین نلفای قح . ۰ ٭ الایة. 
٭ قوله تعالی: ٭ ون تجد من دونیہ ماححتا ۴ ۔ 


اصل الملتحد: مکان الالتحاد وعو الافتعالء من اللحد 

می الس ومنہ اللحد في القبر: لائہ میل ! فی الْحَمی ومنہ قولہ 
تعالی: ٭ إِنٌ الزین جا ہد ہت اوقولہ 8 ودرا لان 
وت ف انف ٠‏ الایة . فمعنی اللحد والإلحاد فی ذَلك٠‏ 
المیل عن الحق . والملحد ! المائل عن ديین الحق. وقد تقرر فی 
فن الصرف أنِ الفعل إن زاد ماضيه علی ثلالة أحرف فمصدرہ 
المیمی واسم عکائه واسم زمانه کلھا بصیغة اسم المفعول کما ھنا. 
فالملتحد بصیغة اسم المفعول؛ والمراد به مکان الالتحادء اي 
المکان الڈی یمیل فيه إلی ملجإ أو منجی ینجیە مما یرید الل ان 
ِفعله به . 





وھذا الذی ذکرہ هنا من ان بی پل لا یجد من دولہ ملتحدڈا؛ 
أىی مکاتا إلیه یلجأ اليه | رسالة یطعه جاء 
ہہ ہیں مر ول کی نے و ہیں جب 
ئن شحورق من ال و اریخ ات لق کے رمک ۳ 


پا خر رجہ خر ہی 


وقول: ٭ ول نقول عنا علتا تع بْضَ الاقاویل < ا پ لھنڈتا ینھ پالیمن زی لقطحنا منہ 
الودین ٣‏ 3 یریک کی کے ڈو ۰ الإأبة, 


وکونه لیس لە ملتحد أي مکان ؛ بلجاً ال : تکرر نظیرہ فی 
الثران بعبارات مختلفة؛ کالمناص: والمحیص: والملجا: والموئل: 


ارد 


پر پر 


دک آضسواء البان 





والمفرء والوزر؛ کقولہ: لخاد لات ہیں ساس ٠.‏ وقوله: 9ڑ ولا 
جڈوں عَنہا حیصا ٥‏ 4ء وقولہ: س٣‏ مق وی الآدرھل من تخیص آ7 4 
وفوله: ۶ کلم تن متا بد ہز رتا لکن تس 2 4, وقولہ: 

بل لھم موعڈ لن چجدوآمن دوتے۔ مویلا ۹22 وقولہ:؛ * بقول الین نود 
بن القر جج مل لفن :7> 4ء فکل ذلك راجع في المعنی إلی شيء 


واحد و شو اتضاء مکان یلءجٹو ں اڈے ویعتصموں ار ۔ 


8 قوله تعالی: وَآَسْپز تَتْسَلف مع الزينَ یلعو رَکھُم بالتَتوۃ 
پر عم جم ے حر 
والعشی : ریدوت وَجھار. 
أمر اللہ جل وعلا نہ قَيٍِ نی ہہ الاآیة الکریمة: أن بصبر 
ای پحیسھا۔ مع المومنین الذین یدعوت ربھم اول الٹھار 
واخورم محخَلصین لہ لا پریدوں بدعاٹثھم ا ز ضا جل رع 


وقد نزلت ھذہ الایة الکریمة فی فقراء المھاجرین؛ کعمار؛ 
وصھببء وبلالء وابن مسعود ونحوھم. لما راد صنادید الکفار 
من النبي ول / آن یطردھم عنهہ: ویجالسھم بدون حضور أولتك 
الفقراء المؤعنین. وقد قدمنا فی سورۃ الأنعام أَنَ اللہ کما أمرہ ھنا 
با یصبر نفسه معھم آمرہ بألا یطردھی وآنہ 3 راھم یسلہ 
علیم: وذلك فی قولہ: ٭ وَلا تطریر الزن بدعوت ر ربھم بِالْحَدفٰۃِ وَالْعثی 
ہو وس ہہ 

رَتَُم نون بن الظللمیت : ٭ ۔ إلی فولہ ۔ واإدا چان آلیبت میں 
کات کٹل کک لک 4. وقا۔ أشار ای ذلك المعتی في قوله: 
عسن وو زار آن جا اہی را وہا بذرہف لملر و یرگ 0 ا یذثر فتتفحہ ك فننطعحة 


ےو ے لا" َ‫ ہے۴ و سی 


: 2 ہہ ہے ہے ' تی ہے ری کرک سے 
ال ٹر عرا۔ہ اماسنی این مر 0 نت لم تصالنگ _ وت مان آَل :8-7 وآما من جَامَلہ 


سورۃ الکیيیف ٤‏ 


سوا اب تھو کین زا قات علہ لقن 7 کل ٭. وقد قدمنا أن ما طله 
الکفار من نبپنا گا من طردہ فقراء المؤمئین وضعفائھم نکیا علیھم 
وازدراء بھمء طليه أَيضَا قوم نوج من توح عليه وعلی نبینا الصلاۂ 
والسلام: وآنہ امتنعم من طردھم أیضاء کقوله تعالی عھم: 
ہہ ای۱ وقوله عٹھم أیضا: ٣ٌ‏ وِما 

لت ملف الا الیک مم ارات بای اي وقال عن رح فی 
امتاعہ من طردھم وم آتا طارد امم خاخ پان آنا کا نر میں تا ٦‏ 
وکقوله تعالی عنه : ٭*٭ وا نا بطارد الدنءا وا انم تَا وک 


یک کے جج سح نظ وع کی ری کلَّ۔ 
رین قوما جس لوت 3 ویو من دن پلصرف من الله إن نم آفلا فلا نذڈگرون ۹ . 


وقول: چو صب اف4 فيه الدلیل علی ان مادة الصہر تتعدی 
باف۔یا للمفعول: ونظیر ذُلك ج. کلام الع پ قول اي ڈوژڑیس و 
عنٹر 6 : 
فصبرت عارفة بللك حرة ترسو إذا نفس الجبان تطلع 

والغداۃ: ول الٹھار . والعشیٔ : آخرم ۔ وتاب بعٹضصس العلماء : 
بدعوت ریم بالف دز وَأمتِنَ 4 أى یصلول صضل”اہ الصبح والعصر . 
والتحقیق أن الایة تشمل أعم من مطلق الصلاۃ. والل تعالی أعلم /. 

٭ قوله تعالی: ٢‏ وَلَاهَد عَیْتاھ عَنہم تد رِِتَةًا الحیٰة لیا . 

تھی اللہ جل وعلا ەل فی مذہ الآیة الكکریمة أن تعدو عیناہ 
عن ضعفاء المؤمنین وفقرائھم؛ طمو حا لی الاغٹیاء وما لدیھم من 


عیناك وتنبوا عن ر۶ثائة زیھم؛ محتتقرا لہ طامحا إلی أھل الغنی 


ہار 


جک اضواء الیان 


والحا ٭ والشرف بدلاً منھم۔. شا بعلء ْ نتعدی بفسھا لی امفعوں 
وٹلرزم. والجملة فی قولھ. ٭ ہد زس الحیوٰة الدُیا۹ فی محل حال: 
و الہ بط الضمیر علی حد قولە ٹيی الخلاصد: 


: ا ۱ ' . ۲ ٭ 7 : جے : ١ ۱ 1 ' ٦‏ - 
دذاہے .:. +ہنیمء بمقت رخ لہ سے لے نت حم | این المواو خلت 


ورصاحب الحل الْمدگورۃ هو الضمبر المضاف اليه فی قوله: 
سوا وانما مب حم ذلك لان المضاف هھنا جزء سن ا مضاف 
لب علی حد فوله فی الخلاصۃ : 


ولا تجز حالأ من المضاف لد لا إذا افتضی الەمضاف عمله 


م‫ 


4 ۱ سو ۳ ۳ ۱ . : : ٴ 
أو کان جا ء سالے ١۱‏ .فا او جٹ ا جے کے صا نحجقما 


لَ 
وھا تھی الله عنه ےه َال فی ھذہه الاية الکریمة من طموح 
العین إلی زینڈ الحیاۃ الدنیا: مع الانصاف ہما یرضيه جل وعلا من 
الشات علٰی الحقی. کمجالسة فقراء المڑھنین - آشار لە أیضا فی 
مواضصح اخ کول ابر عاوں ما بفولون وسیخ بحمد ریا قبل لوم 
ال یں ول غروا وین می اقب شیع واطراف التہار مك تر جا امن 
مچتھ ایا الای وقوله تعالی: 
لت اك سبعا من المثاق وااشرےء ارے آلع لہ ۷× لا مدان عیدك اع سامتمتاید۔ 
کی سور 2 الایة. 


اهذا و کو ہی ۔ ھب ٦ا‏ کی لے در نے کات 


48 قوله تعالی؟: ول لم من آ عَفْلنا قَلبتر من 3 ذِر نا واتہع ھوئہ 

ام 5 7 4. 
ھی اللہ جل وعلا نے پل فی ھذہ الایڈ الكریمة عْن /, طاعة 
ال اللہ تلے عن ذگرہ واتبع سوا ورکان مر فر طا. و فا 


کرر في الفرآن نھي نبیہ لق عن انباع مثٹل هذا الغافل عن ذکر الہ 
المتبع ھواہ؛ کقوله تعالی: سز لک یک تَا تع َتہُم نے اتا آو 


کے سر 


2پ ہف وفولھ: و ول نیا ا کن تالتکزقح پک اف کک 
الایةق وقوله تعالی: وو 


پٗٗؿ ار مہ عرچسج خم خم 


مین <> غاز مُشام بتمیم 77 نَم لَلْخْر مُحْتّي یر جیا عتل بعد ذللك 


زیر ہچ الٰی غر ذلك من الایات . 

وقد أمرہ غي موضع آخر بالإعراض عن المتولین عن ذکر 
الله والذین ا پر یوک یر الجات اندانمٛ ائیں اے ان ذلث شو 
مبلغھم من العلم؛ وذلك فی قولہ تعالی: ٭فَأَحرض عن من تو عن وکنا 
وَلہ تد إِلا اَلْحَیزٰة آلدیا ٠٦‏ ذللف میافیٹر تن ا 7 

و کولہ کی شف ث الارة الكر یمة: من اَمَفلنا لب 4 بدال علی آأن 
ا پعرض کم من غفله ومعصية؛ إلما عو ہمشيیئة ال تعالی؛٤‏ إذ لا 


یٹم شی الع کاگا ا کان الا ہشیت الکو التدریق جل ریلا: 
ظط وہ را اُن کے الابف ٭ ولو شا ات تا امو ۹. 


و ین وی سر ۳ مھا ۹ء ٣‏ ولز شا الله لَحَمَمَهم لی 

ےہ مل تم لاق فرییع ...4 لیف و بَمَکاع نی اڑا 
جک وق ءَاذَاهِمَ وا ھ4 لی غیر ذلك من الایات الدالة علی ان گل 
شیء من خیر وشرء لا یقع إِلا بمشیئة خالق السملوات والأرض. 
فما یزعمه المعتزلةء وبحاول الزمخشري في تفسیرہ داثمًا اویل 
آیات القرآن علی نحو ما بطابقه من استقلال قدرة العبد وارادتہ 
بأافعاله دوتِ مشیئة ال عس لا یخفی بطلائہ: کما تدل علبيہ الایات 


المذکورۃ أَنَفاء وآمثالھا فی القرآن کثیر 


۹*٦ 


ومعلی اتباعه شواہ: آنه یتبع ما تمبل إلےه تٌسہ الامارۃ بالسوء 
وتھواء من الشر کالکٹر والمعاصی / . 


وقولہ: ٣‏ کات أَْرَوٍ مل تنب ٭ قیل: ہو من التفریط الذی هر 
التقصیر٭ وتقدیم العجز بترك الإیمان. وعلی ھذا فمعنی وکاٹت 
مرو 2 2ک أي: کانت أعماله سفھّا وِضیياعًا وتفریطا. وقبل: من 
الاافراط الذيی ھو مجاوزۃ الحد کقول الکفار المحتقرین لفقراء 
المؤمدن: نحنن آشراف مُضر وساداٹھاء إن اتبعناك اتبعمك جمیع 
الناس. وھذا من التکبر والإفراط فی القول. وقبل: ٭ ول *> ٭ 
أی : قَدَمًا فی الشر. من قولیمہ: فرط مله اس أى سبق. وأاظھر 
الأقوال فی معنی الایة الکریمة عندي ۔بحسب اللعة العربیة التی 
نل بھا القرآن۔ آن معنی قولہ ڈیا تج : أي متقدثا للحق 
والصوابء نابڈا لە وراء ظھرہ؛ من قولھم: فرس فرطہ أي متقدم 
للخیل. ومنه قول لبید فی معلقته: 


ولقد حَمّیت الخیلٰ تخمل شکتی ‏ فرط وشاحی إذ غدوث لجامھا 


وإلی ما ذکرنا في معنی الایة ترجع آقوال المفسرین کلھا: 
کقول قتادة ومجاھد ك ولا تل ٭: اي ضیاغا. وکقول مقاتل بن 
حیان ف٣ؤ‏ ج2 ٭: آي سرفا. وکقول الفراء ل٭ وذ 27 4٭: آي 
مٹروکا. وکقول الأخحفش ھ٣‏ ؤ2 4 : أی مجاوڑا للحدء إلی غیر 
ذلك من الأقوال . 


٭ قوله تعالی: ۴ وقل انح من ریہ . 


آمر اللہ جل وعلا نبیە پَلك فی عذہ الایة الكریمة: ان بقول 


سورۃ الھب ۹ 





للناس الحقٌ من ربکم. وفی إعرابه وجھان: 


احدمما: ان ٭] مق ہہ مبتدأء والجار والمجرور خحبر: اي 
الٰحیٰ الٰذی جثئنكکم ره فی شا الم ران العظیم ؛ + المتضمن لین 
ال٦سلام‏ کائن مبدؤہ من رنکم جل وعلا۔ فلیس من وحي الشِطان: 
ولا من افتراء الکھنةء ولا من أساطیر الأولین: ولا غیر ذلك. بل 
هو من خالقکم جل وعلاء الذي تلزمکم طاعتہ وترحیدہ ولا يأتي 
من لدنه إلا الحق الشامل للصدق فی الأخبارء والعدل هی 
الأحکاع فلا حق إلا منە جل وعلا۔ 


به الحق / 


- الڈذی ذکرہ تعالی فيی ھذء الایة الکكریمة ذکرہ اَيضا فی 
مواآضح آخر؛ + کقوله فی سورۃ البقرة اہر ہت 
تر ب28 4ء وفولہ فی آل عمران: ھا اَلحی من زَيْك فلا کی من 
انتتی" کپ لی غیر ذلك من الایات . 


٭ قوله تعالی: من شا این ومن شاء فلےکق ۴ . 


ظاھر ھذہ الایة الكریمة - بحسب الوضع اللغوي - التخییر بین 
الکفر والژیمانء ولکن المراد من الایة الکریمة لیس ھو التخییر 
0 المراد بھا التھدید والتخویف . والتھدید ہمثل هدہ الصہغة 
لی ظاھرھا التخیبر أسلوب من أسالیب اللغة العربیة. والدلیل من 
لا الٰعظیم علی ان الم اذ فی ار التھدید والتخویف : آنه ٠‏ اتیع 
ذلك بقوله: ٭ إِنَا أَمَتَدنا تا الین نار احاط یہ سشرادقھا وَإِن یَستَمم ٹوا بغاٹوا 


۹۲ 


۹۳ 


۰ أاضسواء الببان 





یو کَالمهّل یلوب الع نے اَشَرَاب وَسَادت مُزنَنَقًا 422 ومذا اصرح 
دلیل علی أن المراد التھدید والتخویف؛ إذ لو کان التخپیر علی بابہ 
لما توعد فاعل احد الطرفین المخیر بینھما بھڈا العذاب الألیم . 
وھڈا واضح کما ثری . 

وقولہ فی ھذہ الأیة الکریمة: ٭ أَعَنَدنًا چ أصله من الاعتاد 
والتاء فه اصلة ولیست عمبدلة من دال علی الاأصح؛ ومنە العتاد 
بمعنی العدہ للحیء . ومعنی د1 کا : ارصدتا واغددنا, والمراد 
بالظالمین ھنا: الکفار؛ بدلیل قولہ قبله: ا ومن شاہ فلیکٹر ٭ وقد 
فدمنا کثرة إطلاق الظلم علی الکفر فی القرآن؛ کقولہ: ‏ اک 
اليَْك لَطلدٌ عَظی 2> 4ء وقولہ تعالی: ٭ وَآَلْكَيوت هُمْ اي 4: 


وقوله تعالی: * ولا تلع من دودو او ما لا ینغمك ولا یضرا فان فعلّتَ فَإناك إِدا 


سے میں بد 


بُن الظیامین >> ٭ ونحو ذلك من الایات. وقد قدمتا آن الظلم في 
اه الع بے : وضع الشیء کی غير محلہ: ومن اأعظم ذلك وضع 
العبادة فی مخلوق. وقد جاء فی القرآن إطلاق الظلم علی النقص 
في قولہ: ٭ وَلَم تر وه بنا 4 وأاصل معنی مادة الظلم هو ما ذکرنا 
من وضع الْسٰيء فی غیر موضعه |: ولاجل ذلك قیل فی الذي 
یضرب اللبن قبل ان یروب: ظالم؛ لوضعہ ضرب للبنه في غیر 
مو ضعہ لان ضر يہ قبل ان پروب یضیع زبلھ. ومن ھا المعنی 
قول الشاعر: 


وفائلة ظلمت لکم سقائي وھل یخفی علی العکد الظلیم 


سور |أ کھت 0ڈ“( 





٠ 2. 2 :‏ ۶ ۱ ە سے 
وفی لغز الحریري في مقاماتە في الذي یضرب لبلە قبل ان 
پروب قال: أیجوز آن یکون الحاکم ظَالمًا؟ تال: نعمء إذا کان 
حفر فی السابق: أرضس مظلومةء ومنه قول نابعة دبیات: 
7 72 ۱ کر ار ۲ 7 


اما رعله پجعھهہم سن ان ”المظلومة: فی البیت ھی التی لم 
ضف ذگ نا ان شء اللہ تعالی۔ ولاجل ھا ذکرنا اکر لاب المخرے 
سن القیر عتد حفرہ عم بدکی مم لاہ حفر فی غير محل 


المعتاد وص قول الْشاعر یصف رجلا مات ودشن : 

فاصبح فی غبراء بعد إشاحة علی العیش مردود علیھا ظلیمھ 
فولہ: ظ احاط یچ ای آحدق بھم من کل جانب. وقوله: 

27+ أصل السرآادق واجلد ال اذقعات ای ند مم شسلہمعیشن 


. وگل بیت سن گزإسف فھو سراد ذف . والگرسما: 
قول رڈبة آو الکذاب الحژمازی : 
۔ ت ۔ 5 
ىا حکم ا الٹمنشز مگ الجارود شرادف المجد عل اث ماود 
و سے مسر ٹف : ان مجعول 5 سرادی؛: اث فو ےل ضصے لو 
حندل ٰ یکر اہرویز و کتله مانععاب تو المندر تحتے ارجل السلة : 


شش المُدخل 'ماعمان بت سجاڈ5ہ جاور المغیول ہعل۔ اتا مُتردق 


ا اُضے اء السان 





عذا عو اَصل معنی الشْرادق فی اللغة: ویطلق أیضا فی اللعَة 
علی الحجرۃ التی حول القُنطاط 


وأما المراد بالسرادق فی الارة الكریمةء ففيه للعلماء آقوال 
مر جعھا إلی شیء واحدء وھو إحداق التار بچم من کل جائے: 
فمن انعلماء من یقول شاو 4: أي سورھاء قاله ابن الأعرابي 
وغیرہ۔ ومنیم من یقول 8٭* سار سا 4: سور من نار وھو مرويی 
عن آب ن عباس۔ ومنھم من بقول ط۶ شراد اک : عنق بخرج من النار 
فیحیط بالکفار کالحظیرةء قاله الکلبی۔ ومنھم من یقول: ہو دخان 
بحبط بھم ۔ وھو المذکور فی المرسلات تا في قول تعالی : اط لا 
إِلن ظِل زی ثلثِ سی - 7 7 لا طلیل وَلا بقیی من اللهٗب ٭ جیب ولاالو اق ٢‏ فی 
فولھ : ۶ وظل مُن عہوم یر بی لابارو ولا کزیر ك:1۰:- 


ومنهم من بقولں: سو ال حر المحبط پالمانا. وروی یعلی بن 
اميیة عر انی ڈچ آنه قال : ا ھو جهنم؛ ثم تاڑ: سا نار احاط 
ہن مادقا تا ۷ ٹم قال: واف لا ادخلھا اُبدا ما دمت حتا ولا 
تصییبئی متٹھا قضر ہ٢‏ دگرہ الماوردی , وذرری ابن المباركک من خحدیٹ 
ابی سعےںل الخدری غ النبی ٹیا قاں : االسرادی النار ار بعة جحذدر 


شف شل جدار مسیرة اربعین سئةھ ا خر ےہ آہو جیسی -١‏ خر مدی 
وقال فِە: حدیث حسن صحیح غریب . انتھی می ] لق رطہی . 

ولا انحدیٹثٹ زرواہ ضا امام احمد وابِن جرپر وابو بعلی 
وابن ابی حاتم واہن حاب واہو الشیخ ؛ والحاکم وآ ےحمحۂ غ واینكخ 
ص ڈو بے وابن ابی ادن ا الہ صاجٹب الدر المنشور ٦‏ کپہعاكت الشو کانی . 


وحدیث یعلی سی امےة رواهت ضا ان جریر هی تفسیرم٭. قال 


الشوکانی: ورواہ أحمد والبخاري وابن أبی حائم والحاکم وصححہ 
ورواء صاحب الدر المنثور عن البخاري فی تاریخ واحمد وابن 
أہی الدنیا وابن جرپر والحاکم وصححہ؛ وابن مردويه والبيھقي . 
وعلی کل حالء فمعنی / الایة الكکریمة: أن النار محبطة بھم 
من کل جانب؛ کما قال تعالی: ھا کشم ین جن مھاد وین فوقھم 
وش ۹4. رقال: ہکم تن تَوْفهن کنل ىن الکار سن مہ کل ۹ء 
وقال: ۶ لَْلَمْالينَ گنروا جین لا بتکذورت عَن وج رمِهخ تار وَلَاعَن 


یوین وَلُمْ مُصَبُوک 427 إلی غیر ذلك من الآبات: 


وقولہ فی ہذہ الأیة الكریمة: ٭ وَإن تَمتَفیٹوا ۹ یعني إن 
بطلبوا الغوث مما ہم فیه من الکرب یغاثواء یڑتوا بعوثٹ ہو ماء 
کالمھل. والمھل فی اللغة: بطلق علی ھا أُذیب من جواھر 
الأڈرضی؛ کذائب الحدہد والنحاس:؛ والرصاص ونجو ذلك . 

ویطلق أيضا علی ذرْدیٌ الزیت وھو عکرہ. والمراد بالمھل 
وفیل: هو نوع من القطران . وفیل : السم ۔ 

فان قبل: أي إغالة فی ماء کالمھل مع أنه من آشد العذاب 

-وجپ- : ےہ اہ ہے مجر 

وکیف قال اللہ تعالی : ٭ يمَاٹوا يِماو كَلْمُھل4؟. 

فا جواب: ان ھذا می آسالیب اللعة العربیة التی نزل بھا 
القرآن. ونظیرہ من کلام العرب قول بشر بن أبي حازم : 
غضبت تميع آن ثَقتَل عامر ‏ یوم النَسار فأعییوا بالصَیٔلم 


جا ے قو لہ (أعتہوا ہالصیلم١:‏ ای آرضوا بالسف , یعنی لیس 


۹٦ 


لهم منا إرضاء إلا بالسیف ۔ وقول عمرو بن معد یکرب : 
وخیل قد دلفت لھا بخیل تحی ڈیم ضرب؟ وجیع 


یعني: لا تحیة لھم إلا الضرب الوجیع. وإذا کانوا لا یغائرن 
إلا ہماء کالمھل: علم من ذلك آنھم لا إغاثة لھم البتة. والیاء ٰيی 
قولہ: ٭ تسستف واج والأئف فی قولہ: ہا یَغاث اگ کلتاہما مبدلة من 
واوء لن عادة الاستغاثة من الأجوف الواری العین؛ ولکن العین 
اعلت الساکن الصحیح قبلھاء علی حد قوله فی الخلاصۂ / : 


لاکن صحٌّ انقل التحریك من فی لین آتٍ عینَ فعل تَابنْ 


وقولہ تعالی في ہذہ الایة الکریمة: ینوی اليَجٌ 4 أي 
یحرقها حتی تسقط فروۃة الوجه أعاذنا اللہ والعسلمین ملهەا! وعن 
سر کے فی تفسیر ھذہ الأیة الكریمة أنہ قال: كَالمُهھل بشوی 

و ھو کعکر الزیت فإذا قرب إليہ سقطت فروۃ وجھه+. قال 
7 حجر رحمہ اللہ فی (الکافی الشاف؛ فی تخریج أحادیث 
الکشاف): رجہ الرمنی من طریق رشدین بن سعدء عن عمرو 
بن الحارٹ؛ عن دراج عن اي الھیٹی عن آبی سعید> واستفغریه 
وقال: لا بعرف إلا من حدیث رشدین بن سعد؛ وتعقب قولە بأن 
احمد وأبا بعلی أمحرجاہ من طریق ابن لھیعة عن دراجء وبأن ابن 
حبان والحاکم أخرجاہ من طریق وھب عن عمرو بن الحارث. 

وقوله فی عذہ الایة ألکریمة : سے آ لشہ اٹ 4 الٰںخصوص 
بالذم فيه محلوف؛ تقدیرہ: بئس الشراب ذلك الماء الذی یخائون 
بہ. والضمیر الفاعل فی قوله: لإ وَسَآدت ‏ ٭ عائد إلی النار. 


۵ ۱ ۱ 





والمرتفق : مکان الارتفاق. وأصلء أن یتکیء الڑنسات معتمدا علی 
مرفٹھ. وللعلماء فی المراد بالمرتفق فی الایة اقوال عتقاربة في 
المعنی. قیل مرتفقا: أي منزلا۔ وھو مروي عن ابن عباس. وقیل: 
صقاء روشو مروی عن عطاء . وقیل: مجلسا وھو مرری یك العتي . 
وقال مجاھہد: مرتفغًا أی مجتممًا. فھو عندہ مکان الارتفاق بمعنی 
مرافقة بعحضھم لبعض غی النار. 


وحاصل معی الاخوال : ان النار نس أ 2۶ ےب وینس 

- ۲ ۔‫ - . کے حر کر کے الر م بن 

المقام ھی. ویدں لھا کو لہ تعالی : پل اُتھا ساعت منشرز 
و 


وَمْقَامًا تم ٭ء وکون اأصل الارتفاق هو الاتکاء علی المرفق؛ 
معروف هی ٹلام العر ب؛ و لے ول آیی ذؤیب الھذلی : 
نام الخلیخ وبےٌ اللیل مرتغفًا کل عَیِْيٌ فیھا الصابُ مذبوح 
وبروی اوبرتے اللیل مشتجہ ٴا۹ وعلے فا" شاشد یی الست . 
ومنہ قول آ عشی باھله / : 
ونول الراحخز: 
قالت لەه وارتفقت: آلا فی سوق بالقوم غزالات الضحی 
وھذا الذی ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة من صفات 
ہل | الشر آب؛ الدی یسقی به اھل النار حاء بح ٥‏ فی آیات تبرق 
کنوله تعالی : ٣‏ وَللنَ کرو لَهَم شراب ون خجبر وعَدَاب اَليےٌ يمَا کان 
کرو 47ء وقولہ تعالی: فا رَمُثواماة جیا فََظم مخز 27 ۹ 


یس کس ہد نے 


-‫ سس کے اپ ےم 2 سی پک کل سی سید 
وقوله تعالی: نشین من عیی زیر 0 وقوله تعالی: ٭ بطوفوت بت 


انگ 


کپ 


اض اء السان 





سقا خی ری سے کت سای مل - کہ 


-۔۔.ً۶۴ - لہج کے 0 خی ج- 
ورغو له تعالىی : 7 وصفٰ من تا صسزیلی '۔ بجر دع ولا“ رسحخہات 


مغ 7 الایفت واشوله تعالی : 7 ٌك لؤُخ مک تہ سس 


کے لے سر شر اسر 


شش ت 4ء وقولم تعالی: ریہ کلم ی لیے" 6 رود شرب 
ا میم میٹ وقوله تعالی : لا یدوفون قہا تَردا وَل ا کراپ 0 الا جبکًا 
وَمَنَاھ 2> . .کہ الایة؛ وقوله تعالی: کل کنا پن وڈ س2 ی2 >> 
وے خر ہن شکلدہ اوج کیب یچ ای غیر ذل من الایات. وقد قدمنا 
طر فا سس ہا | ی سورۃ ة ٹیونسں؟٤.‏ 

٭ قوله تعالی : ط ا از مَاسَٹرا وَعَيلوا الضَلِكت إِنَا لا یم 


من حسم عمل یح سس ۳س 


عمات کت ۹ 


+2 


ذکر جل وعلا فی عذہ الآَبة الكریمة: ان من عمل صالخا 


واحسن فی عمله اه جل وعلا لا یضیع آجر ای جزاء عمہاہ ؛ ہل 
یُجازی بعمله الحسن الجزاء الاأوفی. 


وین ھذا المعنی في آیات کثیرة جذڈاء کقولہ تعالی 
أستَحَاب لوم تم نی لا یسیع عم یل نک نکر أَوأٰئق ٭: وقول 
تعالی : جات بش رون بنعمة من الله و وفضل وَأن ا یع کے 
المزميینَ 22 ۹ رقولہ: ٭ مل جَڑآہ اليتس پل تن > 4 
والایات الدالة علی هذا المعنی کثرۃ جڈا. وفی ھذہ الاَیة الکریمة 
سڑالان معروفان عند العلماء / : ۱ 


انڈول: آن یقال: أپن خبر ط٤‏ فی فوله تعالی: ٭ إِن 
از ءَاصَشا. .4 الَیة؟ فٰذا قیل: خبرھا جملة ه٣‏ اتال تيسیغ لَْرَمَْ 


ای تل 


احسن عملاے ٭ توجه السڑال. 





هو اسم ان5 ؟. 


اعلم ان خبر ٭ل نپ فی قولہ: ہل لن لیے عَاست ا4 قبل ہو 
جملة ط أَولَكَ قَمٌ جَنَثُعَدیٍگ4 وعلیہ فقولہ: ط٣‏ إِنَالَا شیع أجر من أَحسنَ 
عَمَلّا >4 جملة اعتراضیة. وعلی ھذا فالرابط موجود ولا إِشکال 
فیہ۔ وقیل: شک الثانیة واسمھا وخبرھاء کل ذلك خبر ظ إِن4 
الأولی. ونظیر الاأیة من القرآن فی الإخبار عن ل* ان4 ب کل إِن 4 
وخبرھا واسمھا قوله تعالی فی سورۃ ٦الحح٢:‏ ٭ ان الین عامتوأ والدين 
ادا وَالشیت وَالَصف وَألْمَجُوس وَلَنَ آڈرگکوا ارک اللہ یَمسل 


مہ نی و ہے سع ا 


یھر توم الْقیلمة. .4 الای وقول الشاعر: 
إِنٌ الٰخلیفتۓ٤‏ إن اللہ لے - سربال ملك بە تُوٛجی الخواتیم 


علی أظھر الوجھین فی خبر ٭إن٥‏ الاولی فی البیت. وعلی 
هذا فالجواب عن السؤال الثائيی من وجھین: 


الأاول: أُنْ الضمیر الہ ابط محلدو ف ؛ تشذیرھ ۔ ل ُضیع آجر 
مله بدرعم کما تقدم في قوله تعالی: ٭ والدِی بعوفوت ینکم ویدرونَ 


حصر 
عمر 
.۔۔ 


الووجه الٹانی : ان لے من حسن عملا > ٭ شم اثدین امنوا 
وعملوا الصالحات. وإذا کان الذین آمنواء ومن أحسن عملا 
بنظمھا معنی واحد قام ذلك مقام الربط بالضمیر. وعلناھو مدھب 
الأآخفشء وھو الصواب؛ لان الربط حاصل بالاتحاد فی المعلی . 


۹ 


۸ آأآضواء المبیٰان 





/ ٭ فولہ تعائی : ٭ أوکيكک کن جنث ان خی بن مم یڑ 
- إلی قوله - وحسلث مَرْقتا :>4 . 

بین حجل اوعلا فی عغذہ الاأیة الکریمة أجر م آحسن عما 
فذکر أئه جنات عدن تجري من تحتھم فیھا الأٹھار؛ ویحلون ففھا 
آساور الذھبء ویلیسون فیھا الثیاب الخضر من السندس والاستبرق: 
فی حال کونھم متکثین فیھا علی الاراك وھی السرر فی الحجال: 


و الححال : جمع حےحلة ڑھو بیت پرین لعروس ہجمیع آئو 
الزینة. ثم آٹنی علی ثوابھم بقوله: یم الوب وش مرینتا 2> ۱۹ 
وھدا الذي بیله ھنا من صفات جزاء المحسٹئین الذین آمنوا وعملو 
الصالحات؛ جاء مبینا فی مواضع کثيرة جذدّا من کتاب اللہ تعالی 


تقوله تعالی يی سورة ان سان : ٭ إن الابرار: ری بن ای ارس 
زَاجُهَا كَاشْنًا تل7 إلی قولە ۔ زکان سعیہ موا 77 8ء وکقولہ فی 


سورۃ ٭الواقعةہ: ٢‏ وَأَلسَيِئنَ التَيثتَ ےت ازَلَبِكَ ال ٦‏ فی حشي 


ایر تن - إلی قولہ _ لاسخپ الین 2> 4 وآمثال ذلك کثیرۃ في 


اھر ان . 

وقد بین فی سورة السجدۃ ان ما اخفاہ اللہ لھم من قرة آعین 
لا یعلمه إِلا هو جل وعلا وذلك فی قوله: ا تا تس کا خی 
کشم من قرو اعم الایا 

وقوله فی عھذہ الارة الكر یمة: . نے جنات عدن ٭ ای إقامة ک 
رحیل بعدھا ولا تحول؛ کما قال تعالی : ٭* لا ببعوت عنہا جولا  <‏ 
اأصله من عدن بالمکان: إذا أقام بہ. وقد تقدم فی سورۃة لن( 
معنی السندس والاستبرق بما أغنی عن إعادته هناء والاأساور: 


سورۃ الکھف ۹ 





لکل خی مدح ثواب؟ علمته پلبیس لملح الباھليٌ ٹواب 

وقول مر قال: إن الثواب فی اللعة یختص بجزاء الخیر 
بالخیر غیر صواب: ہل یطلق الثواب أیضا علی جزاء الشر بالشر؛ 
ہ٥‏ ہے ول تعالی : ول فو انز ما کاوا علیہ 2> 4. وقولە تعالی : 
ط ‏ ۳ عَل نیکم / شر من ى كَلكک مکویڈ عند اللہ کن لَعَنَه الد سے لیو ٠َ٭‏ 
الایة 

وقول: وَحَسنت تمَرتَفقا 2> ۹ الضمیر فی قولہ: وحسنت ٭4 
راجع ای مل جَتَث دن ٭. والمرتفق قد قدمنا أقوال العلماء فیە. 
لہ هنا فی الجنة: وَحَشَنَثت مَرلققًا ۹4 بین معناہ کو لہ تعالی : 


ہے کی سے سے عر اج 6 


أَرَلَيلک جروت الشرفت ہت وہلٹویت فیوسا فریسا سے وسلنجا : 


سے سج کرس 
کسربک یکا عَثتت مسَتَتَا وَمکام 2 ۹. 
ح شوله ۳ ہی نکد لے قال ما ظن ان بَید 
×× ہیں ہے ند ہے ا لو کر خی خی رح جح سس ہم سے عی ےج تار ہس ضر 
فلبود بنا 0 دھا اہ لاعَة فايمة ولین رودت إلك دق لاچدن حم مَنْها 
مت 472. 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكکریمة عن هذا اٹرجل الکافر 
الظالم لتنفسە؛ الذيی ضربه مثلا مع الرجل المؤمن فی عذہ الابات 
لرژساء الکفار : الذین افتخر وا بالمال والجاہ علی ضعفاء المسلمین 
الفقراء کما ثقدم؛ أنه دخل جنته فی حال کونە ظالمًا لنفسه وفال: 
إلە ما بظن أن تھلك جنته ولا تفنی؛ لما رأی من حھھا ونضارتھاء 
وقال: إنه لا یظن الساعة قائمةء وإنە إن تُڈّر أن یبعث ویرد إلی ربہ 


۳۲۳ اأضواء الببان 





لیجدن عندہ خیرا من الجنة التي اعطاء فی الدنیا. 


وما تضمنته هذہ الایة الكریمة من جھل الکفار واغترارھہ 
بمتاع الحیاۃ الدنیاء وظنھم آن الآخرۃ کالدنیا ینعم علیھم فیھا أیضا 
الما والوئد: گما اُنعم علیھم فی الد جاء مہینا یت 
کم لہ فی ا(افصلت۷: ولین اذفنتة مد مَتَا من بعد ضرا مسےه اعولی 
هلذا بی 7 وعا ان التامَ کا قَا بِحَةُوَلَہن تُجِمتٌُ إ رو اک ی یِنت امش . 
وقوله فی ہمریم؟ ات آازی کفر بتَاتنا وقال لاوٹیرک ما 
وولدا ۰> 4۴ء وقوله في اسہا٤:‏ ۲ وقالوا ےس کشا َو دا مان 
می ٦‏ سر سے 


بمعد ین ای 4ء وقوله فی ھذہ السورة الکریمة: ٭* فَتَال اصاحبد۔ وو 
اس می ھی می 7 سر یگ 
او در انا ا کٹرمنك مالا واعز نشا) ۹ .|/. 


بة اق تی الاعر کا سم علبھم ھا نی ادا غی ام کرش 
۴ اےتسبون آنما نیدھر ہت من قال ومن 2 ارم مم ق ارات بل 


مہ ج ھی یی ےس ًہے۔ 


سمروں جا و کو لے: دشر ون عیف لا کن جو کن 
وھ اج 4. وقولہ: وو وا : سان ادن کقریا أنما تملل شم خر 


نفیہم سم انا من مت اوزدادوا ا ا ک اب ہیں و میں وقول: 
و مولکر ولا آؤاندھ بالی تفہ عِعتَارَلَق. .۹ الایة وفولہ تعالی 


. ما اغیٰ عنے مال سا ےت کی الی غیر ذلك من الآایات‎ ٠ 


ن ‏ سَفَلِا سے ٭ آي: مرجمًا وعاقبة. وانتصابہ علی 
سیز اوقولہ ظا اعد دن ِا ھا قرآء ابن عامر ونافع وابن کثیر 
امٹھما) بصیغة تثنیة الضمیر. وقراہ الباقون ٣‏ ھاہ4 بصیغة إفراد 


شاء ا اه . فالضمبر علىی قراءۃ تثتیته راجع لی الجتین فی کو له : 


سمورة الکف ۱ 


جانا لاڈمرھما جنٹن کچ وفولھ: لے کا ان ہہ . وعلی فراع ال۳فراد 
راجع إلی الجنة فی فولھ: ھ۴ وَدَحَل جَنَ2. . الایۃ: 





فان قیل: ما وجه افراد الحنه مع أٹھما جنتان؟ فالجو اب : ا 
قال ھا ذکرە اش عنه حين دخل إحداهماء إذ لا یمکن دخوله فیھما 
معًا فی وقت واحد. وما أجاب بە الزمخشري عن مذا السڑؤال ظاھر 
السقوطء کما نبه عليه آبو حیان فے البحر 

* فولہ نعالی: ٣ال‏ لہ صَاجِيم وَقز اوه أَكدزتَ يالری حَلَك ین 
تم تاوس گی سی سے می خر عرلل جار خرتا و خر سے گے لے پر نر 
تراب شم ہن نضاوشم سوا رج ۴8 اہو اتَذَرق ولا آش آد رق ادا . 

ہین جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أن ذلك ائرجل المؤمن 
المضر وت مثلا تلموفتی؛ اٰذین تکر علِٰھم اولو الیل والجاد فی 
الکفار مہ ال لصاح الا خر الکاخر المضر وب ملا لذوی المال 
والجاه عبرم الکفار / منکرا عليه کفرە: آکفرت بالذی خلقك من 
من نطفةء ثم تسویته إیاہ رجلاء کل ذلك یقتضی إیمانہ بخالقه 
اٰذی آبرزہ .- العدم لی الو جود: + حعاے بشر١‏ سوا و جعله 
بستبعد منہ کل البعد الکفر بخالفه آلذيی آبرزہ من العدم إلی 
الو جود . وھذا المعنی المبین ہنا ہم ئی مہو اخ کقول 
۔‫ ج‫ جورس ےر کم شم 
تعالی : تا ہت ۶ 

ج سے وی مر سے سے مد 
سی کم ت تم إله رحعوت ی۱ و کوالہ تعائی : سو مد الذی 

اع کس مل .-- سیت تی ہے 

فطرف وَأَْهِ رجعون قب ہچ ودوله تعالٰی : طئ افرےیٹر ما کر 
سد 8 اکر ویاباؤسک اون : 5 تقامح : اک إِلا رت الین ت 
یی خلقی فَھو دن ت والی ہو تطیمی وَنسویں 9> وَإذا مرضت فھو 


۲۲ أضسواء البمان 





کے چ 


بشقوت ۔ے ایی یئن ثت کر بین 7 .. کچ الایقت وقوله تعالی . 


سے 


9 می ںیہا عی : 5 دو 
0 وَاد قَال اتراظہ لیے ٥‏ وقروے۔ تی سا عماتعیدون ماگ ا زی فرد قائغ 


سپلیدر جو ا غیر ذلك من الایات . وفد قدمنا کٹا من الایات 
الٰدالۃ علی ! ان ضابط من یستحق العادة وحدہ دون 2 1 ان یکون 
هو اُٰذي بحخْلق المخلوقات: ویظھرھا من العدم إ: ْى الوجود ہما 
انی غن إعادتهہ متا 


وفولہ فی عذہ الآَیة الکریمة : ٭ بالنٍی خَلَقَكَ من تاپ 4 معنی 
خلقه آیاه من تراب: أي خلق آدم الذي هو أصله من التراب؛ کہا 
قال تعالی: از رٹ جب ہچ شی ٠‏ 
الأایة. ونظیر الاٗیۃ لتي نحن بصددھا قولہ تعالی: ٭ بَکاتھ 
شرف تیب یَلَع فلا عَلفَک ین تاب . .4 الایة. 

وقولہ: ٣‏ ئم بن تطقَو* أآي بعد ان خلق آدم من التراب: 
وخلق حواء من ضلعے وجعلھا زوجّا لەه؛ کانت طریق ا 
الإنسان بالتناسل. قبعد طور التراب طور النطفةء ٹم طور !ا 
إلٰی آخر أْطوا: رہ المذکورۃ في قوله: وقد خلفَک اطواما ب 3 - 
تمالی : ط يَتَلكم فی لوت أكوَسکمَ عَلمَا ین بت علق فی لک تلی٘) 
قد أوضحھ' تعالی إیضاخًا تامّا فی قوله: 74 سد 

ملین إطب 7 لہ لق ار کو ج ث7 حَاقنا النطمَة عَلقَة 


یا ےل 


سے ہے سس کس لیے لد تی عم ہے سے - سی 
کلت العلقَة مُسکة تَكَتَدت آلہ كيا کیا یك کت 
یر 
سی مر رھ سے سے ے سے سے سے َْ اج اف ٍ - 
خللقین 7 :4 


نثاتله جاشا ‏ آخر شبارا الہ آحسم 


با 


فی االسجد٠5ا‏ : کی الب انت و ج۰ یل ای ان لگ 





تھی احات ذس ین سلو تین مم 


.سس سی کے 


1 7 بس اھر سد ۳ بتصل لک 


و 
۳ کس ١ا‏ مج ظا 


فلہلا فا ہے بڑھاں 


ہے : ۔ ع١‏ ضر ما حر کی سی ر .,.. ٛے ]٘ 8 

و ٹوآ ٹی ئل ت ا ات : س٭ے شم سوف رجلا 7 چ کو لہ : حخاصمے 

: سج حجی ِ ِ خ _۔ 5 ۱ 1 سے لد ج ‌ 

لان بن تضَة فَإدَ فو حسصیم تن ٠‏ 4 قولہ ٭ او بر الانْسنٔ 
سی سے کے ال ہا لم : 

اتا خَلَسَنة من مطفة فاداھو حصجے ین اھ 


سیت 


سار انسانا حور ما 


شدید الخصومة فی توحید ربهہ۔ وفورہ: 
سوطاف کت أىی خلقكف مستوی لاجر معتدل القامة والحخلوٌ؛ 
صحیح الاعضاء فی أکمل صورف وآحسن تقویم؛ کقوله تعالی : 
علق الکن و آتت تثریر 7“ 4ء وقولھ: ‏ ڑ وصورہ 
سوےکم 4 وقولہ: جانا ا لسن ما۶ك وك اُلکرم .ج آلی خَلَقْك 
پت7 7ے آق صوزز ناما زَكاک زا ٭: وقولہ: چت 
أيی ذکڑا بالهًا مبلغ الرجال: ورہما قالت العرب للمرأۃ: رجلة 
ومنه فقول الشاعو. 


- 





وانتصاب ٭ ر۔ علی السا دقیل_ ف٘عول ان ا سے سب ی۹ 
ویس بظاھر لی والظاھر ان الانکار المدلول علے> نمھزم 
ایا نپ بے ۲ سو ہیر اماچا یی جح ۱ 
الانکار فی قولہ: س٭* اکضرت بالزی خلقك مِن ترابِ ٭ مضمن معنی 
اعدم لی الو جود؛ ۹ صبہب لہ انکار البعث ممن علم أنَ الله - ق 


اہ اأضمواء الٰےان 





اس ٹم من نطفف نم سواە رجا گغواله : بکاٹھا التاسش ان 
ا تج ربکا رک الایے ونظبر الارة نی 

لا من عاین غمرات الموت پستیعد منه اقتامھا. 

و کوله تعالٰی فی هد الإٴةۃ الكریمة : نا نکتا هو الله رق ولا 
ارہ برق أَحَدا چ4 ہین فيه أنَ ہذا الرجل المومن قال لصاحيه 
الکافر : آنت کافر! لکن آنا لست بکافر! بل مخلص عبادتی لربی 
اندی خلقی أیی لآزہ و ائدی پستحی می اُن اعیدں لان 
انمخلوق محتاج مثلي لی عائق بخْلمّ ٹس تزم* قضادہ خالقه کما 
المذکور فی ایس ' فی نوہ تعالی : ما اڈ زی تل 7 
ابدعنی وخلقنی وإليه پر جعوں . وھا قدمتا عن إبراھیم فی قولہ: 
٭ ئن عدول لا رن التکی >> ای خلقی فھو بین : اخ ٭ے ااارفت 
و کو لة سا ائی برا ممافمیٹون۔ے لا ایی مر کہ الایة ۔ 


وقوله نی ھذہ الَآبه الکریمة: ٣‏ آکذزت پالزی خَلقَك من تاب نہ 
بعا کو لہ فا اط رکا باتک بدل علی أَنْ الشث فی البعث 
کفر با تعالی. وقد صرح بذلك فی أول سورۃ ٭الرعد* فی قولہ 
تعائی : و رں تت شت ترا ان کائا نکی رخاوا 
آلزسے گنروا برمِم رازليك الال ن أَعتَافھۂ وَأوايک اَی التَارِح 
برقت جک 


وقولہ فيی ھذہ الایة الکریمة: فلا ٭ اصلہ :لکن آناہ 


سورۃ التب پا 





فحذفت عمزة ؛ٴأنا؛ٴ وأدغمت نون الکن؟؛ فی نون آآنتا؛ بعد حذف 
الھمزۃ. وقال بعضھم: نقلت حرکۂ الھمزة إلی نون لکن؟ فسقطت 
الھمزة بنقل حرکتھاء ٹم أدغمت التون غي النون؛ ونظیر ذلك من 
وترمیننی بالطرف آيی انت مذنب وتقلیندي لک إِقِالِ ئم أَقْل 

أی: لکن نا إياك لم أَقُل۔ وقال بعشضهم: لا یتعین فی البیت 
ما ذکر؛ لجواز أَنَ یکون المقصود لکننی فحذف اسم الکن؛* کقول 
الاخر مم : 
فلو کنت ضبِّا عرفت قرابتي ولكنٌ زنجي عظیم 

أی : لكتك زنجي في روایة من روی ازنجي؟ بالرفع . وانشد 
الکسائی لنحو ھذا الحذف من للکن أنا؟ قول الآخر: 
لت من عَيْسية لَوْسیْتَة ‏ علی عَنّواتِ کاذب من یقولھا 

قال: راد بقوله الهنك٤‏ ل إنككگ؛ فحذف إحدی اللامین من 
ااىلّھء وحخذڑف الھمزۃ من لإك؟ نقله القرطبی عن أبي عبید 

وخو له تعالی : لا هُو الله ری 4 قرأ جماھیر القراء فی 
الوصل الگن؟ بغیر الف بعد النون المشددہ . وقرأہ ان غاھمر من 
الہعة ط لا ی بالالف في الوصل. ویبروی ذلك عن عاصم: 
ورواہ امسلي ھن تشم ورویس عن یعقوب . واتفق الجمیع علی 
انبات الألف فی الوقف. ومد لون ٴآنا) لعة تمیم إن کان بعدھا 
ھمزة. وقال آبو حیان فی البحر: إن إثبات ألف ؛آنا٭ مطلقًا 31 
الوصل لے سی نمیم ؛ وغیرھا ہشتو ھا علی الاضطرار. کا غ 





فجاءعت قراءة و کا کہ باشات الالف فی 'لوصل علی لغة تمیم. 
ومن شواھد مد اأَناۃ قبل غبر الھمزة قول الشاعر: 
آنا سیف العشیرة فاعرفونی حميیلےاتد تذریت السناما 
وقول الاعشی: 
فکیف أآنا وانتحال القوافی ‏ بعد المشیب کفی ذاك عارا 
ورقولهہ ٹی شلہ الارة الکر پمة : وہو اور کہ حجملۃ حالےه . 
والمحاورۃ: المراجعة في الکلامء ومنہ قولہ تعالی: ود سَیم الہ 
قولَ ابی یل ف رََجِمَائَننی اک اط وانہ دم ضاودا ۹ء وقول عنترۃ 
ي معلقتہ: 
لو کان یدري ما المحاورة اشتکی ‏ ولکان لو عَلم الجواب مُکلمی 
کہیان آسمائثھماء ومن أی الناس ھما؛ أعرضتا علە لما ذکرنا سابقًا 
من عدم الفائندۃ فے گر وعدم الدلیل المقنع عاےه . والعلم ں۸( اررلہ 
تعالی . 
7 ۔ کی ارس لے کس جا کی ہے جار کو می مم 
٭ فو له تعالی : او بصہح ماڑھا غورا لن تت لیم لم طتا 2٠‏ 4. 
معی فو لە : عو را کہ ای غعاثر ا فھو ۹س الو صف تالئمصدر ؟ 
کما قال فی الخلاصة: 
والغائر: ضد النابع . وقولہ: لن تَتتِیع لم طلَتَا <> 4 لن 
اللہ إذا اعدم ماءھا بعد وجودہ؛ لا تجد من بقدر علی أن رأنيك یه 


سورۂ الکھف ۳۷ 


غیرہ جل وعلا۔ وأشار إلی نحو ھذا المعنی قي قوٹه تعائی: کل 
أرەیخ إِن اضبح ماؤھ عوباغن: یایکر بمام معین ھ> پچ رلاشك اْنْ الجواب 
لصحیح : ا یقدر علی ان پاتنا ىہ ! إلا الف وحدہ؛ گما قال ھنا: 


کان تتتَطیع لن ط نا >٠‏ ۴. 





قوله تعالی و وَلمْ کک آم فک پھر وتار من دونِ ل وا کان 
یں 2 کھ الاو للخ تن کی 


اعلم أن فی هذہ الاأّیة الکریمة: قراءات سبعیةء وآقوالا 
لعلماء التفسیرء بعضپا بشهد لەه قرآنء وقد قدمنا فی ترجمة ھذا 
الکتاب المبارث: أن الاَّبة قد تکون فبھا مذاہب للعلماء پشھد 
لکل واحد منھا قران؛ فنذکر الجمیع وادلته فی القران: فاذا علعمت 
ذلك؛ فاعلم ان قوله فی مذہ الایة: لم تک لم وَنَد کہ نر ٥‏ السلعة 
ماعدا حمزة والکسائی بالعاء المثناة الفوقیة. وفراہ حمزة والکسائی 
"ولم یکن له فثةا بالیاء المثناۃ التحتیة. وقول: ا اوَلَيۃ بر لی چ 
قرأء السبعة ماعدا حمزة والکسائی اَیضّا: لا اللَيَةٌ ٭ بفتح الواو. 
وقرأہ حمزۃ والکسائی بکےم الواو. وقولہ: طلَلقَ پچ قرأہ السبعة 
ماعدا أہا عمرو والکسائی بالخفض نعتّا ٭٭ ل ٭ وقراء آہو عمرو 
والکسائی بالرفع نعتّا للولایة. فعلی فراءة من قراً طإ ألولَية م4 بفتح 
الواو؛ فَإن معناھا: الموالاة والصلفء وعلی ھذہم القراءة فی معنی 
الایة وجھان: 

الأول: آن معنی ل ھنَالكَ الد لہ ٭ ای فی ذلك المقام: 
رتلك الحال / تکون الولایة من کل احد لے لان الکافر إذا رای 
العذاب رجع إلی اللہ۔ وعلی مذا المعنی فالایة کقوله تعالی: 


۸ اضراء الِان 





سا ہے و وس نس اس سے یی ۴ کر سس وع ا جب خر ى , سی ٹا 
فلما رأوا اتا الو ءَامَنَا اه وَحْدَمُ وَحکَمَريا ما کا یم مشَرکتَ 
خر مج رر 


وقولہ فی فرعون: * حی إِذا آدرگۂ الصرف قال ءامنت آتم لا الم الا لی 
ول واتا من المسلمت ۳ مالک وقد عصیقت فسل وکمت من 
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سے عے پ 


مامت پارے سو ۱ 


الوجه الاني : آن الولایة فی مثٹل ذلك المقام وتلك الحال لل 
وحدہء فیوالي فی المسلمین ولایة رحمةء کما فی قوله تعالی: 
٣٭ا‏ ون آاڑے عَامَتوا. . ٭ الایآ وقولہ! ٭٭ لی بان اللہ مو الدن ماما 
ون الكَغرینَ لالم 4 . ول علی الکافرین ولایة الملك والقھر: 


اط 


٠ - :‏ سےا لسر کر عر تک لے خر سس سے گے اس کا سرے چ- در مرج ۰- 
کما في قولھ: ى وردوال الو موننھم اح وصل عنہم ا کائوا ینئرودت 6 . 
وعلی قر ےه حمر ٥‏ والکسائی ف (الولایة) بالکسر بہعتی 


الملا وا ا والایة علی لہ القراء٠‏ کعولە: من الملف الوم 
راید تار 422. بترہ: و اف ہوائمڈ کان ای 


۳ لج سری نس ہز سے 


وقولھ: ٣‏ المللک یَزمز لہ ےکم بینهم 4 . 


وعلی قراءة لے الحق ب٭ بالجر نعتًّا شء فالآیة کنولہ: و ورڈوا 
الو مَولَدهَم الحق .. 4 الاأیة وغولہ: ھ" ہلک اللہ رنہ ای .. 4 
الایةغ وقولہ: ھا بومید بوڈیم الہ دِینھم الحق ویعلموں آن اله مو المن 
أَِْون 2چ إلی غیر ذلك من الآّیات. وعلی قراءۃ ل٭ الَحَنٌ بالرنعم 
نعنّا للولایةف علی أن الولابة بمعنی الملك؛ فھو کقولہ: ٭ المثُ 


رٹ 


ہے ےہ سج۔ خے ت 
یوذ المحق رما , 4 ا ثة. 


وما ذکرہ جل وعلا عن ھذا الکافر: من أنه لم تکن لە فئة 
ینصرونهہ من دونْ اللّہ؛ ذکر نحوھ عن غیرہ من الْکمَاں کھوله فی 
. 7 سی جو عم ٣‏ ح۳ اج عم نے ای ا سح ٣‏ مض مو - جح 
ماروں ۱ چ غضینا ہو ویدارو الأزٛض قما کان لم من فِكَة بنصرویا من دونِ ابو 


سورۃ الھب ۹ 


ما کات من الشتَر تنا ۹ء وقولہ: ا ومن قَوَو وَلا تیر جھ کک 
والیات ہمثل ھذا کثیرة جڈا۔ 

وقولہ: س٭ مُتَالِكفپی٭ ال بعض العلماء: عو معتعلق ہما بعد 
والوقف تام علی قوله: ٭ وم ما کان مناصہرا ۹8 وقال بعضیهم: هو 
متعلق ہما قبلەء فعلی القول الآأول فالظرف الذي مر ٭ شَسَالِلف ‏ 
عامله ما بعد أی الولایة کائنة / لله عنالك . وعلی الٹانی فالعامل 
فی الظرف اسم الفاعل الذي هو لا مَلیہا ت٭4 أي لم یکن انتصارہ 
وافعًا عنالك. وقولہ: ہ٭٭ ہو حَ نوابا یچ آی جزاء کما تقدم. وقوله: 
عق 2یچ أيی عاقة وعألا۔ وقرأە السبعة ماعدا عاصنًا وحمزۃة 
لغ کی ہبضمتین. وقراءة عاصم وحمزة حض ا وچ ہضم العین 
وسکون القاف والمعنی واحد۔ وقولہ: ط نایا چ4 وقولھ: عفان 
کلاهما منصوب علی علی التمییز بعد صیغة التفضیل التی ہی ء45 
کما قال فی الخلاصة : 
والفاعل المعنی انصینْ بأفعلا مُفماکانت اعلی منزلا 


ولفظة ٭خیر وشرہ کلتاهما تأتی صیغة تفضیل حذفت متھا 
الھمزه تخفیفًا لکثرۂ الاستعمال؛ قال ابن مالك فی الکافیة : 





ہے 


وغالْہا انام خیْر وشْر عن فَوليم أخْيِرَ منه وأشر 


×د جج ۱ 


قولہ فی ھذہ الاّیة الكریمة: نچ“ محذوف من حرف بلا 
خلافء الا أن العلماء اختلفوا فی الحرف المحذوف؛ ھل هو یاء 
و واوء وھل ھو العین أُو اللام؟ قال بعضھم: المحذوف العینء 


٤‏ أضواء البیان 





واصله یاء. واصل المادة (ف ي أ من فاء یفیء إڈا رجح لآن 
فثة الرجل طائفته التيی یرجع إلیھا في اأمورہء وعلی عذا فالتاء 
عوض عن العین المحذوفةء ووزنە بالمیزان الصرفی افلة4. وقال 
بعضھم: المحذوف اللامء وأصله واو؛ من فأوت رأسه إذا شققتہ 
نصفین. وعليه فالفثة الفرقة من الناس. وعلی ھذا فوزنه بالمیزان 
الصرفي افعة+ والتاء عوض عن اللام. وکلا القولین نصرہ بعض 
أھل العلمء والعلم عند الل تعالی ۔ 

٭ قولہ تعالی: هَالمال وَألَِنونَ زین الحَيرۃ ای وَالنقیّٹ 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الآیة الكریمة: أن المال والبٹین زینة 
الحباۃ الدنیاء وآن الباقیات الصالحات خیر عند اللہ ثوابًا وخیر أَمل / . 


والمراد من الاّیة الکریمة: تنبيه الناس للعمل الصالح؛ للا 
یشتعلوا بزینة الحیاۃ الدنیا من المال والبنین عما ینفعھم فی الآخرۃ 
عند اللہ من الاعمال الباقیات الصالحات . ومذا المعنی الذی أشار 
له عنا جاء میینا می آیات آخر؛ کقوله تعالی: ٭ رین للنّایں عَبٌ 
القَھوّت بک الڑكت وَالَِین والتتصطر المقَتطرَو یرک الھب وَالکة 
َالْكََیْل اَلمُسَوَمَد وَالاْکم وَلْحَرث دَلاک مخ الْكَیَور الدیا وا نتم 
خنث التپ ڑا ٭ ٹل اکر کر من تَيسکمٌ ای انتا ند تَيَوۂ 
جنگ تجّری ین کَيھا الكنهکر عَدیین چا وَأَاَوَعٌ مَلَسر .>4 الایفت 
وغرلہ : بَا ان امنوا لا هک آنوَنکع ولا َزكَثکم ءَن ز گآ 
رن تفصل 6ك ايك ہم الکیزوں )4ء وقولہ: ٣‏ انا آئولک 
ازکڈڈ شنڈ راگ مننۂ لڑ خطیۂ 2 ک. رنولہ: وت آنوٰلک و 


سورة الکھت ا‌َ: ْ 





ہت 7 بس شر سس۳ 2 سی مل می کا ا ۱ نپ - 
وك ٹر بالی تفر کے عیدن راع الا من عامن وغل صللحا .4 الایت 
5 سر رھ ما 7 چس 7 ۔- 
و کو نا ہوم لا بنشع مال ولا سون 7 إِلامن آئی ان پقلب سلیمٍ پچ ای سر 


ڈلٹ من الابات الال علىٰ ان الانسان لا تذبعی له الاشتغعال بڑیلۂ 


انحےاو الد نا ما ”شعے ٹی اخجرتھ وأقوال الْعحلیاء گی الاقبات 


انصسائحات تھا ا جحعد آئی شیء ء واحل و ھو الا عماں اتی پر صی 


الس سواے قلنا: انی صلی ات اشخمس کم ھشو قروئ حتجماعہ 


٦ 
1 . ٠٦ ۲٢ 


تس 1 سے ج اہن غہاسے ۔ لسم جا بل سیب ٭ و !ہو ےب ٹا 
گی ٢ء‏ ا ار اا ھے ‏ الےه الا ان 
و غمر و برا شر حبیل .٢و‏ ھا سصىحان اھ والحملد للہ و لا الہ ۰ تاد 


-ْٔ ج5 ۲ ۲ . - _ا زی ۲ 

و الله اکر ولا حول ولا قوۃة إلا باش العلی العظیم۔ وعلی ھدااخول 

جمیور انعلماء: رجاءت دالۃ عليه أحادیث مرفوعة عن أبي سعہد۔ 
۱ و ٌ ٠‏ ۳ 2 کُ اےاے ” 

الخدر و اہی الل: دای و اہی شریرےے وانتعماںن نو بپسہسبٍ ؟ و حا شسسمت 

رر ضے اللہ عنچہم. 

رص ہئ للہ سم 


سے ار ٣‏ تی غر آ 


قال مقدہ ۔ عفا اللہ عنہ : التحقیق أن ٭ وَالَِقَيث الط لات ٭ 
لنظ عا: یشمل انصلرات الخمس٠‏ والکلمات الخمس المذکورۃ: 
و غیر ذلث می ن الاعمال لی ترضی الله تعالی ؛ لا تھا باقٹة لمصاحبھا 
غیر زائلة ولا فائیة کزینڈ الحیاة الدتِاء ولانھا أیضا صالحة لوقوعھا 
علی الوجه الذی پرضی اللہ تعالی۔ وقولہ: ون اکر تممادم 


سی ہے 


٦‏ حے ھچ 


َ‫ ے۴ حر نم ِ 
معناہ. وقولہ: ٭ل ِحَر املا پت ٭ پ ي الذی پڑھعل من عواقب / 
۳ ہ-ے ' 1 .۰ ۰ ۱ ٦‏ ا ' . ' ِ““ ۱ . 
الاقث الصالحات؛: خی ھما پژملہ ال الا من زیلة حیاٹھم الدیں 


لے 


ےھر الامل : طمع اانسان بحصول ما ہے ین فی المستہما, 


, ۰ رےے ں ے مم ' ' یں در تج 
رنظہ هد الابة الکریمۂ قو لہ تعالی فی آصمریم۷ا: سج وبزیاد نہ ارت 
ام تر وا خدی ولب الظلحث خار ند زيك ٹوایا وحان تردَا نت ٭ والمرد 
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ابر جع لی ارہ بد م الصامۃ ۔ و ان بعھی العلمھاء ' مرذ ا پت 


٦‏ أضواء البیان 





مصدر میمي أي: وخیر ردًّا للثواب علی فاعلھاء فلیست کأعمال 
الکفار التی لا ترد ٹو ابا علی ضصاحبھا۔ 


0 :0 ۱ سرسرے ہے کل سے بک ٭ ستعد سی کے سا سے سر کی سے یرب کر عو سے اب 
قوله تعالی : طس ویوم بر أيِبَال وتری الارض بارزہ وحشرتتھم کم 


٥‏ طد پ-رے۔ 


غاوز منہم اجدا 2 4. 

قولہ: ش وبوع ٭چ منصوب ب۸اذکرا مقدرا. أو بفعل للقول 
المحذوف قبل قولہ: ہل وَلقَد حِتتموَنَا ریہ أيی: قلدا لھم یوم نسیر 
الجبال: لمقد جٹتمونا فرادی. وقول من زعم أن العامل فيهہ ‏ رہ 
یعنی والباقیات الصالحات خیر یوم نلسیر الجبالء بعید جدا کما 
ری . 

وما ذکرہ جل وعلا في ھذہ الایة الكریمة: من أنْ یوم القیامة 
یختل فيه نظام ہذا العالم الدنیويی؛ فتسیر جبالہ: وتبقی آرضه 
بارزۃ لا حجر فیا ولا شجر؛ ولا بناء ولا وادی ولا عَلم> ذکرہ 
فی مواضع آحر کثیرةء فذکر ألە پوم القیامة یحمل الأرضی والجبال 
من آماکنھما: ویلدکھما دکة واحدۃء وذلك غيی فولہ: ٣‏ فَإذا نَم نے 
ااصورِ نفَحَة واجدہ ہن وجلب الارض والبال مھا دک واچدۂ ار قوذ وقعت 
راد 0ن ٭ الایۃ 

وما ذکرہ من تسییر الجبال فی ھذہ الأیة الكریمة: ذکرہ أَیضًَا 
فی مواضع آخرہ کقولہ: ٭ یَوٌ تَثوژ الشَهە مَوتا 7ے وَتَ یر اَلجبَال 


تہ 7 ۱ س مر بے ج ےل ہے کی رم سح ہہ حر سی عو خی -‫ ہے خی 
سارا ےن 48 وقولھ: 8٢‏ وسخرت للبال فکات سرایا ۲ ہك وقوله: ۶ وَذا 
سط می پ ےم ےر پ صسص ہرک ےد موم ان مر ےس کو ہر 
لبَال اث .۲ ہچ وقولہ: ھا ونری الال سیا چایدۂ وی مر مو 


- 


سورۂ الکھف لہ 





صلاہتھا الحجریة وتلینء فتکون فی عدم صلایتھا ولینھا شون 
المنفوش: وکالرمل المتھابلء کقوله تعالی: زیم تخون السَاءُ 
کاکھل رب و ون ایال کَالَعین : نے چء وقوله / ثعالی : تا 


لکش گکالتراش التمثوثِ بج وَتَکُنُ الحَتالٌ کالَمِقُنِ 
۔ ط پہ8 جی سر ٢‏ کے ھر گ یی 
شف 7ہ والرین: الصوف۔ وقولہ تعالی: ہن 


ذکر جل وعلا: آنہ بجعلھا شہاء وسرابَا؛ ما : سے وت 
کے ضرسی اک سے ہیں 


چئیے د کات مَماه مُت ل4 وقال: ٭ وشثت البال فکات 


٠ 7۰ 


قولہ سج ےق وا مم ہیں رت : لی قوله ۔- 73 


پر شیحر 


خی سر کہعم 19“ 


وقولہ: ى ونوم ضر ابا ال فرأہ ابن عامر وین کثیر وابو سمرو 
رت رت الجحال) بالتاء المشاۃ الف گبه وفتح الیاء المشندهھ من قوله اسر 
بت المفعول . وا ال جصال1 بالرفع ائب فاعل سے ۴ والقاع 
المحذرف ضہبير یعود إلی اش جل وعلا. وقرأہ باقی السبعةۃ 
نر 4 بات ونں وکسر الہاء المشدحة مبنیّا للمفاعں: و ٭ اي بال ئُ٭ 

ار 

منصوب مفعول بہ: والنون فی فوله: 2 ںہ للتعظیم۔ 

وا قوذ گی ہہ ا٦٣رۃ‏ الک ہمة: ونری اض بَاررة پچ الہروز: 
الھور؛ ای ری الارضس ظاہر ہ کت ٥ة‏ لدعاب الال والظر اب 


٤٤‏ اأضواء البیان 





والاکام والشجر والعمارات الّتي کانت علیھا. وھذا المعنی الذی 
ذکرہ ھنا؛ بینە أيضَا في غیر هذا الموضعم؛ کقولہ تعالی : وت 
ن کال مل یيفهارف نا د 2 فیدڑھا قاعاً صقصصا ٠:‏ لاتری فہَاعِوتا 
ولا اما 2> 4. واقوال العلماء فی معتی ذلك راجعة إلی شیء 
واحدء وھو اأُنھا رض مستوية لا نبات فیھاء ولا بناء ولا ارتفاع 
ولا انحدار. وقول من قال: إن معتی لا وتری الاض باررہ ہے : أی 
با ڑا ما کان في بطنھا من الاموات والکنوز: بعید جدا کما تری. 
وبروز ما فيی بطنها من الاموات والکٹوز دلت عليه ابات اخ 
کقوله تعالی : ولا اش مت بج والت ما قہا وخلت ب١‏ کے وقول 
تعالی: سے ۲ آفلا یلم / إپِذا بُمَْ ما ق الشکثیر ت٠‏ ََعُيْرَ ت 
الضْدُورِ ور کول : ایی ا انتا لھا 0 7چ وقولہ: 
و إِذا القہور دعرت ہر 8 . 

وقوله فی هلذه الایة الکریمۃة : ٣ے‏ وحشرتیم یچ أی جمعناهم 
للٰحساب والجزاء. وعذا الجمع المہر عنه بالحشر ھنا: جاء 
مڈذکورا فی آبات آمحرء کقوله تعانی: طف یٹ الاولین وا لین 0 
لَْمقونَ إی میقنت نَم تعلوم 2 4ء وقولہ تعالی: ۶ الد لا الد لا مر 
لحممنکم ا پور امو ٭ الات وقوله تعالی: پر مع لور 
دی ایِک ء وقولہ تعالی: ٭ء طف رمع ساس ودک رو 
شود 5ء وقولہ: فا وََوْم تضثنِهْم ا .۰ الایةء إلی غیر ذلك 
الابات 


وہین في موضع آخر: أُن ھذا الحشر المذکور شامل للعقلاء 
وغیرشهم من اجناس المخلوقاتء وھو قولہ تعالی : سط امن تابتتے فی 


سورۃ الکب بی 





ہے لے حر ای مر ارآ ُ : ×۷ ك٦‏ ۰ ٠ٰ‏ 
اکرش ولا طابر بَطم بجتا عو إلا امم امالکم ما فرطنا ق التب من شی نم إ 


جار ہے“ اد 


بیغ أکریت 27 . 


- ای ہے کے کب حسم 5 ۱ 
وقوله فی عذدہ الاآیة الكریمة: نام تقاز مہم أَدا أی لم 

نکر ہك . والمغعاذدرہ: الٹر لک ؛ مد الغدر ؟ ا٦یہ‏ ترک الو فاء و الامانہ. 
ورسمی الْعُدیر سض الماء ۳( ان السیل دذھشب وثر ػک4. وحن 


المغادرة بمعنی أأ لتثرك قول عنترة می مطلع معلقته: 


: و ٣‏ سے“ ٠‏ - ل۶ -۔ کم 
ھٌ ابر ہه متعغقے” أوصاله والقوم بین مجرٌح ومجلل 


و ما ذکرء: فی ھلہ الأرة الكریمة - من أنہ حشر شم ولم یترگ 

2 . : ہے ہے سے سی ۱ھ گر بر ور سے 

منھم احدا۔ جاء عہینا فی عواضع أخرء کقولہ: ٭* وتوم ضرم 
ا. ٭ ا ایق ونحوھا من الأیات: لان حشرعم جمیعًا هو معنی 


آنه لم بغادر ملھم أحڈا / . 

غولہ تعالی: ٭ وعرضواعلی رك صفاہا . 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الابة الكرہمة: ان الخلائق یوم القیامة 
بعرضون خلی ربھم صفّاء أي فی حال کوئھم مصطفین. قال بعض 
الٰلعلصاء : صفٰا بعد صف. وقال بحضهم: صفا واحذا وقال بعص 
ااعلمےاء ظےے نان أ۔ جمعَا کفو لە: ماسقا علی القول ف 
بدلك . و ال القرطبی فی تفسیر ھذہ الأرة الگ یمه : و حم حم الحافظا 
أبو القاسم عبدالرحمن بن مندہ فی کتاب التوحبد عن معاد بر 


ہا 


جبل : ان البی تل قال: ٢إن‏ اللہ تبارك وتعالی ینادي یوم القیامة 


0 


ہے أضواء البان 





ہصو ت رفیع یر فظیع : یا عبادی آنا اش لا الله الا ان ارح 
الراحمین واحکم الحاکمین وآسرع الحاسبین. یا عبادیء لا خوف 
عليکم الیوم ولا أنتم تحزنون آحضروا حُجّتکم ویسروا جوابًا 
فِانکم مسٹولون محاسبون. یا ملاٹکتی: أقیموا عبادی صفوفا علی 
اطم آف أنامل آقدامھم للحساب٢!.‏ قلت: ھذا الحدیث غعَابة فی 
انان کی تقفسیر الإایة . لسم یذکرە کثبر من المفسرینء وقد کتاہ 
فی کتاب ال تذکرۃ وملە نقلناءء والحمد للہ. انتھی کلام المرطہی . 
والحدیث المذکور یدل علی ان ا صنًاک> فی ہذہ الایة یراد بہ 
صفوفٰا؛ کقوله فی الملائکة: ما وجام رك وَالملكف صن صفا 7 >. 
ونظیر الاّیة قولہ آفي الملائکة: ا زم بی اخ َلسَلَيگڈ سَنا لا 


متکلعوت إِلا من آون لھ الم وقال سوا سوا جا 23 


فإذا علمت أَن اللہ جل وعلا ذکر فی ھذہ الایة الکریمة حالاً 

من احوال عرض الخلائق عليه یوم القیامة؛ فاعلم أنه بین فی 
مواضع أخر آشہاء خر فے ن احوال عرضھم علے ؛ ٹی>' مہ تومبل 
تشون لا تی سز کان جآ وہیں فی مواضع آخر ھا بلاقيه 
الکفار: آوما بقال ثھم عند ذلك العرض علی ربھم؛ کتوله: ٭٭ رن 
ظا من اھر عق او صحذِبا نک شرطوت عَل رََھم وتقول 
الأحْيَدُ حول الدوے کنیا ہاج سس 


عد سے فلاى ‏ نتر عامج 


لین بَصد ون عُن مل الله وین وا وا وم بالاتخروھ کنیع پچ 


وقوله ٹی شلہ ال الكریمة : 7 گ4 اُصله مصمذ رر والفصدر 
المنکر قد یکون حالاً علی حد قولە فی الخلاصة: 


مصدر* من حالاًبقسم بکثشرۃ کِغتػكؤۂ زبےٌ طلسم 


سورة الكکھیفبف ۷ 
٭ فولہ نعالی : لت موا کا حلشق او مر . 
جا۔ الکلام معول قوال مخلذدوف ۔ وحذف المُول مطرد فی 


اللعة العربیةء کثیر جذا فی القرآن العظیم. والمعنی: بقال لھم یوم 
القیامة: قد جتموناء أی: واش لقد جٹتمونا کما خلقناکم أول 





مرف أی حفاۃ عراة غرلا أی غیر مختونین: کل واحد متکم فرد 
لا مال معھولاوئل؛ ولا خدم ولا حشم۔ 


وقد آوضح ھذا المعنی فی مواضع آخرہ کقولہ: اک ولند 
نمیا ند کا شک او مرو ورک نا نک 1ر : فورصم وما کر 
مک شمماء کم الین رَعَمَتم ا پیک متکڑا ند تنم رخ رَسََمَسظم 
نشی 42 ری لہ أَصَۂ رت مک جو عازید 
یا یں 2 4ء وقولہ: ٭ کا بنانا اڑل حسلق در ومتا 
کا چا الای۱ وقولہ: ى کا بداک شودوچ بن کما تقدم : 
وقوله في ھذہ الاأایة الکریمة: ٣‏ کا حَلثٹ5ہہ٭ اما مصدریة 
والمصدر المنسبف عنها ومن صلتھا نعت تُمصدر محذوف علی 
حذف مضاف. وإیضاح تقریرہ: ولقد جئتمونا کما خلقناکم: أي: 
مجنا مثل مجیء خلقکم: أي: حفاۃ عراة غرلا کما جاء في 
الحدیث؛ وخالین من المال والولد. وھذا الاڑأعراب هو متقتضی 
کلام بی حیان فی البحر. ویظھر لی أنه یجوز إعرابہ أبضا حالأء 
أی : جٹتمونا فی حال کونکم مشابھین لکم فی حالتكم الڑولی: 
لان التشبيه یژول بمعنی الوصف؛ کما آشار له فی الخلاصۂ بقوله: 
ریکٹڑ الجبرڈ قی سر وئی یی تاؤل بلا دب 


کمّے مًٌٌاعكذزای اڈ ویوگ؟ٴ زید اسا أیْ کاسۂ 


"سس 


۸غ اأضواء الِان 





حا 


فقولہ: 8 وکر زید اسدا أيی کأسدہ مثال لمُبّدی التاؤل:ء لأنہ 
فی تاوبل ە*کر* فی حال کونە مشابيّا الد کما ذکرناء واعلم أن 
حذف القول وإالات /إ/ عقوله مطرد فی اللعة العربیةء وکثیر فی 
القران العظیم کما ذکرناہ انفُا. لکن عکسه وھو ات القول 
و حلاف مقوله قلیل جدا: ومنه قول الشاعر: 
لنحن الالی قِلتم فائی مُلٹتم برڑیٹنا بل اعتمام کم رئ 

لان المراد: لتح'" لنحن الالی قلم نقاتلھ+ فحذف جملة انقاتلھم! 
التی هي مقول القول. وغولہ: ٣‏ وَلَمَد جِتكَمُوْنا 4 عبر فیه بالماضي 
وأراد المستقیلء لان تحقیق وقوغ ذلك یدلہ متزلة الواقع بالفعل. 
والتعبیر بصیغة الماضی ھ ن المستقبل لما ڈٰکرنا کثبر جذا فی القران 
العظیمء وعنہ قولہ ہنا: ٭* وَحَشكَهھَم ٭: وفولہ: ٭ وَمُرضوا عَلَ 
زی ۹ء وقولہ: .فا وَلَتَد جتَشُمُو ٭۹. ومنہ قولہ: فا آن آتر ان کے 
وقولہ: ٭ وَيمَ قِاَلشُور 4ء وق لہ: سیق ان گفریاگف وقول: 


1ے ۳ سکمالل سم 


.۶ وَسيق ایِک بے انقوا نم ٭ ونحو ذلث کثیر فيی القرأت لما ذکرنا. 


حم م۔ مسر ارہ سٌرعی 


8 قوله تعالی : ٢‏ بل رعت ال حمل لک موھ را2 . 

ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة : أُن الکفار زعموا أن اللہ 
لن بجعل لهہ موعدًا, والموعد پشمل زمان الوعد ومکائه. 
والمعنی: أنھم زعموا أنْ ا لم بجعل وقتا ولا عکاتا لانجاز ما 
وعدھم علی أَلسلة رسله من البعث والجزاء والحسا 


وما دلت عاہ شل م الایة الک بمة سس إنگارھم للعث ؛ ہجاء 


)١(‏ کذا بالاصل. 


سورۃ الف ۹۹ 





مبينا فی آیات کثیرة: کقوله تعالی: رکم این کا آن آن ٹر ےچ 
الابقف وقوله عنھم: وما حن بمَبھو می کاٹ ٢۹‏ یں 5 وماعن ہمنشرں > 4 
و تجو دذلاك ےا اللایات . 


وقد ہین اللہ تعالی کذیھم ؛ اکارھم ات نیقلت کر 


مویلا > جم ہء وفولہ: کل سی برق سد و نا مو ک4 الایت 


ہے او کی سی ای سے سر ھی رک 


وقولہ: وسر ابو جَد دیع لا بجعث الہ من بوٹ بی وا لہ 
ج٤‏ وقولہ؛ سے کا اتا اڑل ختلق تییاام رھدا مت تا کی 

لہ سے اج پچ والابات بمثل هھذا کثیرة جذا. وک قدنا فی سورة 
ۃالبقرةا وسورة االنحل٥‏ ابراھین التی بکٹر فيی القران العظیم 
'لاستدلال بھا علی الیعث 


وقوله تعالی فی عذہ الایة / الکریمة: ٭ بل زَعَمْتر٭ إضراب 
انتقالی صٰ یر لی آخر لا إابطالی کما ھو واضح. ودنہ 
فی قولہ: ال غَنْمل 4 مخنفة من الثقبلةء وجملة الفعل الذي 
بعدھا خہرھاء والاسم ضمیر السآان المحذوف؛ علی حد قوله ني 
الخلااصۃ : 


وان تخفف آأن. .. البیت 


والفعل المدکور مجطر کف ولیس باعای ففتصل تس ود:یا 
لنفی؛ علی حد قوله فی الخلاصة: 


چچست ۸ں 


سے ع۔ 


٦٢ 





نے سے یلم میں 


وَشولرنَ مَوَيَلََامَال هٰذَاآ الکيت لا پا درصغم ولا کر ا ٹپ اح لغ حُصنھاً8. 


ذکر جل وعلا في هذہ الایة الكریمة: أُن الکتاب یوضع یوم 
القیامة. والمراد بالکتاب: جٹس الکتاب؛ فیشمل جمیع الصحف 
التی کتبت ھا أعمال المکلفین فی دار الدئیا. وأن المجرمین 
یشفقون مما فی اي بخافون من أنھم یقولون: ٭ بویٹتا مال هُنا 
الےکپ لا بغایژ ٭. أي لا یٹرك طصَیی رہ ولا کڈ پ4 من المعاصی 


کے بے جی 


التيی عملنا ۶ إِلَ لَحْسَيَا آ ي ضبطھا وحصرھا: 


وھذا لممنی الذی دلت عليه ھذہ الاَیه الکریمة جاء موضئا 
٠ ۰‏ خ ہیں ال مل لہ ہے و ڑھ ےم ٦‏ ویر پا 


الو سح سخ مم ا 2 تی کی کے یم 


٦َ 


با وی رس ان بعضھم بؤتی گتارہ تمصےة ۔ وہعضھم بڑتاہ 
بشماله. ویعضهم بڑتاہ وراء ظھرہ. ال : موم من آوق کےا دشحالوہ 
تی گی سی می نے . ہی دی جڈے 7 سیق سے ضر لئے اع - 

فیفول بلتئق لرأاوت کترے+ .ہچ الایف وقال تعالی : فاما من او ىہ 


پیمپ یا مت جس ری واما من او 
کہ ور ظھریہ >> صوف یَلغرا موا ا ول سَویڑا <4 وقد قدمنا ھذا 
فی سورۃ ابنيی - وما ذکرہ ھن وضع الکتاب ھنا ذکرہ فی فی 
تر یی قولہ: سو وآاشرقت الارش پور 2 وم التب وَحأیَة 
تس وَالكہّتَام وف یَبَيُم يالحق. .4 الآیة / 
وقولہ في ھذہ الایة الکریمة: ٭ فاری السَرِمِینَ چ تقدم معنی 
مثلہ في الکلام علی قولہ: ٭ ک٭ وی اَلشَمَس إِذدا لمت ...4 الایة. 
والمجرموثن: جمع المجرم: وھو اسم فاعل الاجرام. والاجرام: 
ارتکاب الجریمةت می الڈدنے العظیم انی یستحق صاحبه علےه 


سصسورة آ لکھتب ۲۱ 





ذلك الکتاب من کشف أعمالھم السیئء وفضیحتھم علی ر٭ءوس 
الأشھادء وما یترتب علی ذلك من العذاب السرمدي. وقولھم: 


جی سے عہڈتی 


و الٰویلة : الھلکكء وقد نادوا هلکتھم اتی شلگکرهھا حاصة 
من ہیں الھلکات فقالوا: یا ویلٹنا! أی پا ھلکتنا احضري فھذا أوان 
حضورل! و وقال آبو حیان فی الیحر' المراد من بحضرتھم: امہ 
۳٣‏ وت م۳ وقولہ: 
یا عجبّا لہذہ الفلیقۃ . 
فیا عجبّا من رحلھا المتحئّل . 

نما پراد بە تنبيه من یعقل بالتعجب محا حل بالمنادی . انتھی 
کلام بی حیاتذ. وحاصل ما ذکرہ: أن أ٘داۃ النداء فی قولە: س* بویلناچ 
بنادی بھا محذرورف) وآن فص تع ھ] مفعول نعل محلوف ؛: والتقدیر 
کما ذکرہ: یا من بحضرتنا انظروا ھلکتنا. ومعلوم ان حذف المنادی 
مع إثبات أداة النداء ودلالة القرینة علی المنادی المحذوف مسموغ 
فی کلام الع ہے ؟ ومنه ول عنترۃ فی معلقته: 
یا شاۃً ما ػص لمَن حلَّث لە حَثمّت علیٗ ولیتھا لم تخزٗم 

یعنی ۔ یا وم انظروا شاة قنص. وقول دی الرفمة: 
الا یا اسلمی یا دارَکَىٌ علی البلی ‏ ولا زال مُلْهَلاٌ بجّرڑعانك القطر 

بعنی . یا ھعذہ اسلمی . 


۲ آضسواء البان 





وقوله تعالی: ۶ مَالِ هَدا الصتب 44 ای: اي شیء ثبت لھذا 
الکتاب ٭ل بَنَایڑ ٭ ای لا یترک 0212-707 أي من 
المعاصي. وقول من قال: الصغیرۃة القْبْلةَء والکببرۃ الزنی؛ ونحو 
ذلك من الأقوال غي الأیة إنما هو علی سبیل الٹمٹیل لا علی سبیل 
الحصر. وللعلماء / اختلاف کثیر فی تعریف الکبیرة معروف فی 
الاصول. وقد صرح تعالی بأن المٹھیات منھا کبائر. ویفھم من 
لک ان مٹھا صغائر . وبین أُن اجتناب الکیا۔ ر یکفر الله بھ الصغائر ؛ 
وذلکث فی قولە. ان سیوا جیا حخباپر ما ہن عَمة نگور ت٣ر‏ عنکہ 
کان پ4 الایة, ویروی عن الفضیل بن عیاض فی ھذہ الآیة أنە 
قال: ضجرا من الصغائر قہل الکبائر: و حعملة لا بنادر یچ حال ھن 

و الجنے> . 


ھذہ الایة الکریمة یفھم متھا: أن الکفار مخاطبون بفروع 
الشریعة؛ ۔لآٹھم وجدوا فيی کتاب أعمالھم صغائر ذلویھم محصاۃ 
علیھمء فلو کانوا غیر مخاطبین بھا لما سجلت علیھم فمي کتاب 
أعمالھم . والعلم عند الله تعالی . 


٭ قوله تعالی : س ووَجِدوأم ع او عاب ا 4 


ذکر جل وعلا في ھذہ الأیة الكریمة: أٹھم فی یوم القیامة 
یجدون اعمالمح التي عملوها .- الدٹیا حاضرۃ محصأة ا علیم. 


ا عولت ھی خر رگ ےتہر وا جا تی6 
وفوله تعالی: هناِك بلوا کل نفیں کا اسلعت سلقنت. +٭ الات وخولہ: 





8× ہب اع سس 


سی سس سرک جم ےس زمرہ . 
پنکڑا لان وی بناقدم وَحر تہ وقولہ: ع یئل راب ںہ إلی غیر 
ذلك مل الایات . 


قم لے تعانی : ولا مل رتف أَحدًا 3 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: أله لا بظلم اَحدًاء فلا 
بنقص من حسنات محسن؛ ولا یزید من سیتات مسیيےءہ ولا یعاقب 
عنٰی غیر ذلب. 


وأوضح ھذا المعنی غی مواضع أآخرء کقوله: ٢‏ إن اه لا مظلم 
لاس شيکا وك لاس اہم 2 وقولہ تعالی: ۶ ا ال 
لا“ یظلم منَقَال در و ان يك حستة حسته یضَمفپا ونوتِ عِن لاد اج 
عَظيا > ٭٭: رفوله تعالی : // فوقع اون اوس لو اوت کر 
مع تق خَين ون کات یٗ منکال کو من حخرول آبت تا بھا وگی بتا 
یں یں 4ء وقولهہ: ما رك پظلدو لیلد ٦‏ 4 وقولہ: 
وم سو ِمُوںَ 7ء وقولہ: ۶ وما ظْمَنھم 

وُلکن کا وأ اْفْسہم بَظلِمُون : 7 والاّیات بمٹل ذلك کثیرة. 
تو تعائی: لشظججح لم درا پل اش 


"٠‏ بس مت 


قدمنا فی سورۃ قالبقرة٥‏ آن قولہ تعالی: ٭ اسجُدھا للدم ٭ 
محٹمل لان یپکوب ام رشم بدلٹ ثہل وجود آدم امرٴا مسا علی 
وجحریجدھ ومحتىل ازم امرھم بذڈلك ٹنجیا بعد وجود آدم. وائہ جحل 


وعلا بین ٹی سورة ةالٰحجر!؟ وسورة ص٢‏ ن اأصل الأامر بالسجود 
متقدم علی خلی آدم معلق علےہ . ال ٹی الج ا ٭ے واذقال رك 


۹ 


۰و 


سر اأضراء الس۹4ان 





59 اسیے 
ےک ر۱ ہک جا سر خر سرع سر ےس عرم ہی پک کک سو رو سم کا 
الم خطلق بشسرا دن صاصدل من حا مستویو فاذاسوسسع ونشخت وه 
ا ۰ 37 
من روج فقعوا لم سلعدن پچ وقال فی 2ص : سے اذ قال رك لِلملتيکد لت 
اہ ابد رن ػۃ دہ ڈ دم ہی 
1 


جا“ َ‫ ‌ . سے کے مد 3 
ختلق بشر! من طبب ٭: فإذا سوینع ونفحت فيه من روحی ەەعوا لم 


سے 


بنافی ھذا أنه بعد وجود آدم جدد لھم الأمر ہالسجود لە تتجیرًا. 


ُ۔ ۱ سی ڑڑ|سی ٭ ل٭ 
و وہ 
سچراں ہلگ ڑ 


وقوله فی هذہ الایڈ الکر یمة : فسجد وا محتمل لان یکو نوا 
سجڈو!ا کلھم او بعضھہم ؛ ولكنه بین ثي مواضع آخر أُنھم سجدو | 
- ۰ ساس ہے ہے مھ بے سے گر کے کے سی یھر 
الآأٴیاٹ . 


سے- حی قیرط ہے سی خی سے سی کے 


وقولہ فی علہ الایة الکریمة: ٣‏ کانین الچن فقسیعن آمر ریہ 
ظاھر في ان سبب فسقه عن أمر ربه کون من الجن. وقد تقرر فی 
الاصول فی (مسلك الئص)؛ وفی ه مسلك الیماء والتلبيهہ: آن الفاء 


۱ سن الىحروف ال الۂ علی التعلیل کفولھم : سری ذقطاعت لصف أيی 


لاآجل سرقته۔ وسھها فسحد ای اجل سھوە؛ ومن شل! القبیل قو لہ 
تعالی : ل٭ وَاَلكارف وَأَلسَارفَه فاقوا أْدِیَهُمَا ٭ ای لعلة سرقفتھما۔. 


سی 
نے سی لی٭ کر خر سی جو 
ئا اس 


وکذلك قولہ ہنا: فل کان ین الج فَقسی پچ ای لعلة کینونتہ من الجن: 
لان ھذا الوصف فرق بینە وہین الملائکة؛ لأئھم امنثلوا الأمر وعصا 
ھو, ولاجل ظاجر ہہ الَیة الكریمة / ذھبت جماعة من العلماء 
لی أن ابلیس لیس من الملائکة فی الأصل بل من الجن: وأنه کان 
یتعبد معھم؛ فأطلق علیه اسمھم لأنہ تبع لھم؛ کالحلیف قی القبیلة 
بطلق عليه اسمھا. 


شیطاناء آأو لیس فی الأصل بملك؛ وإنما شمله لفظ الملانکۃ 


سورۃ الکھف ٥‏ 


لدخوله فیھم وتعبده معھم؛ مشھور عند أھل العلم. وحجة من 
قال: إن اصله لیس من الملائکة أمران: اأُحدھما: عصمة الملائکة 
من ارتکاب الکفر الٰذی ارتکبه إہلیس؛ کما قال تعالی عنھم: 1 
حشوت الات امیفع رت2 رون 4 : وقال تعالی : لایسٹی ۴٭ 
ول وَھُم بأمروہ يَسمَلوت ھی والٹالی : ان اللہ صرح فی مذہ 
الأیة الکریمة بأنه من الجن+ والجن غیر الملائکۃ . قالوا؛: وھو نصں 
فرانی فی محل التزاع. واحتح من قال : إنہ ملك فی الأصل بما 
تگرر فی الایات القر ا من قولھ: فسجلد المل یکن لو 
اَخَمنَ :> الا الس ۹ قالوا: غاخراجہ بالاستثناء من لفظ الملائکة 
دلیل علٰی آنه منھم. وقالِ بعضھم: والظواھر إِذا کثرت صارت 
بمنزلة النص. ومن المعلوم آن الأصل فی الاسٹٹثلاء الاتصال لا 
الانقطاع . قالوا: ولا حجة لمن خالفٹا فی قولہ تعالی: شس هن یِنَ 
الْجنَ 4 لآن الج قبیلة من الملائکة: خلقوا من بین الملائکة من 
نار السموم کما روي عن ابن عباس ۔ والعرب تعرف فی لغتھا إطلای 
الجن علی الملائکة؛ ومن قول الاعشی فی سلیمان بن داود: 


وسر من جن الملائك تسعة قبامّا لديه بعملون بلا آجر 


نالوا: ومن إطلاق الجن علی الملاٹئکة قوله تعالی: ٭ وَجَلوا 
بل و كت تہ عند من بقول: بأن المراد بذلك قولھم: الملاتکۃ 
بنات اللہ - سہحانه وتعالی عن کل مالا یلییق بکماله وجلاله علوا 
کیڑا وممن جزم بأآنه لیس من الملائکة هي الاأاصل لظاھر ھذہ 
الایة الكریمة: الحسن البصری؛ ولصرہ الزمخشري فی تفسیرہ. 
وفال القرطبي فی تفسیر سورۃ ا البقرة4: إن کونه من الملائكکة ہو 


٦ 


ا آضےاء الےان 


قول الجمھور: ابن عباس؛ وابن سرد وابن جریجء وابن المسیب 
وفتادة وغیرعم. وھو اختیار الشیخ آ, بی الحسن: ورجەە الطبری : 
وھو ظاہر قولہ: ٴا إلاَ لس 4 اھہ. وما یذکرہ المفسرون / عن 
جماعة من السلف کابن عباس وغیرہ: من أنه کان من أشراف 
الملاٹکة ومن خزات الجنةء وآنه کان بدبر أمر السماء الدنیاء وأنہ 
کان اسمه عزازیل؛ گلە من الإسرائیلیات التی لا معول علیھا. 


واظھر الحجج فی المسآألة؛ حجة من قال: إنە غیر ملك؛ 
لان قوله تعالی: ٭ إِلا ابلیس کان من الجن فَفسق. . 4 الایق هو أظھر 
شيء فی الموضوع من نصوص الوحی . والعلم عند اللہ تعالی. 


کی _سے ہے _- یر 


وفوله تعالی فی ھذھ الارة الک ریمۂة : شض قعن آمر رید چا أی 


حرج عرن طاعه مر ره والشغسق فی الَْلعُة: الخروج ؛ و مل فول 
رژیة بن الٰحجاج : 


َهُوَيِنَ فی نجد وغورا غائرا ‏ غفواسفًا عن فَصُدٰھا جوائرا 

وھذا المعنی ظاھر لا إشکال فیہه. فلا حاجة لقول من قال: 
إن ع من سیق کقولہ: مل وَمَاشنٔ بتَارکه ةَاليَتَاعن ولک 4 أي 
بسبیدا وآن المعنی: ففسق عن آمر ربە أي بسبب آمرہ حیث لم 
یمتثلهء ولا غیر ذلك من الاقوال. 


وقولھ یی ھذ۔ہ الأایة الكریمة : ٭ آفلتخذدوتم ودریتةء أَوَليےاء من 
ون وَهم کم عَدلً یق لِاطإلمنَ با4 الھمزۃ فيه للانکار والتوبیخ؛ 
ولاشك آأن فیھا معنی الاستہعاد کما تقدم نظیرہ ہ مرانا. أی؛ أَبَمْدَ ما 
ظھر منہ من الفسق والعصیانء وشدۃ العداوة لکم ولاأبویکم آدم 


وحواء: تتخذونە وذریته أولیاء من دون خالقکم جل وعلا! بٹس 
للظالمین لا من الله إہلیس وئ‌ریتهھ! وقاں: إاطلینَ ہ لانھم 
اعتاضوا الباطل هن الحق؛ وجعلوا مکان ولاینھم لہ ولایتھم 
لابلیس وذربته. وھذا من آشنع الظلم الذي هو فٔي اللعة: وضع 
الشیء في غیر موضعه؛ کما تقدم مرارا. والمخصوص بالذم فی 
الایۂ محذوف دل عليه المقاص وتقدیرہ: بس البدل من الله إبلیس 
وذرینه ۔ وفاعل ٭٭ یش ہ4 ضمیر محذوف یفسرہ التمبير الذی ہو 
ذلات ٭ علی حد قولہ لہ ني الخلاصة: 


وبہبے فعس.ِان مضمے'" پبھقسے ہ ممہیز ٹگلعم فومتا مہ ےہ 


والہدل: العورض صن الہ سب وم 7 جل وع یی لہ 
الارة الك بمة / مرن عداوۃة الْہیطان ہنی آدم اع ف مبینا ھی بات 
٦‏ َ‫ سو کے کپ ابی ہے شر راو 
آخر؛ تقولہ: ۴ ان الشیطژان لک عدو فائدوہ عروا 4. وکذلك الأبوان: 
7 سرع می آر اس سے کو خی خر مم کا و ہي سے ہو ارڈ ىر عئ 
کما تال تعالی: ٭ فقلدا بنعادم إِنٗ ھٰذا عدو لف وَلرو ات فلا : رمک مِنَ 


نے نے 
سے سے کی می اہ انیم ےس 
۷٦‏ سے ١ع‏ : 
1 ۲ ٦ا‏ ؛٢‏ 
-5- اخ حی ےہ 


تعالی - ا اَنكَكلٰنَ اولیاء مِن دن اب وححبوت انم 
لے عم لا اس 

کھیندوتے ا . ربین ٹی مواضع اخ أنْ الکفار أولیاء پ ال طا 
کقوله تعالی: َال کضرفا یلیاون آق سیل الطموتِ یہ تی 
اكَيطایٰ . .4 الآیةء وقولہ تعالی: ٭ّ إِتَا جَمَلََا مین اڑَلیٗ 7 


ون رت 4ء وقولہ تعالی: ۶ والز کتروا ولب اوْهم انا خوٹ: 
الایف وفولے: ٭ تما دک الشیطن توف اد ما 2ئ و وحاذون ا ِن کن 


۳۲ 


و٦‎ 


اضے اء الےان 


سے 


تومنْنَ :47ء إلی غیر ذلك من الآّیات . 

وقوله فی عذہ الأیة الکریمة : س٭٭وَترَتَنک ٭ دلیل علی أن 
للشہطان ذر2 فادعاء آنه لا ذرية له منافض لہھذہ الایة مناقضة 
صریحة گعا تری. وکل ما نافقض صریح القرآن فھو باطل بلاشك! 
ولکن طریفة وجود نسله ھل هي عن تزوبح أو غیرہء لا دلیل علیھا 
من نص صریح؛ والعلماء مختلفوت فبھا. وقال الشعبی : سالٹنی 
رجں: ھل لٛإبلیس زوجة؟ فقلت: إن ذلك عرس لم آیده! تہ 
ڈکرٹ ٹولە تعالی: فكتٹدونع وذريته2: لیا من دو فعلمٹت 7 
لا کوٹ ذریة إلا من زوجة فقلت: نعم. وعا فھمه الشعی من ھدہ 
الأایة من آن الذریة نستلزم الزوحة وی مشلە عن قتادة. وقال مجاھمد: 
ان کیفیة وجود النسل منە نہ أدخل فرجه في فرج نفسہ فیاض خمس 
بہغشسات ؛ قال: نھذا اصل ذریته. وثال بعضں ال الْعلم : ان اللہ 
تعاٰی خلق لە فی فخدذہ الیملی ذکرا وفی الیسری فرجا فھو ینکح 
ھذا بهھلا فیخرج ته کل یوم عشر بیضات: پخرج من کل بیضه 
سبعون شیطانا وشیطانة. ولا بخفی أن عذہ الأقوال ونحوھا لا 
معول علبھا لعدم اعتضادھا بدلیل من کتاب أو سنة ۔ فقد دلت الارة 
الكریمة علی آن لەه ذریة. آھا کػفبة ولادۃَ ةۃ تل الذریة / فغلم یت 
فِه٭ نقل صحیح ومثله لا یعرف بالرای . وقا ل القرطی فی تسیر 
ھده الاية: غلت: الذي ثبت فی ھلنا اباب من الصحیح ما ذکرە 
الحمیدی فی انجمع ہین الصحیحین عن امام بی نکر البرقائی : 
أئه خرج فی كتابه مسذا عن أبی محمد عبدالغنی ہن سعید 
الحافظ ؛ من رواية عاصم عن اي عثمان: عنن سلمات قال: فال 
رسول الہ پٌَ: تھلا تکن اول من یدخل السوق ولا آخر من 


سورۃ ؟ لکھ اف ا 


تتخے ‏ ةے؛   _‏ ___-۔ہ مم ہسےے۔۔ہسسٹہ ‏ .۔۔..۔۔سغضص ‏ ص۹ 


- 


بشر ج صنیا نا باضص الشسطان وفرحخ؟ و اذا بدل علی أن لشط تن 


ذريهہ مرن صلبے. 


قال مقیدہ _ عفا الله عنهے: ھذا الحدیث إنما پدل علی أنه 
بیض ویفرخء ولکن لا دلالة فیه علی ذلث؛ ھل ھي من أنٹی بمي 
زوجة لہ أو من غیر ذلك. مع أن دلاله الحدیث علی ما دکرنا لا 
تخلو من احتمال؛ لآأنه یکثر فی کلام العرب إطلاق باض وفرخ 
علی سہیل ائمثل؛ فیحتمل معنی باض وفرخ آنه فعل بھا مد شاء من 
اضلال و'غواء ووسوسة ونحو ذلک علی سبیل الھٹل: لآن الأمثال 
ا تعْٹر الفاظہا 


و سا یدکرء کثبر من اٴ. لمفسرین وغیرھم من تعیین آسماء اولاد: 
وو ضَائْمُھم اتی فلدھهم ایاشا ؟ کھو لہ : لٹور صاحب الاأسواہ گل : ولر 
ےا جت اہمصائتب ام بغبر نے او جزرہ و سہف لحم سپ و ہجو لٹ . 


والاعور جا جب اہو ات الرنی: ومسوٴط صا حے ااإا ار بلق ما می 


اف ا التا ہے قات بجاو نا 1 ا اد وداسم شو الشطان اندی اذا 
دخل ائرجل بیته فلم یسلّم ولم بذکر اسم اللہ بَسّرہ مالم برقم من 
انُمتاع وا ما نہ بحسویك فو جع“ پشرو شر علی علی أھله. ادا اگل ولم 


یذکر !سم اللہ ال معهہ. والولھان صاحب الطھارة یوسوس فیھا. 
والأقیں صاحب الصلاۃ پرسوس فییا. ومرة صاحب المزامیر وبۂ 
کان یکنی ؛بہلیس؛ إ لی غیر ذلك من تعیین آسماتھم ووظائفھم؛ کلہ 
لاععول عليه+ إلا ما ثبت متنه عن الني کان 


صجا دست ہے ا .- تعہسٍںٰ مل ددے الْسىطان واسمه سا ر ودٹ 
َ‫ ۔ ٥‏ ۰ ۹ ً- ۳ 1 
سسلم ر ججۂ الہ ٹی جے سج یجحة ۔ جلد تنا سی و خرلف انباھلی؛ 


وی 


کھ اضواء الےان 





حدثنا عبدالاعلی عن سعید الجریري عن أبی العلاء : ان عثمان بن / 
بی العاص آتی البی ا فقال : یا رسول الل: إٹ الشیطان قد حال 
ببني وہین صلاتي وقراءتی پُلیسھا عاع!! فقال : رسول اللہ تَا ×ذاک 
سُطان بقال 8 عیں سب . فَاذا آحسسته فتعوڈ اللہ من وائعل سن 
پساركگ ادا قال : فقعلت ذلٹ فاذھه اللہ عني . 


وتحریش الشیطان بین الناس وگوں إبلیس یضع عرشه علی 
البحر ویبعٹ ' سرایا فیفتنون الناس ناعظمھم رنہ ےہ اعظمھم فحكة ؛ 


قوله تعالی: 0۸ت اتب شَہَدكہُمْ خَلقَ لسوت وڈ رَلا حَلیَ 
اَشسہم وت نت متخد اَلَمضلانَ عشتا ای . 


التحقیق فی معنی ھذہ الارة الکكریمۃة؛ أنَ اللہ پقول: ما آشھدت 
لیس وجنودہ؛ اي ما آحضرتھم خلق السملوات والارض: فاستعین 
بھم علی خَلٹھا ولا خلق انفضھم اي ولا آشھدتھم علق ایی 
اي ما أشہدت بعضھم خلق بعضھم فأستعین به علی خلقہ, ٭ ہل 
تفردت بخلق جمیع ذلك بغیر معین ولا ظھیر! فکیف تصرفون لھم 
حقي وتتخذونھم أولیاء من دوني وأنا خالق کل شیء؟۱. 


وھذا المعنی الذي آشارت لە الأیة من أن الخالق هو المعبود 
و خلت ٢‏ جاء مبینا فی آیات كکثیر وعد کن کی منوا فی سواشع 
س ہپ 2 ٌ1 ہے ۔ صقر ہے 
متعد ڈہ کتو له : و لی کمن لی تخل افلڈ مُلککروت تک آ 
وفولہ: ٭ آم جعلو یلم شرتام خلتراً کخلیَیہ نننيہ تبیہ الا علوم کی الہ حیبق کی خی 


ہو ا مر سی خر ع 


وو ای ار 22 4, وقولھ : ۶٢‏ ھلذا حلق اھ ضاروں ماما کلوے) ال 
۴ 


جا 


ج 


دو بی الشَيِشوحَ فی ضَکل ٹوو 422 وھشوله تعالی ز "ال آرعیع شر اک 


سورۃ الکیھف ٦‏ 


ریو ہیں مس سور موہ کے و ہیں پا 
الایشف وکوله تعالی : اق اہ کی دی ہی او یں 6ن غناے 
الس أم کم شر فی لکوت . الإَیقف إلی غبر ذلك من الایات کما 


قامناء مرار۳. 


وقال بعض العلماء ٭ وَلَاخَلقَ اَشہمَ٭ أي: ما أشھدتھم خلق 
انفسهم؛ بل . خلقتھم علی ما أُردت وکیف شٹثت / . ۳ 


وقوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: ٭ رما کٹ مَسَيْد الَمضِلِنَ 
عَشْدا ×× 4 فيه الاإظھار فی محل الاضمارء لان الاأصل الظاھر: 
وما کنت عتخذھم عضدًا کقولہ: ط٣‏ بت اَشْمَدكہُمْ ٭ والنکتۃ 
الہلاغیة في الاظھار فی محل الإضمار هي ذمه تعالی ھم بلفظ 
الاضلال. وقوله: ۴ عَسْنَا كت أي اعواتا. 


وفی هذہ الایة الکریمة: التنِيه علی أن الضالین المضلین لا 
تنبغی الاستعانة ۶ والعبرۃ بعموم الألفاظ لا بخصوص الاسباب. 
والمعنی المذکور أشیر لە في مواضع آخر؛ ؛ کقوله تعالی: ھا قاذرتِ 
تا أتسنت کل کن اک ھا الْتُبْرىتَ تل 4 والظھیر: المعیتے 
والمضلون: الذین پضلون اتباعھم عن طریق الحی. وقد قدمنا 
معلی الضلال وإطلافاتہ فی القران بشواہمدہ العربیه 


می حر حر ے یڑ ے_ سح رھ ار 


8 تعالی : ریہ مم چکاوی الین نعمتم فُدغوهم 
وجععلنای س0 ودبقات 


-- واذکر ہوم یقول الله جل وعلا للمشرکین الین کانوا 
بشر کون معه الاٰهة والأنداد من الاصنام وضرھا من المعبودات من 


1٦‏ أاضواء الیان 





دون اللہ توبیخا لھم وتقریعًا: نادوا شركائي الذین زعمتم أَنھم شرکاء 
معي؛ فالمفعرلان محذوفان أی: زعمتموھم شرکاء لی کَنبًا وافتراء. 
أى : ادعوشم واسٹفیٹوا ٠‏ لینصروکم ویمنع وكکم مین عدابي : 
قدعوھم فلم یستجیبوا لھم: أي فاستغاثوا بھم فلم یغیثوھم. 


وما ذکرہ جل ضا ئی شذد الایة الکریمة : صن غ۔ م استچجابتھم 
لھم انا دعوھم یوم الْتَہامة حاء عو ٹبضخا گی موراضع ار کقو لہ 
تعالی فی سورة فالقصص۹+: ٭ وَیَوم ََادبهم فیقول ا شرفاوی الَزنَ کر 
ترعموبت رت ال ۔ اَيَ حَق علَم اق رہتا ھتولہ الین ایا نا اعَوسَهُم کا 
یا ما لت ما تا وا نان بتہأڈوت ا وَقلَ اما پش کا قدعوہد وا 
ستجھا ےم وہاوا لداب کو أَنهم کاپوا بہندون زوا ۹ء وقوله تعالی: 
ک صاع اڈ را 0 الف بے می سے مس وو مو زیت 


من قطممر 2 / تدعوش لا مو دعا کر وا میموا آما استجابوا لک 
وزوم ایام یکفرو شر عم ولا بش مل یبر 42 وغولھ: ومن 


کی _ سی جس رر ہے ]ا ستجد ےپ 


اصل ال یگ بنشوا یں کون کے سک بث کر روش 
کرت جج ود خر القاش کائع سا ادا ببادترم کین 7 ۱ وقولۃ: 
٭ وأضدواً من دوت امہ دالھے لن کودوا کم عر ۸٦‏ بر یسیع ہے 

وی مت علهم تا ۹ء وقوله تعالی  :‏ ولقد خ لی کا مد 
مر کا مو وط رط ای پیر 
بب کرکڈا لند ‏ تغ وص لم کا زع جے 
الات گی ٹہرئھم منھم یوم الام وعدم استجابتھم لھم 
جدا. وحخطبة الشْيطان المذکورۃ فی سور؟ إبراھیم فی قوله تعالی: 


الو کا سے ہے رای جم ار ِِ 


ال ال کا فی الا لک اللہ وَعَتَکْم وَعْ اہی ووعد تہ 


َزاسسحم إلی دولہ _ ای کفرت بعا کون من فَتلٌ پ4 سں 


: : 3. 
سور الکھ بک 


قیین ذلك المعنی المذکور فی الابات المذکورة. 





سی ہے تٹی لیے 
عر غرم حا سم شا 


وقوله فی دہ الارة الکر یمة: وجملنا بیٹیم مَویغا رہ اختلف 
العلٹہاء دے .- لاٹ حیات : 


الأولٰی : فی المراد بالظرف الذیي ھو ا بین1. والثانیة: فيی 
مرجع الضمیر. والكالثة: قي المراد بالموبق. وسنذکر ھنا أقوالھم: 
وما یظھر لنا رجحانه متھا إت شاء اللہ تعالی. 


اما الموبق؛ فقیل: المھلك. وقبل واد فی جھنم. وفیل 
الموعد۔ قال صاحب الدر المنٹور: آخرج ابن المنذر وابن آأبی 
حائم من طریق علي عن این عباس في قولہ: ھا ایہم موا 
یقول: مھلگا۔ وآخرج اہن أبي شییة وابن المنذر عن مجاعد في 
قوله : مَویقا 10 یقول: مھلکا۔ وآخرج ابن ن آہی شیبه وابن 
المنذر عن مجاھد فی فوله: موق کے ٭ قال: واد فی جھلم. 
وآخرج عبداللہ بن احمد في زوائد الزعدہ وابن جریر وابن المنذر 
وابن / أبي 7 والبیھقی في الشعب عن آنس في قولە: 
٣‏ وجعلنا بینم مو ھا رت ٭ قال : واد في جھنم من فبح یتم وآخرج 
أحمد فی الزھد؛ واین جریر وابن آ بی حاتمء والبیھقيی عن ابن عمر 
فی قولہ: ظ٣‏ وَحعلنا بم موا 2ہ قال: هو واد عمیق في النار: 
فرق الله بە یوم القیامة بین ھل الھدی والضلالة . . وآخرج ان المندر 
وابن آبی حاتم عن عمرو البکالي قال: الموبق الذي ذکر اللہ: واد 
فی النارء بعید القعر؛ یفرک قی اللہ به یوم القیامة بین ال الاسلام 
وبین من سواھم من الناس۔ وآخرج ابن أبي حاتم عن عکرمة في 
فوله تعالی: ٣ُ‏ تَوَيفًا ںی ٭ قال: هو تھر یسیل ار علی حافتیہ 


اہ 


٤‏ اضواء البمہان 





حیات اآمثال الٰہعْال الدھی فاذا ارت إِلِيھم لتاخذعم استغائوا 
بالاقتحام في التار مٹھا. وآخرح ابن آپی حاتم عن کعپ قال: إِن 
فی النار آربعة أودرة بعذب اه بھا اهلھا: غلیط؛ وموبقی+ وآثای 
وغی۔ انتھی کلام صاحب الدر المنٹور. ٰ 


ونقل ابن جریر عن بعضی أھل العلم بکلام العرب من أھل 
البصرةۃ؛ آن الٰموبق: الموعدء واستدل لذلك بقول الشاعر : 


وحاد شرّوری والشتار فلم باع تعارا لە والوادییژن بمَوبق 


یعتيی بموعد. والتحقیق: آن الموبق المھلك: امن فولھم وب 
َء کوعد بعد : إذا علك۔ وفيه لمْة اعری رھي : وبق بَوبی کوجل 
توحل. ولعة ثالٹة أیضا وھيی: وَبق هي کورٹ رٹ . ومعنی کل 
دَلك : اٹھاڑ۔ . والمصدر من وبق بالفتح - الوبوق علی القیاس 
والوبق. ومن وبق ۔ بالکسر ۔ الوٴبّی بفتحتین علی القیاس. وأوبقتہ 
ذنوبە: اھلکتە+ ومن ھذا المعنی قولہ تعالی : ٭ اَرَو يتهَن بتا کک 
ايی: یھلکھنء وعمنہ الحدیث: افموبق نفسه أو بائعھا فمعٹٹھا؛ٴ 
وحدیث االٰسہع الموبقات)؟ اي المھلکات:؛ ومن ھذا المعنی قول 
زھیر: 
ومن پشتري''' حسنْ الثناء بمالہ ‏ يَصّن عرضه عن کل شنعاءَ موب 


وقول من قال: ات العوبق العداوةء وقول من قال: انەہ 
المجلس ؛ / گلاھما ظاھر السقوط . والتحقیق نفبيه هو ما قدمتا. 





ر( الد ہوان ؛ 'ایلتمس٥‏ ۔ 


سورۂ الکف ١١‏ 





واما او ال العلماء فی المراٹ بلعظة 8 بین فعلی قول انحسن 
ومن واففّه: ان ١‏ لموبق العداوة فالمعنی واضح ٤‏ آئی وجعلتا بینھم 


7 :- سے سا کس ےم 7 گ۶ 9 َّ 

لاو ؟ ؛ کفوله' آیئے 7۷ تومل جیہہر ےہ الایةغ 
سے کے ےچ نے آ۔ سر ۴ حل جےٹ دس کپ 

وقولھ: و قال إتما فذ فرن دوی ظو وم وه بے کا 


ساس ہے جی 


کر اسر لے جخر کا عرس کر سے ہے عرھ سے ےے۔ و 
نم ٹوھ الق ة2 بیکش سم بغی ومن بَلشکم َتَسَا 
الایةق+ !لی غیر ذلكف من الآیات. ولکن تفسیر الموبق بالعداوۃ ںہ بعد 
کما قدمنا. وقال بعقی العلماء: المراد بالہین فی الایة: الوصل؛ 
ای وجعلنا تراصلھم فی الدنا ملکا لھم یوم القیأمة: کما تال 


پگ 


ہے سے 
ک۔ چے ٠ے‏ سر سے 


تحالی | رت ت0 یشارت ایک ائشرا انا ات مت وع 
قال : 0207 بسّآدتہم 000ب 7 وکما قال 
تعالی : نم ہو اي و جس وس 


2 ای‎ ٦ 


فال و . پر ا نف اشن الیہں من ۳۰ 
و قو لے : 6ل من پت می > پ رممی 7 اقوں عروی 
سلا والخارح عنه فی عافيه. 


وآظھر الاأقوال عندی واجراھا علی ظاھر القرأن: ان المعنی: 
ورجعلنا بین الکفار وبین ھن کانوا یعیدونھم ویشرکونھهم مع الله 


۹ 


1٦‏ آضسواء البیىان 





سر لا .ہے ھی عم 


کما قال تعالی : ط کم تن تفم لح اتار رین غب کنل ۰ الایف 
و قتولھ: بن مھ مھا زین ترقیۃ کالب الایةء وقولہ: 
اکم و وا دو بن دوب اسر حصّب جھٹر ...44 الایة. 
وقاں ابن الاعرابي: کل شیء حاجز بین شیئین بسمی موبّاء نقلہ عنہ 
القرطیي۔ وبما ذکرنا تعلم أُن الضمیر في قولہ: طإ یم قیل: / 
راجع إی أُھل النار . وقبل: راجع إلی أھل الجنة وأعل التار معّا 
دقیل: راع المشرکین وما کانی یعبدنہ من دو اللہ . بھذا هو 


نے سے نہیں جی 


کا ےھ ہے حر سخ ے 


سی ا ا َال مخ عن 
انعابدین والمعہودین : ویجعلنا یمم کی کے ا أيٍ مھلکا یفصل 
بیٹھم ویحیط بھم۔ وھذا المعنی کقولہ: و نشم انم وڈ 
نَا شرہوامہالکم او وکا وہ تیم.۰ الایة. أي فرقتا بیٹھم۔ 


وفوله تعا! یىی فی شلذہ الارة الکر بمة: ونیم بقول پچ قرا عرامة 
السبعة ما عدا حمزۃة بالیاء المثثاۃ التحتیة. وفرأہ حمزۃة انقول؟ بنون 
العظمةء وعلی قراءة الجمھور فالفاعل ضمیر یعود إلی ا أی 


٭ قوله تعالی: ھا وزءا الْسِْمُونَ التار فظنوا أَجُم مُواِقَمُوعَا وَلَمْ 
جدوا عتہا مض را 7 . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: أن المجرمین برون 
النار یوم القیامة ویظنون أنھم عواقعوھاء أی مخالطوھا وواقعون 
فیھا. والظن في ھذہ الایة بمعنی الیقین؛ لأنھم أبصروا الحقائق 
وشاھدوا الواقع. وقد بین تعالی في غیر ھذا الموضع أنھم موقنون 


سورۃ الکھف 11۷ 





لواقع؛ کقوله عنھم: تر تروق إذ الَثْجرثوت تاکنوا رهويہم ند 
ریم رپا آبصرنا ومَيتا َاَرْعتَتا تَمّل عَلِحًا إِنا موفلوت <2 ٭: 
وکفولہ: ' نَكتمَتا مَ يَ مَمَم لق حَیڈ 12 ۹ء وقولہ تعالی: 
لیم وَلَي رونا . .4 الایة. ومن طلاق الین علی الیقین 
قولہ تعالی: 5ا ست و بالبر والعٌ 


۶ سے گے اج - سر ہےر سی ہی ‌ -ْ 
ا یئ ت و ریا راک ا ہے کو سے و ۱ برقنون ُٹھم ملاٹو 


یں جم کے 


والصلوٰۃ داب کیہ الا عل اےدعن ہم 


کی تس اعد سے 


: ہے ٌُ ک٦‏ بر رم ہے سر گا کڈ ۹د سس عجر ہے 

وت فلب لو غلیت وت کڈ سکزر ادن اح اص ج4 
نے ہی مرزمی ول لہ جرد مد سد 

وقوله تعحالی : ا نَأَمَامن نآ دیار یھ فیقول خاؤع اف روا کت اي نت 


سے رع ٢.‏ سی 


ا ملق جس ایَة سس 7چ . فا ظ2 می ش٥‏ الایات کلھا بمعسعی القبن 
والع ےب ٹطلقی الط علی 'لیفین وعلی الشك . ےک إطلااقه عل 
۲ ۔ ت_ے ٢٢‏ ا ى1 ٣‏ ث 

ان کی تی کا 1 انعرب عو ہس ڈذر بل اہی لصمة : 


وفول عبر یہ طارق: 
با تغتزوا قومی وأقعد فیکم واجعل مني الظن غیبّا مرجم 

وقد ذکر جں وعلا فی عذہ الایة الکریمة: آن المجرمین برون 
النار؛ وبین في موضع آخر أنھا ھی تراھم أیضاء وھو قوله تعالی: 
بل کدبوا پا شا تد یی سکب اماک سیت 7> إڈارانہّم تی ٹک 
یبد ٹوا ما یا وَرَفْمات ٭۹. رما جری علی ألسنة العلماء من أ أ 
الظطن جل الاعتقاد اصطلاح للاصولیین والفقھاء. ولا مشاحة في 
الاصطلاح ۔ 


سے ۴ سر وس آی 


وقولہ تعالی فی ھدہ انارة الکر یمة : ظ وَلَمْ جدواعنہا مصضرفا >4 


۱ 8غ 


۸ آضراء الان 





المصرف : المعدیلِ: أيی: ولم پبجذو ا ین النار مکانا بنصرقوں اليه 
ویعدلون إِلي٭ء لیتخذوہ ملجأً ومعتصمًا ینجون فغيهہ من عذاب الل۔ 
ومن إطلاق المصرف علی المعدل بمعئی مکان الانصراف للاعتصام 
بذلك المکان؛ قول آپی کبیر الھذلی: 
أْهير ہل عن شیبة من مَصرف ام لا خلود لباذلِ متکلف 
وقوله فی عذہ الآیة الكریمة : ٣‏ وا لسرم انار من رأی 
المستقبل نظرٌا لتحقق الوقوع؛ فکان ذلك لتحقق وقوعہ کالواقم 
بالععل گما تقدم مرارا. والعلم عند اللہ تعالی . 


٭ قوله تعالی : ۶ وَلمد صَرَؤْنا فی ھٰذا الضرءان لاس من گل معل 
لی مث 


ان سی ا کۂر من ج7 2> . 

قوله: ل وَلْمَد صرَفْناہ اي رددنا وکٹرنا تصریف الأمثال بعبارات / 
مختلفةء وآسالیب متنوعة فی عذا القرآن للناس؛ لیھتدوا إلی الحق: 
ویتعظوا؛ فعارضوا ہالجدل والخصومة. والمثل : ھو القول الغریب 
السائر في الفاق. وضزب الأمثال کثیر فی القرآن جدٌا؛ کما قال 
تعالی : لا 8ن الہ لا بستَيء آن بضرت ملا ما بموضة فا فوقہا 4 
ومن أمثلة ضرب المثل فيه : ۴ڑ یکاٹھا النَاس ضرب مل فاسکیعوا لە: 
اک الزیت نے من ڈوو الم لن َخلثوا داب وو اجتمموا لرٌ... > 
الایف وقولہ: 2 مشل نے ادا بن ذو الہ اولبےاء کیثل 
اکب اَشَدٹ بدا وَإ آڑدے الشیت لیت الک تل ڑ کاا 
ہلوت 4ء وقولہ: ‏ فَتَلَم کٹل الکلي إن یل عََْد يَلھَتَ 


ال ےہ ہر سا پہ حم 


اس اپ حم مس جا و شر ھا سی عم بر سی 
آز تَثیسک یَلھّٹ ذَلكَ مَکَل الٹوو الیت کدڑوا پَاولنا َاذشصں التَصص 


لَعلف لهَمْ يَتَفَکرودَ : :سا مکل القوم لت کدیوا الا الایت ورکھوله : 
ؤ ز لان خیا لہ ات کیارها کت ال سرک ڑ نما نے سر 
منُل الموجھ رو اأَيیَ كَدوا بتاتب او الایتف وقولم: وذرت کم کر 
لوڈ الدتا شاو تہ من الما َ4 ای وقولہ: س٭ 48 ضرب الله مشاد 
تَا مار لَايقَیزعَل کیو رَئی وبَفْکہ نَا ركَقا حا من , وی 
وَجَھَ ا صَل تَسحوذ تک الس مد یل بل اسم لا يَملمُونَ <2 4ء دفو 
ہے سے 6 کو مک کا کی پک 2ک کا ۰7 


و وضرب الم مکل تل آحد ا ابْحتکم لا یڈیڑعل حت, وَمْيَ مل 


عق موللۂ اما يوَكَهه لا يَاتَ عنَيِمَل خی ہر ومن من یمر پالمدلِ وھوَعَل 
صط تستقیم 7> ۱۹ وقولہ: اضر لک فلا من اشک مد لک تن تا 
ملکت ایسنکم من شرِتاءَ یق 211100 نا فو تم 
ٹیس انتک الآیيةَ. والآیات بمثل ھلاکثبرة جڈا 
وفی هذہ الامثال واشباھھا فی القرآن عبر ومواعظ وزواجر عظیمة 
جڈاء لا لبس فی الحق معھا؛ إلا تھا لا بعقل معانیھا إلا أھل 
العلم؛ کما قال تعالی: ٭ ویللک الاأمٹنل نَضرثوعا للا ناوک 
کین 42. ومن حکم ضرب المٹل: آن یتذکر الٹاس؛ کہا 

قال تعالی : رََضضیٹ اَفَدلْهُتال لتایں لَعَلَہُم بد ثروت جن . 





وقد بین تعالی فی عواضع آخر: ان الامثال مع !إیضاحھا 
للحق پھدی بھا / اش ترما ویضل بھا قومًا آخرین؛ + کما في قول 
تحالی: سیت بس ہو فا 


سی سے 


رس ادا ا سشدت بت دی روہ کی 


وا يضل ہوہ إِلا السَسِقَقَ : ۱ واشار لی شا ای کں سورة 
اٹ عد؛ لانه لَّا ضرت المٹل بقوله: نز بت تما مام فسات 


۲ 


۳۳ 


ص٘۱ أضسواء البیان 





سے خربرصں ‏ 


دیة ' بقدھا فاحتمل اَلسَیل بدا ابا وَِما وو عَليه ى انار بتعاَ حلیة أؤمتج 

بد ِلد کدف بضرب اللہ الحی والبولل ھاما الوید یدھپ جتضاء وآما ما ینم انا 

کن الا کے بث الد اتال کو اع ذلك بقوله: ا بین 

اسجابوا لرنہم الحسق اس کے متا اک لم اف آلاڑی میک 
وس می سے لت ماج 


071 ايك کے ث پچ ساب وھ وم جھےم ویٹسں لھا . 


ان الذین استحاہرا لریں ھم العقلاء الذین عقلرا 

الامتال وانتععرا بها تضمنت من بباٹ الحق. ون الذدین لم 
یستجیبو ا لہ 7۲ الذین لہ بعقلوھا: ولہ بعرفوا ھا أو ضحته شس 
محقائق۔ فالفریق الأول: ھم الذین قال ال فبھم: ط زَيَهُدی بے۔ 
کیا نپ والفریق الٹاني: ھم الذينِ تال فیھم: ظ یسل ہو۔ 


ححَيْ م۹ وقال فیھم: ٭ وَمَا بل بےء الا الںشیقن 77 . 


- 


ے‫ سے ۳١‏ 


وغوله فی ھ۔ہ الارة الکر یمة ؛ ولشد صمرودا ہک قال بعضص 
العلماء: مفعول ہر رختا تا یچ محلدوفے؛ تقدیرہ: البینات والغعبر۔ 
وعلی ھذا ضف ٭٭ نہ لابتداء الغابة أی: ولقد صرفنا الآأّیات والعبر 
۳ أنواع ضرب المثٹل للناس فی ھهذا القرآن لیذکرواء فقابلوا ذلك 
بالحداںل والخصام؛ ولا ال لے یمان ا اون اکر نی لپ7 کپ 
وھذا هو الذيی استظھرہ آبو حیان فی البحرء ٹم قال: وقال 
عطية پجوز أنْ تکون ٭ من زائدۃ للتوکید؛ فالتقدیر: ولقد صرفنا 


کس سے 


٤‏ فیکوں مفعول ظ سرت کہ : کا مل پچ وھد التخریح 


الع ہے۔. انت نتھی الخرغضی ١‏ نْ کلام صا جب الحر الم حہط . وقاںل 


2 ےک 


الزمخشری: / ینکر4 من گل معنی ھو کائمثل في غرابتہ 





,-- ےے ٢١‏ د | اع 1 از ا رمے۔ 
و اط یں ہا اٹل ای ہے اھ کل مف یں نی 


یشسر 
بھا: عو إپضاح معنی النظیر ہذکر نظیرہ؛ لان النظیر یعرف بنظیرہ. 


ر شاہ! المعنی الذي ذکرہ في عذہ الایة الکریمۂ جاء مذکور اي ایات 
- ذ کق لہ ئی 1اوس اما : ولف سم مت ا لاس ق هَلذا الْكْيْمان من کل مَٹَل 
ان أَفزز لاس ال ٹوا 7 4ء وقولہ تعالی: الإ وَلَمَد صَفا فی کذا 


سر سے 
ےك ۔ ار 


ہے الا سر فرظ سیا کی کہ ےڈ - : 

رن لیدگروا وہا بزندھ إِلا قورا کو وقولے: اف ار ا 
ہس کے ہے جھ۔ ۱ شس سیت ھی ما سا جچے -ًٍَ‌ ' 
تورم یا کر یث تع یک جک وتولہ: 


سے سے 0 کا جً مہ ج- -- ۶۔ - 
ای مہ پنےا ہے ۰ کے رظ ا نا ےر( ,! 
سے کیج کے 4 ےس ۴ 5 ۱ . کک سی ہیں کے سے ہے ہے 
غریب رت ۴32 وق نے وت صَمب لاس ق هنٰذا 
ی۶ ڑے ۔ رھ ہہ۔ کا 2 سو َ س حم ہے٣‏ 


الفرےان غن مل وین تم بے ٠‏ تو نال ےخئٹروا ان النم کر 


-َ ے‫ 7 ٠‏ ہے کہا لد 1 ح‫ 
٢ ٤ - ٠ 5‏ .7 7 
اٹ الاشباء التی من شانيا لخصومۃ ان فصلتف اح ہمذ واحد 


5 حر 9 -- ٠‏ - 
رح کک کی حصضرہ ت بالباطل لقصد ادحاض ‏ 


٦ 75‏ ا بل کے ۴ ہ خا تن ہے -- ' 
تی اے سنا 2 2ث920ه2ه) ‏ ال ےت ا پل لن چشرآ یہ تن کچ 5 و لا 
٭ ۰ سس دے۔ ےل 7 ا کی خر جں۔ل_ ہے سٰ 
تعالی و رین ۔ جو رر ے ق الو می بعد مااستجیب اص حثیم دآحيضۃ عند 
کس سے تم ۴ك عم سس نے ط سے سی 
دای تی رھے رر نے ہو تک حا می ےر و ا ا 
سوچ 3 0 کے ا و ٹون تعالی : 7 اَل پر الاشٹن انا خلقندهہ عن تعقو 
سَ ب ' بس .- ہے ات سے ےم بھ و 
ہے -۔ گی -ے [ ےڈے- ہہ 2 ں‌ٰ 5 ٠‏ ۱ اہ ہہت ٭ : ۲ 
دا ہو حَصصيئ تب 4ء وقولہ تعالی: ہے خاف الاسان بن طض 
ہس ار ہی وو ےه ںسء ۱ نے 
اتا شو حجحتسحہوم سیک ہے ہہ ا ] کر ال ک او بات وو ما جب نا ے۵ 
رہ مگ 3 
ص ٣٢۰٢۰٢.‏ - ا ظط ۲ . 5 ٦‏ - 
بے تعاًٰ کر ل8 غ الاسٰن اگئر میں و دا ے 3 14 لڑےۓئ فعہٹ "کر 
ی٠"‏ 1 0 - ۹ 5 ' 7٦‏ مائ 


ہے عو سح کر 
1 


الدی نزلٹت فيه الایة الكریمة؛ ژن قولہ: ٭ ولف سَرفْتَ مت 


۳٤ 


ام أضواء الےان 





لكًایں ین کل مل یچ أي لیذکروا ویتعظْوا وینیبوا إلٰی ربھم: ہدلیل 
قولہ ط رک مرن هد ان کا4 وقوله: / وَیْلک الال 
تابثا الد کے ک 42 فلما ابع ذلك بقولہ: فک 
تن اھر ٹؿو چدَلا مم ۹ء علمنا من سیاق الاّیة أن الکفار 
ا الحدل والخصومة والمراء لادحاضں الحق الذی آوضحء الله 
ہما ضربه في ھذا القران من کل مثلل۔ ولکن کون عذا هو ظامر 
القران وسبب النزول لا پنافی تفسیر الآیة الكریمة بظاعر عمومھا؛ 
لأن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السببء کما بیناہ بأدلتہ فما 
مضی. ولاجا ل ھذا لما طرق النبي قٍ علیٔا وفاطمة رضی اللہ عنھما 
لِلة فقال: الا تصلیان)؛)؟ وقال علي رضی الله عنە: یا رسول اب 
38 - إنما أنقسنا بید اللہ فإذا شاء آن یہعثنا بعثنا۔ انصرف اي 
مع ات وھو بغرب فخذه وبقول: س٭٭ بات لسن آحخٹر شی 
جَدَلا ند والحدیث مشھور متفق علیہ فای ادہ الایة علی فقو 
علي رصی الله عنه قإلما آنفسنا بید اللہء فإڈا شاء ان بعثٹنا یعثنا۲ 
دلیل علی عموم الأیة الكریمذ: وشمولھها لکل خصام وجدل: لکنە 
فدہ دلْت آیات آخر علی أن من الجذل ما ہو محمود مأمور بە 
د(ظھار الحق؛ کقوله تعالی: ٭* و حَددِلھُم بآلی هی أحسن ۹, وٹوله 
تعالی: بَا لیا مل آلسککب إلا بالٰی ىَ لے 4ء وٹرلہ 


٭ جدلا آچ4 منصوب علی التمب: علی حد قوله فی الخلاصۃۂ : 
والفاعل المعنی انصیِنْ بأفعلا مفضلا کانت آعلی متالا 


وقولہ: ‏ لے اخ شی بر ٹن ٭ ای: آکثر الأشیاء النی بتاتی 
مٹھا الجدل جدلا کما تقدم, وصیغة التفضیل إذا اضیفت إلی نکرۃ 


سورۃ الْكکھف ا 


گما ئی نہ الایف و جردتٹ سن الا ضاف والتعریف بالأالف واللام؛ 
لم إفرادھا وتدکیرھا کما عقدہ فی فی الٰخلاصة بقوله: 


وإِن لمنکور بضفٗ أو جُردا از مَ تذکیڑا وأنْ بُْوٌَحمےا 


وقال این جریر رحمه اللہ فی تفسیر هذہ الایة الكریمة عبّا 
بعضس الایات المبئیة للمراد بجدل الإنسان فی الایة الکریمة؛ بعد 
أن ساق سندہ / إلی ابن زید فی قوله: لان الس سفن شؾ, 
جدَلا تد 4 قال: الجدل الخصومة خصومةً القوم لأئبیائھمر وردھم 
عليھم ما جاءوا ب٭. وقرا: ماما الا دش نک وا ہل ما دا عو لونَ نہ 


ونشریب ھما تشریونَ 46 وفرأا: وید آن تمس بلفضل علِيْعکم ٭ : وترأ ۳ 


نڑتی . ) الآیف سپ ول کیا کتتا فی قنکاس کر باج لال الین 
01-20 سی میں( 4 وقرا: إ ولف حتا علمہم باب ئن السماء 
لیا فی رون 7> لقالرا ِکما شکرت آنص تا بن کی ممخروں <7 پ 


اتھی من تقسیر الطبری . 

ولاشك أن ھذہ الابات التی ذکر عن ابن زید أنٹھا مفسرۃة 
لجدل الڑنسان المذکور فی الایة أُٹھا كذلك: کما قدمنا أن ذلك هر 
ظاغر السیاق وسبب النزول: والایات الدالة علی مٹل ذلك کثیرۃ 
فی القرآن العظیم . والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی: ھ لاوما سم التاس آن نا إ دم ألھُدَیٰ 
ود مستخضروا رن مبلا آ7 ہم سنےة الاو وُت او یالیہم العذداب قبلا > و 

فی ھذہ الایة الکریمة وجھان من التفسیر نعروفان عند أھل 
العلمء وکلاھما تدل علی مقتضاہ آیات من کتاب اللہ تعالی+ وأحد 


٣٥٣ 


+٦ 


۷٤‏ اُضواء الٰیان 


الو جھین اظھر عنادی سن الأآخر . 


الاول منٹھما: أن معنی الایة: وما منع الناس من الایمان 
والاستغفار إِذْ جاءتھم الرسل بالبینات الواضحاتء پُلا ما سبق فی 
علمنا: من أنھم لا یؤمٹنون؛ ہل یستمرون علی کفرھم حتی تأتبھم 
سنة الأولینء أي ستنا فی إھلاکھم بالعذاب المستأاصل . آو یأتیھم 
العذاب قبلا. والظاہر آن ط٣‏ آ وی فی ھذہ الاأیة مانعة خلوء فھی 
تجوز الجمع لامکان إھلاکھم بالعذاب المستاأصل فی الدنیا کسنة 
الله في الأولین من الکفارہ وإتیان العذاب إیاھم یوم القیامة قبلاٌ: 
وعلٰی ھذا القعول فالایات الدالة علی هذا الہمعنلی کثرة حلاء کفولۃ 
تعٰلی : سن وی حَقٌ کٹ موم صسکینث ریف لا ٹر ج واز جات 
کک ایح برا اھ الال )4ء وقوله: ہیں مین 
عن فور لا من 7 وقوله تعالی : ان شض عق میم اه لا 
یی من بل وَمَالَه ون / ملصرارت ب 4ء وکقوله تعالٰی: 
رد لہ شاک کان کنینک لہ یے اقم کا ولک ال کرو اڈ آن ا 
لوہ لوڈ کغ ‏ ڈیا جڑلڈ رکلم اق اگیرو عکائی 
عظِي تت4 کے فی مثل ھذا المعنی کثیرةۃ. 


القول الٹانی : أن فی الآیة الکریمة مضافًا محذوفاء تقدیرہ: 
وما مثع الناس من الإیمان والاستغفار إلا طلبھم أن تأتيھم سنة 
الڈولینء آو یأتیھم العذاب قبلا. 

والابات الدالة علی طلبھم الھلاڈ والعذاب عنادًا وتعنًا کثیرۃ 
جذاء کقوله عن قوم شعیب : ٭ فاسقط علتنا فا من الاو إن گنت من 
اسَيِهْنَ 42ء وکفولہ عن انرم مود: فلا تا لگا عَنَ ین 


سورۂ الف ۷۵ 


سورۂ الف ×__... ...س٤‏ سپ سش 
اتا بنا میا ان کت مق امن ۹ء وکقولہ عن قوم صالح: 
تار >َصلخ ینا ما ئ کا ان کت من المسَلں یچ وکقولع عن 
وم رط : لت کا جراسے قویوء إِلّا آن قاثوا انا بعذاپ الہ ان 
حتت من القَدوقَنَ :42ء وکقولہ عن قوم نوح: ! قالوا ینوخ مد 
بت تَا محغترت جِدَ لا نَأَْنا يعَا تيدُنا اد گنت من الضضیقت ٠‏ . 

فھذہ الآبات وامثالھا فی القرآن ذکر اللہ فبھا شیئّا من سنە 
الأولین؛ آنھم یطلبون تعجیل العذاب عنادا وتعتّا. وبین تعالی آنہ 
أملك جمیعھم بعذاب مستاأصل؛ کإھلاك قوم نوح بالطوفان٭ دودوم 
صالح بالصیحة: وقوم شعیب بعذاب یوم الظلةء وقوم ھود بالریح 
العقیم؛ وقوم لوط بجعل عالي قراھم سافلهاء وارسال حجارۃ 
السجیل علیھم: کماھو مفصل فی الایات القرآنیة. 


وہین فی آیات کبرۃ؛ ان کفار ھذه الامة کمشرکیي قفریش 
سألوا العذاب کما ساله من قبلھم؛ کقولہ: ٭ وَإذ قَالا اللهَۃُ إن 
از ھَنًا خُر الحَّ من نی فَأئطۂ عَلا حجَارة يَنَ ال آر اَتَيتًا 
ابآ تہ وفولہ : ھ* وقالیا رتا ئل نا قطتاقبل توم الاب 427 
وأص القط : کتاب الملك الدي غيه الجائزةء وصار بطلق علی 
اننصبے., فمعنی ظغَل لا وَطَا 4 أي: نصینا المقدر لنا من / 
العذاب الذي نزعم وقوعه بنا إن لم نصدقك ونژؤمن بك؛ کالنصیب 
الذی یشدرہ الملك فی القط الدی هو کتاب الجائزڈء ومنه فول 
الاعشی : ۱ 
ولا الملك النعماث یرم لقیتہه بغبطتهہ یعطی القطوط ویاأفق 


ونولہ: ایأفق أيی: یفضل بعضًا علی بعض في العطاء. 


نا 


کہ ا٘ضےواء لان 





والایات بمٹل ذلك کثیرۃ. والقول الأول أظھر عندی؛ لآن مال 
تقدیر فیه ولی مما فبہ تقدیر إلا بحجة یجب الرجوع إلیھا تثبت 
المحدوف المقدر . والل تعالی اعلم . 


وفد ذکرنا فی کتابنا (دفع إیھام الااضطراب عن آیات الکتاب) 
وجە الجمع بین قولہ تعالی ھنا! ھا وَمَامتم لاس تن تود نوا اد جاءشم 
نیدی و یت دستفرا رم الا آن تام م1 سن آلاولن . 4٤‏ الاأیة وبین قولہ 
تعالی: وا مع اس تنب تو موا اذ جا الد الہدی 9 ان شا لوا ابعت ال نک 
تو ×× پچ یما حاصله باختصار: أن المائع المذکور فی سورۃ 
(الاسراء؛ مائع عاديی یجوز تخلفہ؛ لآن استفرابھم بث رسول من 
الیشر مائع عاديی بجوز تخلفہ؛ لامکان أن یستغرب الکافر بعث 


رسول من البشر ثم یؤمن به مع ذلك الاستغرابء افالحصر فی ٹول 
تحالی : فو وما مع الس آن ٹوا عم انيد ِلد قَلوا لت اتد نکی 
تی 7.7 4٦‏ حصضر ئی المائع العادی . وأآما اآلحصر گی قوله ھنا: 


ومامنع الناس ان نوا اش آلھدیٰ وستغیروا ريَھ لا انانم ےن سک 
الو ین آو یائیہم لداب ڈیہ فھو حصر فی المائع ١‏ فیقی ٢‏ لاد 


ارادته جل وعلا عدم إیماتھ وحکمە علیھم بذلك: وقضاء: ہہ 
مائع حقیقي من وقوع غیرہ. 

وقوله فی ھذہ الآیة الکریمة: ےا یائیہم العذاب ڈی ادن کچ قراہ 
الکوفیون: وھم عاصم وحمزۃ والکسائی ٭ مت 7 ہضم القاف 
والباء. وقرأآہ الأربعة الباقون من السیعة؛ وھم نافعء وابن کٹیر: 
وابو عمروء وابن عامر لقبّلاً) بکسر القاف وفتح الباء. أما علی 
قراءة الکوفیین فقوله: لان بضمتین جمع قیل۔ والفعیل إذا 


سورۃ الکھٹب ۷۷ 





کان اسمّا بجع علی افعُل؟ء کسریر رسب وطریق وطرق و حححضیر 
وحضّرء کما أشار إلٰی ذلك فی الخلاصۂة بقوله / : 


وفمّْلْ لاسم رباع بمَد ‏ فقٌ زبْڈ قبل لام اعلالاً نَنّذ 


مالم بُضاعَفْ فی الم ذر الف ا ات إةہ مع 

وعلی ھذا؛ فمعلی الایة: أو یأتیھم العذاب قبلاء أي أنواعًا 
مختلفق پتلو بعضھا بعضا. وعلی فراءة من قرءوا (قیَْ) کہ ۂعتّب؟ء 
فمعناہ عباناء أيی: أو يأتپھم العذاب عیاتا۔ وقال مجاہد رحمه الته 
(قبّلاً) أی غجاۃ. والتحقیق: أن معناہ عیاا.۔ واأصله من المقابلة : 
لن المتقابلین بعاین کل واحد منھما الآخر. وذڈکر أہو عبید: أن 
معنی القراءتین واحد؛ وآأن معناھما عیائاء وأصله من المقابلة۔ 
والتصاب ه٭ مل 7ہ ٭ علی الحال علی کلتا القراءتین. وھو علی 
التولین المذکورین فی معنی لابا ین إِن قدرنا آنە بمعنی عیااء 
فھو مصدر مٹتکر خال کما قدمئنا عرارا. وعلی آنه جمع قبیل: : فھو 
اسم جامد مؤول بمشتق: لآنه فی تاویل: او بأتیھم العذاب في 
حال کونە أنواغًا وضروبا مختلفة. والمصدر الملسيك من ٣‏ ان چ 
وصلتھا فی قولہ: لا آن مو4 في محل نصب؛ لآئه مفعول وت 
انٹاني ؛ والمنسبك من فلڑآن 4 وصلتھا في قولہ: ٭ إِلا ان تالیہم ستة 
لوان پچ نی محل رفع؛ لأنه فاعل 4 منع؟؛ لان الاستثناء مفرغء 
وما قبل لظ إلاً ٭ عامل فیما بعدھاء فصار التقدیر: منع الناس 
الإیمان إتیان سنة الأاولین. علی حد قوله في الخلاصة: 


وإِنْ مغ سابسق للا لِتًا مد بِكکنْ کما لو آلا عُدما 


مر 


والاستغقار فی فوله: ٭ وسٹفیروا رَيھُم 4 عو طلب اِلمعَفر ة 


1۸ 


۱۹ 


۸ر ۷ اضواء لان 





٭ قوله تعالی: ٭ وما پیل المرسلین إلامبشرین ذر6 . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أنه ما یرسل الرسل إلا 
مبشرین من ا٘طاعھم بائجنة: ومنذرین من عصاہم بالنار. وکرر ھذا 
المعنی في مواضع آخرہ کفولہ: ٣إ‏ وَتا بل اشن إِلا مَيِْدَ 
وَسَوْرِينَ فَمنْ امن واصلہ ا ملح عون للا مم مرو 22 >. وند 
اأورضحنا معنی البشا: رة والانذار فی ارل هذہه السورۃة الكریمة قی 
الکلام علی قوله تعالی: ٭ لور بات خَیيدا جن لَْنَهُ . .44 الایت 
وانتصاب قوله: ٭ سَنرنَ 4 علی الحال: ای ما ٹرسلھم إلا فی حال 


گونھم مبشرین ومنذرین . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ ال الكریمة: أن الذین کفروا یجادلون 
بالباطل: أي یخاصموت الرسل بالباطل+ کقولھم قي الرسول: 
ساحرء؛ شاعرء کاھن. وکٹولھم فی القران : اساطیر الاولین 
سحرہ شعرء کمھائة. وکسڑالھم عن اأصحاب الکھف. وذی 
القرنین. وسؤالھم عن الروح عنادا وتعلتا: لیبطلوا الحق ہجدالھم 
وخصامھم بالباطل: فالجدال: المخاصمة. وعفعول ا7 یجادل؛٥‏ 
محذوف دل ھا قبله علیه؛ لان قولہ: ہا وَمَا تل اَلْمسسلن 4 یدل 
لی ان الذبن بجادلھم الکفار بالباطل شم الْمرسلوث المذکورون 
انا وحذف الفضلة إذا دل المقام علیھا جائز وواقعم کٹیرا فی 
الفران وفي کلام العرب؛ کما عقدہ فی الخلاصۃ بقولہ: 


سسورۃ الف ۹ 





ًُ, کل * 3 ٌِ سی و بس کے چے_' ہی ٢‏ ٌٍ ٰ 


وائباطل: ہد الحقی وکل سیء زائل مضمحل ٠۰‏ الع ب ‏ 
باطات ا ضا قول لہد : 
ألا کں ٹیء ما خلا اف باطلٰ ‏ عوکلٌ نعیم لا محالة زائں 
ویجمم الباطل کیا علی أباطیل علی غیر القیاسہ فیدخل 
وحائڈ عن القِاس کل ہے خا لف ی البابین حکیا رسما 
ومنه قوں کعب بن زھی 
کانٹ مواعید عرقوب لها عثل٦ٗ‏ وما مواعیدھا إلا الاباطیل / 
سے ارت غیر زاتل 7 مضمحل: ےہ الدت حخما وقرل تما 
نیٹ ری 4 آی لیطار ویزیاوہ تےے ا واصله من دحاض 
ر حلة: اذا سے وادحض, یا اللہ : آزلقٹھا ودذدحشت سحله. اذا 
طلت: وأدحضھا ال : أہطلھاء والمکان الدحضضی: هو الْذی تزل 
فيه الاقدامِ: جو صالٰاك نو ضرف : 
ا منذر أنت الوفاء فھبتہ وحّذّت کما حاد البعیر عن الدحض 
ھااللی ذکره ھنا من مجادلة الکفا: سل بالبا 
وھذا الع ر للرسل بالباطل و 
فی مواضع أ خر+ کقوله ٭ وَالزن غاجورے ق الله من بَسَلما استچیتی 


عق ۔ 


کرد زلیشۂ بد ری الایة وفوله جل وعلا: ٹیٹویک 


٤ 


اضصواء ال.۔ان 





موا دور ال با نوههم وَياں مال ا آت پیۓ اوزو ول ؤڑ گر ال کرت 


خر سر اح 


و کی له تعالی : 7ڑ ردون ‏ فؤر اک اریم رن فی رد ول صقر الکو 1 


وارآادنھم اطم طما نور الہ بافراهھی؛ انما می بخصامھم وجدالیم 


بالباطل . 

وقد بین تعالی في مواضع آخجر: اَنَ ھا أرادہ الکفار مہ 
اإدحاض الحق بالباطل لا یکون: وآنھم لا یصلون إلی ما أرادو 
بل الذی سیکوتن عو عکس ما آرادو؛ فیحق الحر ویل آباصل 
کما قال تعال : س*٭ ھُو ات آزسل رَسُولَم يألَودی وَدہن الحَنَ ظر٥‏ 
عَل آلڑین کلو۔ ولا کہ آلمشرہویت تن ۱۹ وکقولہ: ط اک ا 
1 ات پیم تورم ول ُ گر الکفروے ب بد وقوله: وآ میم رو 
لق سکرة الكژن "2 4ء وقولہ تعالی: ٭ بَل نَقْرَفُ جہمش 
فیدمعم قإداهو زاہق و1 کم اَل نَا نی عون )4ء وقولہ تعالی: ٭ وَمُل 
جا الحی ودعن ااتطل إن الْکطل کان رھوف 3 کی وقول تعالی : 2 
بت الاو ما فسات دید ِعَديمَا فَامَتمَل انشیل بنا ابی وَمًا ود ون عَلَيْهِ فی 
الما ابا َو امک یلک بضرث ال الَحَق ولاو مان اید يَدَحَبُ 6 
ید وأما ما ینقع الناس میمت فی الارض کنالف بر زا لہ الات 4 ای 
غیر / ذلك من الایات الدالة علی أن الحق سیظھر ویعلوء وأن 
الباطل سیضمحل ویڑھق ویذھب جفاء. وذلك هو نقیض ما کان 
پریدہ الکفار من إبطال الحق وإدحاضه بالباطل عن طریق الخصام 
والحدالں, 


وپں- َٰ سرع کی کم مال کل ہی سے سر ا رر ےم 
8 کو اے تعالی : واعضد وا ے ادا دی وعا اندرواھا ل2 ٤چ‏ 


ذکر جل وعلا فی هذہ الاية الكریمة: أن الکفار اتخذوا آبانەہ 


التي أنزلھا علی رسولە: وإنذارہ لھم ھزؤاء أيٍ سخریة واستخفافًاء 
والمصدر بمعی اسم المفعول؛ یىی اتخدوھا مھزوءا بھ' مستخفا 
بھا؛ کقوله : ۶ اع قوری آضفدوا ھنذا اش ان مین 427 . 

وھذا المعنی المذکور ھنا جاء مییلّا غی آیات کثیرةء کقوله 
تعائی : ینا یمن کاٹ کیتا دم هَروا ۷ وکتوله تعالی: ٭ تَحَترَۃٌ 
عل الا ما تیم من تیول إِلا کانوا بی تہ رون 7 4, وقوله تعالی: 
وَلَمّد اسٹہز یسل مِن قلای ماق تسس سور سار 
مر ج٣‏ خر سے لک رے کس شر ہا سیر 
لسٹین وسہيه ون 8ء وقوله تعالی: و نین اھر لیقوات ا ہے 
ول تلم تل ایال انیو وریہ مَنَثُ کنتزرثرک لج لا مشتو ڑوج 
کغرم بس" بجہ یڑ .×× الایف لی یر ذ0ا من الأیات . کر رت تی 
قواله : وا روک مصسدزریا کم قررنا٘ وعليه فلا ضمیر محذوف. 
وقیل ھی عوصولة والعائد محذوف. تقدیرہ: وما آنذروا به ھزؤا. 
اللخلاصۂ بقوله : 
کذا الذي جُوٌ بما الموصول جُز تمُو بالذي مَرَرتُ فَهھوّ بَہٗ 

وفی قولہ:  ٣‏ ھڑیا تم 4 ثلاث قراعات سبعیة قرأء حمزۃ 
ب(سکان الزای فی الوصل. وبقیة السبعھ ہشم الزاتی وتحقیق 
اڈھمزۃ . الا حفصا عن عاصم فانہ یہدل الیمزة واو وذلك مروری 
عن حمزة فی الوقف. 

سی ہے مورحم سے سے سے سر حر سر جو سی عم 
ب٭ قوله تعالی ؛ و من ظا ین ڈ کر بات ریو فاعرض عنہا ونس ما 


نے گر سی س٦س‏ سا 8ر 


وت 98 7 


ذکر جل وعلا فی عذہ الاأیة الکریمة : أنە لا أحد أظلم: 


اکثر ظلبًالشضے (ممن ذکم) أی: وُعظ بآیات رب؛ وھی عذا القر ان 
العظیم س هار عَتا چ4 أي تولی وصد عتھا. وإنما قلنا: إن المراد 
بالابات هذا القرانِ العظیم لقرینة تذکیر الضمپر العائد إلٰی الایات 
فی قولے: ٭ آن پنتھو و یىی القرأنْ المعم عنه بالایات . ویحتمل 
شمول الأیات للقرآن وغبیر؛ ویکون الضمپر نی کول : آن 
یفْقَهوٌ أی ما ذکر من الیات؛ کقول روبة: 
فيھا خطوط من سواد وبَلَق ‏ کانہ في الجلد تولیع البہَن 
ونظیر ذلك ٹپي الفراد قولہ تعالی : ٭ قال إِئْم بَقوا ڑل 
فا رض ولا پکر عو وا تا بات ڈ لاف ٭ آی ذلك الذنی ذکر من الفارض 
والیکر . ونظیرہ من کلام العرب قول اہن الرْبَعری : 


إِن للخے وللشسر مسدی وکلا ذلك وجہے وقیل 


أی : کلا ذلك المذکور 7 خیر وشر. وقد قدمنا اِشح 
ھنا. وقولہ: وی ماقدمت بنا | ي من المعاصي والکفرء مع 
الله لم ینسه بل هو محصیه عليه ومجازیەه؛ کما قال تعالی: 5٦‏ 
َْثهَخ الہ جیما فَِِعُهُم پعا عیلوا اخصلة الله وضو لک شقن 
گہیڈڈ ت) ٭؛ وقال تعالی : وما ننازل إلا پامر ریاک نکر ما يسین أیدپتا وَما 
حا ا پر کان رف فیا نت ۹ء وقال تعالی: هإفَالَ وَلَمَیا 

ق کِتَپ لا بعیسل رق ولا یی 27 4. وقال بعض العلماء في 
7 وی مامت بَلادہ ئی ترک عمدا ولم یتب منه۔ وبە صدر 
القرطبيی رحمہ اللہ تعالی۔ وما ذکرہ فی ھذہ الأایة الكریمة من أن 
الاعراض عن التذکرۃ بآبات اللہ من آعظم الظلم: قد زاد عليه ٹی 
مواضع آخر بیان آشیاء من النتائج السیئة: والعواقب الوخیمة 


ورة الکھف ۳ 


خحئل ”ےج م_- مم سس ًب س سس سی شش 


الناشنۃ عن الوعراض عن التذکرۃ,. غمن نتائجه السئة: ما ذکرهہ هنا 
من ان صاحبه من اأعظم الناس ظلمًّا. ومن نتائجه السیثة جعل 
الأکة علی القلوب حتی لا تفقه الحق؛ وعدم الاهتداء أَبدًا کما قال 
منا مبینًا بعض عا ینشأً عنه من العواقب السیتڈ پت جلاع قلويِهم 
اُکِنة ان یھو وق عَامَانہم دقرا / ان ت مر اتی الهّدیٰ فلن نذا إِذا 
ا 2 4. ومنٹھا انتقام اللہ جل وعلا من المعرض عن التذکرة؛ 
کما قال تعالی: ون ال یکن قکر بقات ری ل1 ای تھا إِنّا مِنَ 
المجرمیت مَلیْمون 7 م. وعنھا کون المعرض کالحمارء کما قال 
تعالی : شاف عن اتذکرو معرضین ١‏ :: > ظا مو2 الایف 
ومنها الانذار بصاعمه مس صاعقّة عاد ونتمود: کما قال تعالی: 
فان اعرضواً کشل ندرک مب ند مل صلعقة عار وتمود سے ...لچ الاية . 
ومنھا المعیثة الضنك والعمیء کما قال تعالی: ٭ ومن اغرض عن 
رے ہہ م.۔ 


زسکری فان لم معِدشة معدذشة تع وعغشرۂغ بوھ ال مة ما اعمیٰ ‏ یك کے ومنھا 
سلکه العداب الصعد 'کما قال تعالی : 5 ئن مشرضعن ور رہہ سلکہ 


سو 


ابا صعَلا ج2 4 ومٹھا تقبیضی القرلاء من الشیاطین: کما قال 
تعالی: ۶ لی شی ماع نی کا اکور اق پل 
غیر ذلك من النتائح السیتةء والعواقب لوخیمة الناششة عن 
الاعراضس عن التذکے بآیات اش جل وعلا. وقد آمر تعالی غي 
موضع آخر بالاعراض عن المتولي عن ذکرہء القاصر نظرہ علی 
الحیٰة الدنیا. وہین ان ذلك هو مبلغہ من العلم فلا علم عندہ بما 
بنفعه فی معادھەء وذلكک فی قوله تعالی: ٭ے عرش حن من مو عن وکنا ور 
سرے عر سی امہ سو ےد 


رد الا الحیو الا ج7 ولف تلود من الیل 4۴ . وقد ٹھی جل وعلا عن 
طاعة مٹل ذلك المتولٰی عن الذکر الغافل عنه فی قوله: وَلَا نِم من 


۸ٰ٤‏ اأضمواء السان 
2 


کرو عفلتا قلبعرعن وَم تا واتہع ھوبة قکات ا بی 7 ٭ ما نلم ابضاحھ . 


وقولہ فی ھذہ الاَية: ‏ اما قدمت پناڑ بچ أي ما قدم من أعمال 
الکفر. ونسبة التقدیم لی خصوص الید ؛ لن الید آکثر مزاول 
للاعمال من غبرھا من الأعضاء۔ فثسبت الأاعمال إلٰیھا علی عادۃ 
الع بے في کلامھمء وإِن کانت الأعمال التی قدمھا مت ما لیس 
بائید کالکفر باللسان والقلب: وغیر ُلك من الأعمال التی لا تاول 
بالیذ کائزنی ۔ 1 


وھد بینا في گتاہتا (دفع إیھام الؤٴضطراب عن آیات الکتاب) 
وجە الُْجمع ہین قولە: ٣‏ ومن أظامر یدن ڈکر تاب ان ریس .. کہ الایفت 
وقولھ: ٣‏ ومن أظلر یمن آفتریٰ ہی اللہ کہا کہ ونحو ذلك من الأابات /ر . 
واشھر آوجە الجمع في ذلك وجھان: ز آحدھما: ا أنَ کل من قال اللہ 
ےه : ومن آظلم ممن فعل کذا لا آحد أظلم من واحد مٹھم. واذا 
قھم منساووت في الظلم لا یفوق بعضہم فیە بعضّاء فلا إشکال فی 
کوٹ کل واحد منھم لا احد اظلم ملە ۔ والٹانی : ان صلة الموصول 
تعن کل واحد في محله؛ وعليه فالمعنی فی قوله: ٭ وَئَن أَظْریتَی 
ڈگ بات روہ ایق تہاچ . لا احد آظلم ممن کر فأغر٘ض اظلم 
ممن ذکر بآبات رب دَأَغرَّض عتھا۔ وفی قولہ: ٭* ومن أَظر ین آفاریٰ 
لی او کا ۷ء لا اأحد من المفتری ن اظلم ممن افتری علی اللہ کنا 
وھکذا. والاول أولی؛ لانه جار علی ظاھر القرآن ولا إشکال فے۔. 
وممن اخنارہ آبو حیان فی البحر. 


قوله تعالی : نا جعلنا عق فو هجم ند ان هو وَق ءَادَامَِ 


سورۃ الکھيف ۸,۵ 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: أنه جعل علی قلوب 
الظالمین المعرضین عن آبات اللہ إذا دُکروا بھا أکنٌة أي: أغطیة 
تغطی قلوبھم فتمنعھا من إِدراك ما ینفعھم مما دُکّروا بھ. وواحد 
الاکة: کتّانء وھو الخطاء. وآأنہ جعل فی آذانھم وقراء أي: ثقلا 
یمنعھا من سماع ما ینفعھم من الاّیات التي دُکُروا بھا. وھذا 
المعتی أوضحه ال تعالی فی آیات اُخر؛ کقوله: ۴ تم الہ لی 
بوخ دَقَق سحمھیخ وَقل صرح مک وے چ۹ وقولہ: ٣‏ اهت من آعذ إِلهھم 
ری راس ال مق ار یقتم موی یہی تَعََل عَل بصری ضِكوا۔ .4 الأیة 
وقولہ تعالی: ٭* وَاذاشرات ال‌ان جملنا يك وی ال لا پومون بالاخرة 
جات کسٹرڑا > وَععلناعل فلویہم آ کہ أن بفَفَھوة و ذاعم وقیا ددرت رَبكگ 
الڑیان وَعْدمُ ملاع اتضَرض ٹوا 44ء وقولہ: ٭ أوايک اي نم ان 
تر شی ریم ج2 ۹ء وقولہ: !ما کا کون الصمع وَما 
کاوا بعِروت 7 4. والآیات بمٹل ذلك کثیرۃ جدا۔ 





فان قیل: إذا کانوا لا یستطیعون السمع ولا ببصروت ولا 
ینتھون؛ لان اللہ جعل الأکنة المانعة من الفھم علی قلوبھم. والوکر 
الذی هر الثقل المائع من السمع في أآذانھم فھم مجبورون. فما 
وجە تعذیبھم علی شيء لا یستطیعون العدول عدە والانصراف إلی 
غیرہ؟! /. 


قالجواب: آن اش جل وعلا ہین فی آیات کثیرۃ من کتابه 
العظیم؛ أن تلك الموانئع الضي پجعلها علی قلوبھم وسمعھم 
وأبصارھی؛ کالختم والطبع والخشاوةۃ والاکنة ونحو ذلك؛ إنما 
جعلھا عليھم جزاء وفاکقًا لما ہادروا إليه من الکفر وتکذیب الرسل 


۸,۵٦‏ أضسواء الٰیان 


باختیارھی: نازاغ ال قلوبھم بالطبع والاکنة ونحو ذلك٠‏ جزاء علی 
فمرھم 7 الآبات الد الۃة علی ذلك قوله تعالی : ٣‏ بل طبع الله علیہ 
بکترم >چ أ٘يی بسہب کفرھم وھو نص قرانی صر یح فی آن کفرھم 
السابق ھو سیب للطبع علی فلوبھم. وقوله: ٭ڑفَلما زاعَوا ازاغ اه 
كُهُمْ ب4 وھو دلیل أيضّا واضح علی أن سبب !زاغة اللہ قلوبھہ 
و زيعْھم الساىق . وقولہ: چ ذف اکر اما ام گرا می کل 
ہم ۹. وقوله تعالی: * نی قَلويھم مض فَرَامَهم الہ مرا . . ٭ 
الذٴیقف وقوالہ: ٭ وَنقَلے أفثد کاپ با ہم دارم گما کے موا بے ول مر 
ترفن لتیۃ بَتعووة 4)7 وقولہ تعالی : ٭ کل بل رَان عَ رہم دا 
کاو سن 0 إلٰی غیر ذْلك مك الابات الدالةَ علی ان الطہع 
علی القلوب ومنعھا من فھم ما ینفع یقاب من الل علی الکٹر 
السابق علی ذلك . 


وھذا الذي ذکرنا هو وجه رد شبهة الجبریة التی بتمسکوڈ بھا 
فی شل٥‏ الابات المذکورة وآمثالھا فی الفر ان العظیم . وبھذا الْدی 
قررنا بحصل الجواب أَیضّا عن سؤال یظھر لطالب العلم فیما 
قورنا؛ وھو ان بعو ل : : قد بینم قي الکلام علی الآیة التی قبل عذہ 
اث جَعْل الاکنة علی القلوب مر نتائج الإعراض عن آیات الل عند 
انتذکر بھا: مع أن ظاھر الایة یدل علی عکس دذلك من ان 
الاعراض المذکور سیبہ ہو جعل الأئنة عل القلب لأن (إن؛ من 
حررف التعلیل کما ثقرر فی الاصول فی مسلث الا‌یماء ۰ 
کفولك: اقطعہ إِنه سارقء وعاقبہ إنہ ظالمء فائمعنی: اقطعہ لعلۃ 


سر قتاہ وعاکِہ لعلة ظلمه. وکذنلٹ قولہ تعالی: ۶ار عنہا وی 
ما مت بنا نا جلاع ریم اسےِتۃ پ> یىی ی آعرضں عنہا لعلة / 





سورۃ الکیف ۸۷ 





جعل الأکۂ علی قلوبھم؛ لأن الایات الماضیة دلت علی ان الطبع 
الی یعبر عنه تارة بالطبع: وتارة بالختم؛ وتارۃ بالاک ونحر 
ذللك؛ سے الأول الاعراض عن آیات اللہ والکفر بها کما تقدم 
إ(یضاحھ . 


رثی شلہ الارة الکریمة سژالاتن معر روغان : الآول : اُنْ یقال : 
ما مفسر الضمیر فی قوله: ان بنتھو کچ ورقل قذمنا آنہ الڈیات في 
قوله : دک بتابت ریے۔ ه4 ہتضمیر الایات معنی القر ۔ فقوله: لے آن 
یفھ وہہ آے ی: القران المعبر عنه بالایات گما تقدم ایبضاحه قریبا. 


السوال الٹانی : أن یقال: ما وجه إفراد الضمیر في قوله: 
ط شر ہہ وقولہ: یس نماک وقوله: تی مَا مت بنہ4 مع 
الإاتیان بصیفة الجمع انی الضمیر في قولہ: ٭إِنَا جَعلنَا عَل فلويِهمْ 
الد أن بققھوہ رق اَم وکرا کہ مع ان مفسر جمیع الضمائر 


المدکورةە واحد وو الاسم الموصول ٹی کواله : یمن ذ بای 
زیص. . 4 الاب 


والجواب: هو أن الافراد باعتبار لفظ ؛من٢‏ والجمع باعتبار 
معناھا؛ وھو کثیر في القرآن العظیم. والتحقیق في مثل ذلث جواز 
مراعاۃ اللفظ تارةء ومراعاۃ المعنی ثارۃ آخری مطلفًّا؛ خلافا لمن 
زعم أن مراعاۃ اللفظ بعد مراعاة المعٹی لا تصح؛ والدلیل علی 
صحتےه قوله تعالی مت وید اک نل دیما با جن قڑی یں کردا 
آلشنر لین فا ا 1 مل ا ٦‏ فانہ فی شلہ الٴية الکر یمة 
راعی لفظ ٭وَمن ب4 اولاً فآأفرد الضمیر فی قولہ: لا بڑھن4ء وقولہ: 
َینمل کا وقولہ: فبنلهُکا اوراعی المعنی في فولہ: حَلينَ4 


۸۸ اأفسواء اسان 





مدآ رگا 


وتوله: : يفقَھَوهُ 4 فیه وفي کل ما یشابهھہ من الأَلفاظ 
وجھان معروفان لعلماء التفسیر: أحدھما: ان المعنی جعلنا علی 
قلوبھم آكنة لا یفقھوہ. وعليه فلا النافیة محذوفة دل المقام 

علیھا. وعلی دا القول ھنا اقتصر ابن جریر الطیري . والٹانی: أن 
المعنی سعلنا علی قلوبھم أکنة کراہة ان يفقھوہ ٭ وعلی ھذا 
فالکلام علی تقدیر / مصاف؛ وأمثال ھذہ الایة فی القرآن کثیرۃ. 
وللعلماء في کلھا الوجھان لمذکوراد کقوله تعالی: ٣‏ یں الہ 
لک آن ا 4 أي لثلا تضلواء أو کراہة ان تضلوا. وقول: 
۶د جال کايّ دز كیا شیزرا تا کا4 او ائلا تصیراء أو 
کراعة ان تصیواء وأمثال ذلك کثیرۃ في القران العظیم . 


وقوله تعالی : ٭ آن ينتییٌک> أی یفھموہ۔ فالفقہ: الفھم ومنه 
قوله تعالی : ٭ فالی فلولام الدوم لا یکادون یَفَفَھُونَ حَدہنا * 7 أي یفھمونہ 
وفوله تعالی : قالواً یدشعیب ما نفد کٹرا متا نَا ملک ای ما تفھمه. 
والوقر: الثقل. وقال الجومريی فی صحاحەہ؛ الوکر - بالفتح -: 
الثقل فی الآذن. والوڈر بالکسر ۔: الحملء یقال جاء پحمل 
وقر واوڈر بعیر ۵ . واکٹر سم بستعمل الوٹر فی حمل البغل 
والحمار اھ. وھذا الدي ذکرہ ه الجومري وغیرہ جا رہ به القران قال 
فی ثقل الاذن: وق ءَادَاہم وق 4, ٠‏ وقال فی الحمل: ٭ داي 


٠ وقرا‎ 


توله تعالی : ھا وین شعھر إل الھدی من چعدوا إذاابسات . 


سورۃ الکھف ۸ 


بین فی هذہ الایة الکریمة: أن الذین جعل ال علی قلوبھم 
أکنة تمنعھم ان یفقھوا ما ینفعھم من آیات القرآن التی ذگروا بھا لا 
بھتدوتْ أبدّا: فلا ینفع فُیھم دعاؤٰك إیاهم إلٰی الھدی. رھنا المعنی 
الذي آشار لە ھنا من أن مَنْ أشقاہم اللہ لا ینفع فیھم التذکیر جاء 
مبينا فی مواضع اخ کقولہ : یں پچ ھ) 





شون وا اس عق دا الا کت الا وف وقولھ 
تعالی : ×ط کذَيتَ سَلكتنةُ ق فذوپ المْجرممت لا ہومورے ہی حق بروا 


کے سی لی ًہ کے گا ار س .نے 


التب اي 42ء وقول تعالی: رد بی الیک پاش ا 
.7 میں وقوله تعالٰی : ٭ وا قادتے لنقیں نت کے ا بإذن الو 
وَتَْمَل کہا یو ٹک ہ وقوله تعالی: ٭* إنعَسٰض 
7 انا لا ہی من بضل وم لَھر من نصریت 7 

وقذہ ا یڈ وأمٹالھا کی القران فیا وجھان معروغاںن یف 
العلماء۔ 

أحدھما: آتھا فی الذین سبق لھم فی علم الله أنھم أشقیاء 
عیاذا بالل تعالی . 

والٹانی: أن المراد أنھم کللك ما داموا متلبسین بالکفر. فإن 
والعلم عند الله تعالی . 

والفاء فی قولہ: ٭ فلن نوا لان القعل الذی بعد ؛لن؛ لا 
بصلح ان یکون شرطا ل هإن؟ وتحوھا. والجزاء إِذا لم یکن صالخا 


لان یکون شرطا ! ٭ ان٢‏ ونحوھا لرزم اقفکرأنہ بالماء؛ کما عقدہه في 
اِخلاضصة فو ل4 : 





وأَقرن بفا حتمّا جوابا لو جُعِلٰ شرطا لإن أر غیرما لم يتجَُیل 


وقوله فی ھذہ الایة الکریمة ٭ إِذا چ4 جزاء وجواب؛ فدل علی 
انتشاے اھتداتھم لدعوۃ الرسوف ماٹ بمعنی أنھم جعلوا ما یجت أن 
یکون سببّا للاھتداء سببّا لانتفائه؛ لآن المعنی: فلن بھتدوا اذا 
دعوتھم؛ ذکر ھذا المعلی الزمخشريء وتبعه آبو حیان في البحر۔ 
وہذا المعنی قد غلطا فیيه وغلط فیه خَلقٌ لا یحصی کثرة من 
البلاغیین وغیرھم . 

وإبضاح ذلك: أن الزمخشري هھنا وأہا حیان ظنا أن قولە: 
ان لم لی الد لن بہتڈوا اذا ابدا سن ٭ شرط وجزا وآن 
الجزاء مرتب علی الشرط گثٹرتیب الجزاء علی ما ہو شرط فبہ؛ 
ولذا ظنا ان الجزاء الذڈی عو عدم الاھتداء المعبر عنه نی الایة بقولہ: 
ٹ فلن ہتد وا مرتب علی الشرط الذی هو دعاؤہ إیامم المعبر عنہ 
فی الایة بقوله : ۶ وَإن تَنْكَهُم إِلى اَلهدهٰ 4 المشار إليە أیضا بقوله: 
اذا کچ فصار دعاؤہ إیاھم سہب انتفاء اهتداٹھم. وہذا غلط؛ لآأن 
ہذہ القضیة الشرطیة في ھذہ الایة الکریمة لیست شرطیة لزومیة 
حتی یکون ہین شرطھا وجڑاٹھا ارتباطء ہل هي شرطیة اتفاقیة 
والشرطیة الاتقاقیة لا ارثباط أصلاً بین طرفیھاء فلیس أحدھما سب 
فی الآخرہ ولا ملزوًا ولا لازتًا لە کما لو قلت: إن کان الانسان 
ناصًٰا فالفرس صاھل؛ فلا ربط بین الطرفین؛ لن الجزاء فی 
الاتفاقیة لە سہب آخر غیر مذکور؛ کقولك: لو لم یخف ال لم 
بعصہ؛ لن سبب انتفاء العصیان ٹ لیس هو عدم الخوف التی هو 
شرط بل هو شیء آخر ر٤‏ غیر مذکور وھر تعظیم الله جل جل وعلا 


سورۃ الکيف ۹۱ 





مہ اس ری ا 


وت لحقیقی غیر مذکور ر مع لیس ہو ولا زان 
تزَُھُ 4 / کما ظنە الزمخشري وآبو حیان وغیرھما. بل سببه ھو 
آرادت الہ جل وعلا انسنّاء اھتدائھم علی روقی ما سی ۴ عیلمہ 
از لا 

ونظیر ھذہ الآیۃ الكریمة فی عدم الارثباط ہین طرثي لشرطیة 
قولہ تعالمی: ہہ آو ہنی بویع لَبر الین كکیب علخ اشن إک 
مض اجِمِهم لان سہب بروزشم إلٰی مضاجعھهم شيء آحر غیر مذکور 
في ایق وھو ما سیق في علم الله من ئا برع ا ا 
کول تعالی : ئل نو کا الشز یداد کت تق لد ار .4 الایق لی 
غر ذلگ من الابات. وقد أوضحت الفرق ہین الشرطیۂة الْلزومیة 
والشرطیة الاتفاقیة فی آرجوزتي في المنطق وشرحی لھا في قولي: 
مقدم الشرطیۃ المتصلے مھما تکن صحبة ذٛاك التال له 
لموجب قد اقتضاھا کسبب فھي اللزومۂ ثم إت ذھب 
موجب الاصطحاب ذا بیٹھما فالاتضاقیة عنے العلما 

ومٹال للشر طيه المتصلة اللزومیة قولك: کلما کات الشٴشمس 
طالعة کان التھار موجوتاء لنظھور التلازم ہن الطم غین ؛ ویکفيی ہی 
ذلك حصول مطلق اللازمِة دون التلازم من الطرفین+ کقولك: 
کلما کان الشیء انساتًا کان حیوااء إذ لا پصدق عکمه . 


فلو قلٹ : کلما کان الشیء حبواًا کان إِنساتا لم یصدق؛ لان 


۰۹ 


"۰ 


۱۰ اضواء السان 


انلزوم ٹی احد الطرفین لا یقتضی الملازمة ٹی کلیماء ومطلقی 
اللزوم تکون بە الشرطیة لزومیة آما إذا لم اللزوم من أصله ہین 
طرفیھا فھي اتفافیة. ومٹالھا: کلما کان الانسان اطثًا کان الحمار 
نامفا. وبسیب عدم الژتنبہ للفرق بین الشرطیة اللزومیة والشرطیة 
الاتعاقیة: ارتبك خلق کثیر من النحویین والہلاغیین فی الکلام علی 
شعلی الو ٢٢‏ لانھم ارادوا ان بجمعوا فی المعنی ہیں ولک : الو 
کانت الشمس طالعة لکان الٹھار موجوڈا؟:؛ وبین قولك: ہلو لم 
وےنشضص اللہ لم بعصے لا مع ان الشرط سہا ٹی الحزاء ئی الاولے 
لاتھا شرطیة لزومیق / ولا ربط بیٹھما فی الٹانی لھا شرطبة 
انقاقف ولاشکف ان من راد ان یجمع بین المفترقین ارتبك: والعلم 
عند الله تعالی . 
٭ قوله تعالی: ہ ورك الضفور دو ات . 


ذکر جل وعلا في ھذہ الایة الكربمة: آنه غفورء أی کثبر 
الٰمخشرء: وآنه ڈو ال حمة پر حم صادہ المژمنین ہوم الفامة ذیر حم 
اللخلائق فی الدنیا 


وبین في مواضع آخر: ان هلہ المغفرة شاملة لجمبع الذنوب 
بمشیئته جل وعلا إلا الشرك؛ کقولہ: ٭* إن الله لا یشیٹر آن دشر بی۔ 


ہے سخ ال ا جس خی سی یرس مع 2 ۱ سر ث2 وک لی سی اس اہ 
ویغفر ما دوں ذاللك الِمن مشاہ 4ء وقولہ: ٣‏ إِنر من قشرك پالم فقد حرم اللہ 


عل لت . 





وبین في موضع آخر: آن رحمتہ واسعةء وآنہ سیکتھا 
٠‏ , < ۱ مر می سر سے حر سے اہ سے ۴ ا۔م ےہ لالم گل سی سر 
للمتقین؛ وھو قولہ: ٭ دتخمی وسیعث کل شؾو فاححتتہپا لِرِنَ 
رک 8 جم مم رت 


سپ ہم و - قی ‏ خر سے سی ا 
بلمون ویڑوت آر کر کہ الایہ 


سورۃ الکھف ۹۳ 





وبین في مواضع آخر سعة مخشرته ورحمته! کقو لہ : سے ان رب 
وم السقْفرَگ وقولة: ٭ ان اللہ 2 نف الذثون جیما اچ ؛ ونحو لگ من 
الایات ۔ 


وبین في مواضع آخر ارہ لہ امع سعه رحمته ومفغرتہ سابل 

العقابے؛ کقولە: ٭ ون رك لدو معضرۃ للا عق ظلمهم ون رلک شید 

تاب 4ء وقولہ: ٭ عاف الب وَقَابلِ التپ شید المتَاپ 8ء وقوله 
سک سے اق ِ ا تی ھارھ نے ا 


تعالی : تی عاری لی آنا العَفور لحم ۷ب ون دای هو المَذَابَ 
الڈوۓ *> 4ء إلی غیر ذلك من ؛لآیات . 


٭ فوله تعالی : ۶ لوَدَِندھمپٹاکسووا لعجل هَم ادا 2 


ہین فی ھذہ الایة الکریمة: أنه لو یژاخذ الناس ہما کسبوا من 
الذنوب کالکفر والمعاصی لٰعچجّل لھم العذاب تشناعة ما برتکبون: 
ولكنه حلیم لا یعجل بالعقوبة؛ فھو یمھل ولا یھمل / . 

ہس ہلا المعنی وس کقرل راد نہ 
0 سے عق کو کا بن ماک3 پ4 وقد قدمنا هذا في سورۂ 
ا ح] ٢‏ مسٹتو فی . 

٭ قولہ تعالی : ط بل لھ مر مو یڑ لن تجد ومن دونیے موا 7> ۹. 


: 7 د ہے ج ٣‏ 
ہین جل وعلا فی ھذہ الایة الكکریمة: انه وإن لم یعجل لھم 
العذاب فی الحال فلیس غافلا عنهھمء ولا تارکا عذابھم؛ بل هو 
تعالٰی جاعل لھم موعدًا یعذبھم فی لا بتأآخر العذاب عله ولا 
یتقدھ ۔ 


-- 





ےر ای ٠‏ کقوله فی 3ۃالتحل٤:‏ دلو موَلیند 


لاس بظلیکر ما رآ لہا ین دا2 وی >رم الع اج سی ماد جا لم 


1 


لا متتحخروت سَامة ولا بَسَتَشْيغونَ پت چء وقولہ فی آخر سورۃ 
(فاطرا لو تو الہ لاس پماکسجوا مات ترلِے عَ امن 
ٹاک وائکن رضم إلع ال نمی کاذا تام اَجِلهَم فلرک اہ کَانَ 
بعیتاوو۔ ج ات 4ء وکقولهہ: ٭ ولاتحستنت اش علقلا ععایسحعل 
الا و رب شا کر ر تشخ فی آ لاہ بک وکقولە: جوا 


سے سی سی کے 


وم کیو الاب 7 الاىة , 


وقد دلت آیات کثیرۃ علی آن اللہ لا یؤخر شیئّا عن وفتہ الذی 
عین لہ ولا یقدمه عليه: کقولہ: ا مَن بُيَيْرَالَّه تذتا دا جآ لھا ۹. 
وفولہ: قد اہ لم لاپ لو سَمَة ولا يَنتقیثوک ً2 4ء وقولہ 
تعالٰی : بل الہ پا جا لايخ ۱ الایف وکولہ: لے لکل اُجل 


کناٹ ۹ وفوله: یکل تار مستق ہہ إلی غیر ذلك مرا الاّیات۔ 


وقولہ فی عذہ الّیة الکریمة : ٭ لن یج ڈوآ من ٹوئے۔ موی 7چ 
ای : ملجاأ یلجتون الب فیعتصموت بە من ذلك العذاب المجعول له 
الہموعد المذکور. وھو اسم مکانء من ٢١‏ وآّلَ بنلُ وألاً ووزاٴ' 
بمعنی: لجأً. ومعلوم في فن الصرف أن واویّ اثفاء من الثلائی 
ینقاس مصدرء المیمی واسم مکانه وزمانەء علی / المفعل ہگسر 
العین کما ھناء مائم یکن ععتل اللام خالقیاس فيه الفتح کالمولی, 
والٰعرب تقول: لا وَآَلَےْ نفسف أی: لا وجدت منجی تنجو یھ 
ومنه فقول الشاعر: 


لا والت نفسك خلتسا للعامرییسن ولے تکلےم 


وفد أخَالْسٌ رآ البیت غشللہ ‏ وقد بؿُحاذرٴ می ئم ما یئل 


وأقوال المفسرین فی :الموئل؛ راجعة إلی ما ذکرنا کھوے 
بعشھم : (موثلا) محیضاء وقول بعضهم: منجی, وقول بعضیم: 
محرڑاء إلی غیر ذلكث. فکلە بمعنی ما دکرنا. 

٭ وقولد) تعالی: ط ا وَيَلکت الثرت أمَلَكهَمْ لما ظامواً وجملنا 
مَهْلکم نَرمنا :2 .٠‏ 

بین فی ھذہ الاٴیة الكرہمة: ان القری الماضية لما ظلمت 
بتکذیب الرسل والعناد والنجاج في الکٹر والمعاصی اھلکھم الله 
ہدنوبھم . 

وھذا الاإجمال ٹی تعبین عذء القری وأسباب ھلاکھاء وانواع 
الھلاك التی وقعٹ بھا؛ جاء مفصلا فی آیات أخر کثیرة؛ کما جاء 
ٹي القرآن من قصة قوم نوح؛ وقوم ہودے وقزم صالح؛ وثٹرم 
شعیب؛ وقوم عوسی ٭ کما تقدم بعض تفاصیله. وانقری: جمع 
فریة علی غیر قیاس؛ لان جمع نکسیر علی افعَل؟ ۔ہضم ٹفتح - 
لا پتقاس إلاافی جمع ٢‏ فعْلةہ ۔بالضم _ اسنا کر فة و قر نک 31 
افْعْلى ٥‏ إِذا کانت اُنئی الافعل خاصة: کالکبری والکبر: کما أشا 
1 لك فی الخلاصۂ بشوله : 

ُ4 وفْعَلٌ جمهًا لفْعْلة غغرف پت 


٦ 
-۔۲٦ )۲م‎ ٤غ‎ ‫َ 


٦ذ٣‎ 


أضسواء ال ان 





ای : : واما في غیر ذلك فسماع , بحفظ ولا یقاس علیہ. وزاد 

فی التسھیل نوعًا ثالك یتقاس فی لفَعّل؟ ہضم ففتح ٠‏ وهو ‏ التْمُلهَ 

بضمتین إن کان اسمًا / كجِمعة وجِمَع. واسم الإاشارۃ فی فوله: 

٭وَتللک الثرت ٭ إنما ا ںہ ۔لھم لاٹھم یمرون علیھا فی 

اسفارھم: کقولہ: * نہ رون مہم یت 7ہ وہائبل آفلا متاورے 4, 

وفوله: ہا لإسپیل مُقیر ٠‏ تی فو مامتا پا مار کین جج پچ 
ولحو ذلك من الآیات . 


وکولہ: ٢‏ وت ٭چ ستدا و ظاالثریت کہ صمْة له. و ععلف 
بباند۔ وقولہ: ل َمْلكُنَهْم ۹ هو الخبر. یجوز أن یکون الخبر هو 
ط الغرت 4 وجملة ۴ أد املكَنَهُم 4 فی محل حال: کقولەه: +٭ھ 
مم حَايج يسا ظلم وک . ویجوز أن یکون قوله: و یلت 4 ني 
محل نصب بفعل محذوف پشہرة العامل المشتغل ہالضمیں علی 
حد قوله فی الخلاصۃ : 
إِنْ مُضمر اسم سابق فِعْلاً شغل عده بنصبِ لفظه أو المَخَل 
فالسایٰ انصبّه بفعل ےرا حتما موافتِ لما قد اھر 


وقولہ في ھذہ الایة الکریمة: ط لِمَهَلهم تَرمَنا 2> 4 ترا, 
عامة السبعة ما عدا عاصکا بضم المیم وفتح الام علی صیفة لے 
الْمفعول. وھو محتمل علی ھذہ القراءة أن یکون مصدر٣‏ مسمٹا 
أىی: جعلنا لڑھلاکھم موعڈا. وأن یکون اسم زمانء أيی: وجعلنا 
لوقت پإھلاکھم موعذا. وقد تقرر في فن الصرف ان کل فعل زاد 
ماضيه علی ثلائة احرف مطلقًا غالقیاس فی مصدرہ المیمی واسم 

مکانه واسم زمانه أن یکون الجمیع بصیغة اسم المفعول . والمَُلك 


سوره الکیف ۷ 


۔ہضم المیم ۔ من أھلکه الرباعي. وقرأہ حفص عن عاصم ٭ لِمَهلِکھم4 
بفتح المیم وکسر اللام. وقرأہ شعبة عن عاصم (لِمَهٰلکھم) بفتح 
ائمیم واللام معًا۔ والظاھر آنہ علی قراءة حفغص اسم زمانء أ٘ي: 
وجعلنا لوقت ھلاکھم موعذا؛ لِأنه من علك يھلك بالکسر۔ وما 
کان ماضيه علی افَعَل؛ بالفتح ومضارعه ةبقُعل بالکسر کہ اھلك 
يهَلك٤ء‏ واضرب بضرب۲؛ وائرلں تل٤‏ فالقیاس في اسم فکانہ 
وزمانه ٭المفعل؟ ہالکسو . فی مصدرہ المیمی االممْعَل٢‏ بالفتح . 
تقرول: تھا متزلہ بالگسر أی مکان نزژوله أو وقت نزولہ: 
وھذڈا مَْرَله بہ بفتح الزايی؛ أی نزول وھکذا۔ منە قول الشاعر / : نر 





إن ذكرّتك الداژ منزلھا جُمُلٌ ‏ بکیتَ فدمع العین مُنْخَیر سَجّل 


فقوله امنزٹھا جمل٥‏ بالفتح ؛ آي: ٹزول جمل إیاها. وہہ 
تعلم أله علی قراءةۃ شعبة (لِمَهْلکھم) ب ہفتح الئمیم واللام آئە مصدر 
میمی ؛ ای : وجعلنا لھلاکھم موعدا. والموعد: الوقت المحدد 
لوفوغ ذلك فی . 


اہ 


لْظة الما1 ترد فی القرآن خی کلام العر رب علی تلاتهہ ُنواع : 

الأول: لِکّا النافیة الجازمة للمضارع؛ نحو قوله: آم 
حینشہ آن تخارا الک ة وکا ایک کنل ازج کلزا ین کم ۱4 وقولہ: 
٭ آم حسسیہر یسیک آن تد لوا الج که ولما یمام الله ان جا ےد ھدوا منکم . الایة. 
70-0-3 حرف بلا خلافء وھی مختصة بالمضارع . ورالمغواریف 
المعٹویة بیٹھا وبین لم النافیة مذکورة في علم العربيةہ وممنٰ 


۹۸ أضواء الیان 





أوضحھا ابن عشام وغیرھ۔ 

الٹاتی: ات تکون حرف اسٹثناء بمعنی إلا؛ فتدعل علی 
الحملة الا سممة ؟ کقوت تحالی : پن ہی نقیں لا عَك اع ج4 ٹي قراءة 
قول العرب: آنشدك اش لمَّا فعلت؛ أيی: ما أسألك إلا فعلت؛ 
قالت لە: بالل ياذا اليْژدَین ‏ ل ما غنشت ثفشا أو سیت 


فقولھا ٢غنلّت؟‏ بغین معجمة ونون مکسورۃ وثاء مثلثة مسنڈا 
لتاء المخاطب. والمراد بقولھا 'غِكٌ٤‏ تنفست فی الشرب؛ گنت 
بذلكٹ عن الجماعء ترید عدم متابعته لذلك: وآأن یتنس بین ذلك . 
وہذا التوع حرف أَيضّا بلا خلاف . وبعض أھل العلم یقول: إنہ لغة 
عذیل . 

الثالث: من أنواع فلماہ هو النوع المختص بالماضی المقتضی 
جملتین؛ توجد ثانیتھما عند وجود أولاھماء کقولہ: ٭ نما ظامراک 
ای : لہا ظُللموا أملکتامم غما قبلھا دلیل علی الجملة المحذوفة . 
وھذا النوع هو الغالب في / القرآن وفی کلام العرب . والمًّا؛ عذہ 
الٹيی تقتضي ربط جملة ہجملة اختلف فبھا النحویون؛ ھل ھی 
حرفء آأرو اسم وخلافھم فیھا مشھورء وممن انثصر لأٹھا حرف 
بن خروف وغیرہ۔ وممن انتصر لانھا اسم اہن السراج والفارسي 
وابن جني وغیرھم. وجواب ؛لما ھذہ یکون فعلاا ماضيّا بلا 
خلاف؛ کقولہ تعالی : ہل فلا کہ إئی ال اَعَضثٌ ۔ 4 الایةء ویکون 
جملة اسمیة عقرونة بل إذاہ الفجائیة؛ کقولە: ول : تاد دم لی ال 


سورۃ الکیف ۹۹ 


سول“ رط ٢٣۔۔_ ‏ _- یتسہ سے صٹسہ سی شش 


نا ھم شرن 2 . و مقرونة بالفاء کقولہ: ٣‏ قَلَمَا هَهَدهَمْ ای البر 
تس تفص ٭ الابق ویکون جوابھا فعلاً مضارغًا کما قاله ابن 
عصفور؛ کفرلہ: ٣‏ تَا دَعَب عَن اَم الوَع وَبآون الشری مجنا فی فور 
اط <7 . .4 الایة. وبعض ما ذکرنا لا یخلو من مناقشة عند علماء 
الع بے ولکنه ھو الظاھر . 

ھذہ الانواع الثلائف ھی التی تاتی لھا ہلماه في القرآن وخيی 
کاڑم الع ب ۔ 

أما الماا المت کة من کلمات أو کلمتینٰ؛ فلیست من الما 
التی کلامنا فھا؛ لأٹھا غیرھا؛ فالمرکبة من کلمات کقول بعض 
۱ . ۰ 1 : َ‫ ۱ ضس پچ رم ماس مد وس ای کلام ٠‏ 
المفسرین فی معتی قوله تعالی : سے ون جلد لم یتم رك ہ ٹی 
ق, اےهٌ بن عا شر و حضرہ وحخقص عغن عاصم بتشدید وت ںہ 
ومیم لاچ علی قول سس ززعم ان الاصل علىی شا القراء : لن 
ما یوفیھم ربك أعمالھم؛ فاہدلت نون )من ؟ ميمًّا وادغمت فغي 
آمااء فلما کثرت المعات حذفت الاولی فصار ا١لْتًّا).‏ وعلی ھذ' 
(اللام و اللخانة ٣‏ و الٹالشة !اص الا رھدا الغول ۔واٹ ال ناك 
بعھصس اُھل العلم - یہ بخمشی جرےڑہ و تعاائ وأآنه ٢‏ بجورو حمل 
الفغرآن عله. وقصدنا مطلق التمشِل ل الما؛ المرکة من کلمات 
على قول ضصْ قال بل . واضا الہ کہة من کلمتین پفکھول الٰشاعر : 


لما رأابت آیایزبد متاتل دع القشال وآثھد اٹھیجاء 


لان قولہ الما٢‏ فی ھذا البیت؛ مرکبة من 'لن٤‏ الْنافیة الناصبة 


چ3 


"٠‏ اضر اء السان 

یہ 
لل-ضارغ 1 و ا( یں] لا المصدرںة الظر 9 ای : لن دع انعتال ےا ارات 
آ9 یزید مقاتلا أی مدة رڑیتی له مقاتل 


٭ تلی سے مو ا لیم سی رھ سی ار خر ے_ مہ مج 


٭ فوله تعالی. فلمَا بَا جمع نٹھمانینیا حوتھما . 


دکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریعة: ات موسی وفتاہ نسا 
حرتھما لہا لها مجمع البحرین۔ ولکنە تعالی أوضح ان النسیان 

من ٹتی موسی: لان حر الذی کات تحت یده الحوت وھر 
: واٹھا اسند النسبان إلیھما؛ لان ا!طلاق ئ المجموع مرادا 
بعضه آسلوتب ب عربي کثیر فی الفرآان وفي کلام العرب ۔وتّد أوضحنا 
ان من اظھم اُدلتہ قراعة خضمرة والکساٹی : ( فان تلم ؟ کم فاقتلوھم) 
من القت ن في الفعلین لا من القتالء لی: فان قتلوا بعضکم 
فلیقتلھم بعضکم الآخر ۔ والدلیل علی أن النسیان إنما وقع من فتی 
موسی توف صوسیي ٹ له تعالی عٹھما: سا جاوفا لت تَا ءا 


-< 
1 
ا 


ہے سے نے سی 


مد اَم من سفن متا ص۳ وا گل یت إذ أَبنا لی السَخْرَو کے قبیٹ 
اوت و ما اد ٠‏ شلنبة إٔلا اقبطن آن اوشی. کی إ الارةء لان گول موسی : 


سےفس نے سے 


ےا ا غذاء ا یعنی بە الحوت: فھر بظن ان فتام لہ بن کما باله 


َء 


غیر واحد۔ وقد صرح فثاہ: بأئہ نسبه بقولہ: ٭ لق یت ات مت 


سید إلا اتال > الایة, 


وقوله في هذہ الایة الکریمة : ٣‏ وَمَا سید إلا اَلقَيْطنُ 4 دلیا 
علی أن لنسیان من الشبطات کما دلت علبه آبات آخر؛ کقولہ 


0 پک سے ا لو ےی اسر حم : ۴ رس ےی سی اخ ا دی گت 5 
تعالی : ۴ڑ اما بذ۔ تس ٹہ ےك الشژطاى و قد مد اکر تو اق وم الین 4ء 


سے ہے و سے سے سے × 


َ‫ : . 2 سس رم . 
و فو لہ تعالی : ط تع کہا 1 ذسلھم ذہر ود : ک2 اڈ ۔ 


و ٹتی مرسی هو بورشع بن نونك. والضمیر فی قوله تعالی: 


سورة أ|! لوف ۲.۲٣٦‏ 





تم ھا4 عائد إلی ف الک المذکورین في قول تعالی: 


۱ لا آبرخ حوّ أباع مجع الَحَرَنَ. . ہ الایة. والمجمع : اسم 


والعلماء مختلفون فی تعیین ل٭ الْحَرَینِ 4 المذکورین. فذھب 
اکٹرھم ر إلی نیما بحر فارس مما لی المشری: وبحر اثروم مھا ۷ئ 
الٹسدی قفا ' ما الکر والرس حسٹ پان می الحر . وقال اس 
عطية: طإ مَجَعَم امن 4 ذراع فىي أرض فارس من جیھۃ 
مما بلی ٣‏ الشام . وخیل : ما تبحو الاردن والقلرزم. ر٠غ‏ بن 
المبارك قال: قال بعضھم: بحر أرمینیة,. وعن ابي بن کعب قال: 
یإفریقیة. إلی غیر ذلك من الأقوال. ومعلوم آن تعبین ٭ الَحَرَن4 
معرفته فائدة فالبحث عله تعب لا طائل تحتەه: ولیس عليه دلیل 
یجب الرجوع إليہ. وزعمْ بعض الملاحدۃ الکفرۃ المعاصرین: ان 
موسی لم یسافر إلی مجمع بحرینء بدعوی آند لم یعرف ذلك في 
تاریخه < رَعمٌ فی غایة الکذب والبطلانء ویکفی فی القطع بذلنك 
أنه مناقض لقوله تعالی: ى٣‏ فَلما بلضا محمم بٹھهما. .8 الایق مع 


الس و لٰدا قال تعالی عیح ضوسی :۔ لد امن سعرنا ھٰذا 
نُا 30ے . ومعلوم ان ما نافضیس الق ان فھو باطل ٢‏ لان شیض 


الحق باطل ہإجماغ العتلاء لاستحالة صدق اللقیضین معا. 


۰۰۲ أآضواء البیان 





وقوله فی ھذہ الأرة اکریمة: ٭ وم اسب سلیة الا اط 4 قرأہ 
:2 القراء مأٰ عدا حنضا زار اہ َسَِيْه) بگسر الھاء. وقرأہ حفخص عن 
عاصم 8 انسيہ4 ہضم الھاء, 


ے‫ جج ۳ 


3 قوله تعالی : خو دا عہدا من عتادتا ا ائیتاة رحےمة شرع عندنا 
وعلمر من لََاعلما 477 . 


هذا العبد المذکرر فی ھذہ الاب الكکریمة هو الخضر علله 

السلام بإجماع العلماء ودلالة النصوص الصحیحة علی ذلك مر 

کلام النِي يك وھذہ الرحمة والعلم اللدنی اللذان ذکر اللہ امتنانه 

عليه بھماء تم یہین ھناھل / ھمارحمة اللبوة وعلمهام أو رحمة 

الولایة وعلمھا. والعلماء مختلفون فی الخضر: ھل ہو ہی آو 
1 


واختلفت فی حضر أھل 0۶ ۴ ,0 قہل بی أو وی او رسول 
وقیل: مَلك. ولكته یفھم من بعض الابات ان ھذہ الرحمۃ 
۰ -- ' ہ-ے..۔ َ‫ خ._ ۰ راج 
المذدگورةۃ ھنا رحمة و ۵ وان هذا العلم ائلدنی علم وحی, 
انعلم بأن فی الاستدلال بھا علی ذلك مناقشات معروفة عند العلماء 


اعلم أولٌُ: ان الرحمة تکرر إطلاقھا علی النبوۃ فی القرآن. 
کڈلٹ العلم المؤتی من ال تکرر ]طلاقه فیيه علی علم الوحي. 
لہ إطلاق الرحمة علی الْٹوة قوله تعالی في !الزخرف!: کے وقالوا 

ن تل دا الما علق تََجّل ون القَيتن عظم 2 أَهْز بَقیتون رت 
دی ...ک4 الایة أيی: نبوتهە+ حتی یتحکموا فی إنزال القرآن علی 
رجل عظیم می القریتین۔ وقوله تعالی فی سورۃ االدعان؟ٴ: ٭ نہ 





ايک التب إِلا سمَة من ولک ..٭ الایڈ. ومن اطلاق ابتاء 
العلم على النبوة قوله تعانئی: ٭وائزل ایم عاعلکت التب وا لےہمة 
اک کا لع کک اع کات تم رع لیت 2 4ء وقوں 
وَللَملَُو علر لِمَاعَلَتنَة. .4 الابق إلی غیر ذلك من الاّیات 


ومعلوم ان ال حمة وایتاء انْعمُم اللانی اعم .- کوالئ ذلك طظ 
طربق اللوة وغیرھا. والاستدلال بالاعم علی الآأخص فیه: ان 
وجود الاعم پسٹشزم و جو او خص تما شی معروفثے. ومن اظھر 


الال ان ٹر حمة والعلم الای الٰلذین مین اللہ نہیں علىٰ سیل ت 


١‏ ہی سج سر 
الحخضر .0 طریدق الو ة والوحی فو لە تعا ے_. قللے ا وب فعلاخ عن 
أتریل أی: وانما فعلته عن أمر اللہ جل وعلا۔ وأمر اللہ إنما یتحفق 


- طربقی انوحیں اد یہ طر یق تعراک با اواھو الہ و نو اشےه الا 


ا ا اف + وتعسبے سعن الناسس بخر غھا العدء ان می انس ۹ 
الناس واموالھم لہ یبصہح ا عضٰ طر ہی الوحی صن اي تعالی ۔ وقل 
حجبر تعالی طرق الڑنذار فی الوحی فی فوله تعالی: ئل لنَما 


ٴَ 


سے ا 
ہے _ٗ 


نزرکہ پالو ی4 ۲ ۶ نما صیغه حضصر. 
فإٰن قیل: قد یکوتن ڈلك عن طریی الالھام؟ 


فا جو اب : ان المقرر ئی الاصول ان الالھام ث- الاولاء ُ٭ 
بحور ا اتد لال 7 علىی شیع اعدم ازحصمے ٣‏ وعلام ارا ل علی 


الاستدلال بہ۔ بل ولوجود الدلیل علی عدم جواز الاستدلال بہ: 


وما یزعمه بعضی المتصوفة من جراز العمل بالإلھام فی حق الملھم 
دون غیرہء وما یزعمه بعض الجیبربۃة أٔبضًا من الاحتجاح بالالھام فی 

حق الملھم وغیرہ جاعلین الالھام کالوحی المسموع مستدلین بظاھر 
قوله تعالی: ط کی پر اق آہ يمَیيَۂ َ کَنريرِدكَی4, وبخبر : 
(أتقوا فراسة المؤمن فإله ینظر ہنور اللہ کله باطل لا پُھُوّل علیٹ 
لعدم اعتضادہ بدلیل . وغیر المعصوم لا ثقة بخواطرہ؛ لان لا پان 
دسیسة الشیطان. وقد ضمنت الھدایة في اتباع الشرعء ولم تضمن 
في اتباغ الخواطر والاٹھامات . والإلھام فی الاصطلاح : إیقاع شيء 
في القلبِ پٹلچ لە الصدر من غیر استدلال بوحي ولا نظر فی حجة 
عقلیةء بحتص الہ به من يیشاء من خلقھ۔ آھما ما بلھمه الأنساء عما 
پلقيه اللہ في قلوبھم فلیس کاإلھام غیرھم؛ لأنھم معصومون بخلاف 
غیرھم. قال في مراقي السعود فی کتاب الاستدلال: 


واہز الام ہ_سالعے اء انی سے سام الاولٰ۔۔اء 





وقد ره بعض سن تصئگنا و ضرصب پ2 الہی نو جخبی اتقغا 

وبالحجملۂہ فلا یخفی علی من لە إلمام مع ک4 ٹیں السلام 
آنہ ا طریبق تعرف بھا أوامر اللہ ونو اھیہ وما یتغر ب الہ بھ من 
فعل وٹرلك إلا عن طریق اوحی . فمن آدعی آنه غنی فی الوصول 
لی ما برضي ربە عن الرسل؛ وما جاءوا به ولو فی مسألة واحدة؛ 
فلاشكث ٹی زرندفنہہ . والابات والأحادیث الد الہ علی ھذا لٴ تبحضصی ؛ 
تال تعاللی: ہا وَمَا ہا مین حَقی تینک ثول تل 4 ولم یقل: حتی 

مم سو 
نلتيی فی القلوب إِلھاما. وقال تعالٰی : رسلا مبشرین ومَذَرنٌ / 
قر سر لگ سر سر ص ام سرع نے 

لا رن للٹّہیں عَل او حُجَل بعد اَل 4ء وقال: ٭ وازاتا اَمْلَكتیہ 
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بعذاپ من فِله 0307 لوا رتا لوپ ازسلت اکنا ریم ولا قنتبع ء الف . کو الایے 
والآبات والأحادیث ہمثل ھذاکثیرڈ جدًا۔ وقد بینا طرفا من ذلأك 
فی سورۃة ةبني !سرائیل* فی الکلام علی قولە: رما کا ممذبین حق 
جک رشولا ٠‏ 4. وبذئك تعلم ان عا یدعيه کثيیر من الٰجھلة 
المدعین التصوف؛ من ان لھم ولآشیاخھم طریقًا باطنة توافق الحق 
عند الہ ولو کانت مخالفةٌ لظاحر الشرعء کمخالفة ما فعله الخضر 
لظامر العلم الْذي عند موسی > زندقة؛ وذریعة إلی الانحلال 
بالکلیة من دین الڑسلامء بدعوی أن الحق في آمور باطلة تخالف 
ظاھرہ . ْ 


قال القرطبی رحمه اللہ فی تفسیرہ ما نصه: قال شیخنا الاإٴمام 
أبو العباس: ذھب قوم من زنادقة الباطنیة إئی سلوك طریق لا تلزم 
منه هذہ الأحکام الشرعیة فقالوا: عذا الاحکام الشرعیة العامة إنما 
یحکم بھا علی الألیباء والعامة. وأما الاولیاء واھل الخصوص فلا 
پحتاجون إلی تلك النصوص؛ بل إنھا یراد منچھم ما یقع ٹيی 
قلوبھمہ. ویحکم علیهم بما یغلب علیهھم من خواطرھم. وقالوا: 
وذلك لصفاء فلوبھم عن الآکدارء وخلوھا عن الآغیارء فتتجلی 

العلوم الاٹھیةء والحقائق الٹربائیةڈ فیقفون علی آسرار 
الکائنات: ویعلمون احکام الجزئثیات: فیستغنون بھها عن اآحکام 
الشراتع الکلات؛ کما اتفق للخضر فإله استغنی ہما تجلی لە من 
العلوم عما کان عتد موسی من تلك الفھوم. وقد جاء فیما ینقلون 
استفت قلبيك وإنت أفتاك المفتون4. قال شیخنا رضی اللہ عنه: 
وھذا القول زندقة وکفر: پقتل قائله ولا یستتاب؛ لآنه إنکار ما علم 
من الشراتمء فان اللہ تعالی قد آجری ستتهء وانفذ حکمتە بأن 
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احکاہہ لا تعلم إلا بواسطة رسله السفراء بینه وہین خلق زشم 
المبلغون عنه رسالته وکلامهء المبینون شرائعه وأحکامہ: اختار ھم 
لذلك وخصھم ہما مثالك: کما قال تعالی : ٭ ال پسصطلفی بے 
نگم کو رسلا ویڑے الا ارک کے الہ یع ب لے ۹ء وقال 


ہے جو ٦‏ حعی ے سے 


و لہ اعلم حیث حسل رس الشتھ ۹ء وقال تعالی: / ط کا 
ہے اذ وَدهٌذِعت اک اک نشی ہک ومتذری کہ ٭ لی غیر ذلك من 


الاات . وعلی الجملۂ: فتد حصل ائعملم القطمی والیقیسن 
الضروريی؛ واجتماغ السلف والخلف علی أن لا طریق لمعرفة 
أحکام اللہ تعالی التي هي راجعة إلی آمرہ ونھی ولا بعرف شیء 
منھا إلا من جھة الرسل۔ فمن قالد: إت ھناك طريفًا آخری بعرف 
بھا أمرہ ونھیه غیر الرسل حیث بستغنی عن الرسلء فھو کافر یقتل 
وڈ یستتاب: ولا پحتاج معه إلی سؤال وجواب. ثم هو قول 
شات انبیاء بعد با گ؛ ۱ انذيی قد جعله اللہ خاتم أُنسائه ورسلی 
فلا نبی بعدہ ولا رسول. 


وبیان ذلك؛ آن من قال: بأحذ عن قلبهە؛ وأن ما یقع فیه 
حکم الله تعالیء وأنه یعمل بمقتضاہء وأنه ولا یحتاج مع ذلك إلی 
کتاب ولا سلةء فقد آئت لنفسه حخاصۃ النبوۃ؛ فإن ھذا تحر ما قالہ 
ا ان روح القدس نمفث في روعی.. الحدیٹ . انتھی من 
تفسیر القر طبي 


وما ذکرہ فی کلام شیخه المذکور من أن الزندیق لا یسٹتاب 
ھو مذھب مالك ومن وافقهء وقد بینا أقوال العلماء فی ذلك 


وآدلتھمء وما یرجحه الدلیل في کتابنا (دفع إیھام الاضطراب عن 
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آبات الکتاب) فی سورۃ ‏ ال عمرآن٢.‏ 


وما یستدل به بعض الجھلة ممن یدعی التصوف علی اعتبار 
الالھام من ظواعر بعض النصوص کحدیث: 8 استفت قلبك وإن 
أفتالك الناس وأفتوكا: ا دلیل فیه الیتة علی اغعصار الالیام؛ لاہ لم 
بقل أحد ممن بعتد بە أن المفتی الذي تتلقی الاأحکام الشرعیة من 
قیّله القلبٌٍٔ: بل معنی الحدیث : التحذیر من الشبہ؛ لان الحرام بین 
والحلال ہین؛ وبیٹھما آمور مٹتهة لا بعلمھا کل الناس. فقد 
یفٹیك المفتی بجلیة شيء وأنت تعلم من طریق اآحری أنه بحتمل أآن 
یکون حرامّاء وذلك باستناد إلی الشرعء فإن قلب المؤمن لا بطمئن 
لما فيه الٰشبھة۔ والحدیث کقوله: لدع ما ریب إلی ما لا پریبث۷: 
وقولہ ئل : ۸البر حسن الخلق: والائم ما حاك في نفسك وکرعت 
ان یطلع عليه الناس* رواه مسلم من حدیث النواس بن سمعان 
رضی الله عنہ وحدیث / وابصة ہن معبید رضی الله عنه المشار إِليه 
قال: أنیت رسول الہ پل فقال: ٭جثت تسأل عن البر؛؟ قلت: 
نعم قالن: ‏ استفت قلیيكء البر ما اطمأنت إليه النفس واطمأآن إليه 
القلت والائم ما حاك فی اللفس وتردد في الصدر وإن أفتال الناس 
وأفتوك٥‏ قال النووی في ریاض الصالحین: حدیث حسن؛ رواہ 
احمد والدارمی في سندیھما۔ ولاشثشك أن المراد بھذا الحدیٹ 
ونحوہ؛ الحث ث علی الورع وترك الشبھات: فلو التبست مثلاٗ مینة 
بمذکائف أو امرأةۃ محرم باجنہیقء وافتاك بعض المفتین بحلية 
إحداھما لاحتمال آن تکون ھی المذکاۂ 7 الأول؛ والأجلبیة فی 
الثانی؛ قإنك إذا استفتیت قلبك علمت أنہ یحتمل أن تکون عهي 
المبنة أو الأخت:؛ وأن ترك الحرام والاستبراء للدین والعرض؛ لا 


۲ 





یتحقق إِلا بتجْتّب الجمیع؛ لن مالا یتم ترك الحرام إلا بٹرکه فترکہ 
واجب. فھذا یحیك في النفس ولا تنشرح لہ لاحتمال الوقوع فی 
الحرام فيه کما تری. وکل ذلك مستند لنصوص الشرح لا تلاإلھام۔ 


ومما یدل علی ما ذکرنا من کلام أھل الصوقیة المشھود لھم 
بالخیر والدین والصلاح: قول الشیخ آأبی القاسم الجتبد بن محمد 
ابن الجنید الخزاز القراریری رحمه اللہ: مذھبنا هذا مقید ہالکتاب 
والسنة؛ نقله عنە غیر واحد ممن ترجمه رحمہ اللہ کابن کثیر وابن 
خلکان وغیرھما. ولا شك ان کلام المذکور ھو الحق؛ فلا أمر ولا 
تھی الا علی السنة الرسل علیھم الصلاة والسلام۔ وبھذا کله تعلم: 
ان فتل اآلخضر للغلام: وخرفه للسفیلق وفقولہ: ۴ دما نمادرعنْ 
امری )4 دلیل ظاھر علی نبوتھ. وعزا الفخر الرازيی فی تفسیرہ العوں 
بنبوته للاکٹرینء ومما یستانس بە للقول بنبوته تواضع موسی عليہ 
الصلاة والسلام لھ في قولە: مل اتبعك علق ان اعلمن ینا غِلمّتَ 
مُا وقولہ: ا سَتَعڈن ان کا ان مسَاڑا ولا اغیی لک ات <> پ> 
مع قول الخضر لہ : ہل وت تَسر رفظ یی لا ۹47 7. 

مسألٰة 

اعلم أُن العلماء اختلفوا في الخضر: عل هو حی إلی الان 
أو هو غیر حيء بل ممن عات فیما مضی من الزمان؟ فذھب کثیر 
من أھل العلم إلی أنہ حي: وآنه شرب من عین تسمی عین الحیاۃ. 
وممن نصر القول بحیاتہ القرطبي في تفسیرہ: والنووی فيی شرح 
مسلم وغیرہ. وابن الصلاح والنقاش وغیرھم. ال اہن عطیة: 
واأطنت النقاش فی عذا المعنی؛ یعني حیاة الخضر وبقاءہ إلی یوم 
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الام . وذگر فی کتابہ آشہاء کئیرةۃ عن علی بن أہی طالتب وغبرص 
وکلھا لا تقوم علی ساق۔ انتھی بواسطة نقل القرطبی قی تفسیرہ. 


و حکابات الصالحین عن الخضر اکثٹر من أن تحصر. ودعواشم 
آنه بحج هو واإلیاس کل ستةء ویروون عئھما بعض الادعیة؛ کل 
ذلكك معروف. ومستلد القائلین بذلك ضعیف جڈا؛ لان غالبهہ 
حکایات عن بعضض من یظن بە الصلاح . ومنامات وأحادیث مرفوعة 
عن آنس وغیری وکلھا ضعیف لا تقوم بہ حجة . 
وقد ذکر ابن عبدالبر فی تمھیدە عن علی رضی الہ عنه قال: لما 
ثوفی النہبی پَلڑ وسجی ہٹوب ہتف هاتف من ناحیة البیت بسمعون 
ضو نل ولا پروی شحخصی> : السلا م علیکم ورحمة الله وبركاته . السلام 
علکم آھل ات ئل یں ڈوف اق . ۰ الایة إِن فی اللہ خَلمَا 
عن کل حالك: وعوضا من کل تالف ؛ وعزاء من کل مصید ال 
فثقوا وایاہ فارجو ؛ فان المصات سس رم الٹو اب . فکانوا بروں 
آزہ الخضر علےه السلام ؛ یی اصحاب انی غاا . انتھی ہو اسطۃ 

قال مقیدہ - عفا الل عنه -: والاستدلال علی حیاة الخضر باثار 
التعزیة کھذا / الاثر الدی دک نا اما مرڈود من وجھیں : 

الاول: أنه لم یثبت ذلك بسند صحیح. قال ابن کثیر في 

تفشسبر ۔ ورحکی التووری وغیرہ فی بقاء الحضر إلی الانںء ۳ نم إلی 
یوم القیامه قولین؛ وعمال ھو وابن الصلاح إلی بقائہ. وذکروا في 
ذلاُ حکایات عن السلف وغیرشم۔ و حتاء اکرہ کی بعض الأحادیثہ 
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٠ - ۲‏ و ۲ ‌ 7 ےم لپ : - ٠‏ 
ولا یصح سوء من دلك . وامی ھا سے ےا الْتعر یه وزسناده صعف۔ 


ب0 


٦ 
۱ ۱ ا+ا؟ ۰ء ئ : اد‎ 
انکائی | 2 علىی شف جس بے حدیثکث لتعز بد صحیح ل“ بارخ سس‎ 


ذلك عقلا ولا ش غا ولا عرفاتا ان یکون ذلٹث المعزی ھو 'لخشر 
۳- جرر ان پکو ن یر للخضر ھی " ن مڑمی الىجن لان الجن شر 


الذین قال اللہ فیھم: ا إَۃ ینک هو وَفِیلم مِن حیث لا رونم . اودعوی 
ان ذلك المعزی ھو الخضر تحکم بلا دلیل. وقولھم: کانوا یرون 
أه الخضر لیس حجة یجب الرجوع إلیھا؛ لاحتمال أن بخطئوا فی 
ره ول بئدل ذلك علی إ|جماع شرعی معصومء ولا متمسث لھم 
ی دذعراھم نہ الحخضر گماثری . 
ال مقمدەہ _ غفا اللہ عملهہے: اندی بظھر لی رجحانه بالدلیل 
في مذہ المٴة أن الخضر لیس بحي بل توفیء وذلك ثعدۃ آدلة: 
الاول: ظاھر عموم قوله تعالی : وماجملنا شر ون ملف اناد 
این تفم الاو 2۲ 4ء فقولہ: ٭ لد کہ ٹکرۃ في سیاق النفي 
ٹھيی تعم کل بشر فیلزم من ذلك تفي الخلد عن کل بشر من قبله 
رالخضہر بٹر ھن قبله؛ فلو کان شرب من عین الحباة وصار حتا 
خالٰذا إلی یوم القیامة لکان ال قد جعل لذلك البشر الذی هو 
الخضر من قبله الخلد. 
الثانی : الہ یئ االلھم ان تھلٹگ عدہ العضصانۂۃ من ال 
الاسلام لا تعہد فی الارضی؟ فقد قال مسلم فی صحیحہ: حد نا 
مناد ہن السریؾ؛ حدثنا اب ن العبار عن عکرمہ بن عمارء حدثنی 


سسما(* ااےح٭ قال: سب ای ای قباس یقشو یل : دی ععر بن 





الخطاب قال: لما کان یوم بدرە (ح) / وحدثنا زھیر بن حرب 
واللفظ لەء حدثنا عمر بن یونس الحنقیء حدثنا عکرمة بن عمار 
حدثنی آبو زْمَیْل هو سماك الحنقی: حدثنی عبدالل اہن عباس فال: 
حدثنی عمر بن الْخطاب ال : لما کان یوم بدر نظر رسول الله ا 
لی الْٰمشرکین وغم ألف وأصحابهہ ثلائمائة وتسعة عشر رجلا؛ 
فاستتشا ل النی لا القبلة ثُم مد یدیه فجعل پھٹف بریة: : ۃاللھم اُنجز 
لی ۳ وعداتئی انلم ان تھلك شقدذم العصابة من اُھل الاسلام لا 
تعبد فی الارضں؟ فما زال پھتف بربە مادا یدیه مستقبل القبلة حتی 
سقط رداؤہ عن منکییە؛ فأقاہ ژبو بکر فا خذ۔ رداءہ فآلقاہ علی منکییە 
کم التزمه من ورائه وقال: يأا بی اٌہ! کفاك مناشدتكث ربك: فإنہ 
سیتجز لك ما وعدك فائرزل ال عزوجل: اذ اس رکون رشکے 
ا ستَجات لَکم آنی میڈ کم بالف ؟ تن الما کة مہیقیے ز کو قامدہ الله 
بالملائّكہ.. الحدیٹث. ومحل الناعہد منهہ قوله ہا : الا تعبد فی 
'لأرض؟ فَعْلٌ فی سیاق النفی فھو ہمعلی: لا تقع عبادۃ لك في 
انڈرضی+ لآن الفعل پنحل عن مصدر وزمن عند النحویین؛ وعن 
مصدر ونہة وزمن عند کثیر من البلاغیبن. فالمصدر کامن فٹي 
مفھومه إجماغاء فیتسلط عليه التفی فیؤول إلی اللکرة فی سیاق 
لنفی؛ وھي من صیغ العموم کما تقدم إیضاحہ في سورۃ ۃبني 
إسرائیل"۔ وإلی کون الفعل في سیاق النفي والشرط من صیغ 
العموم أشار في مراقي السعود بقولہ عاطفًّا علی ما یقید العموم: 


فإذا علمت أن معنی قولہ پَل: ەإن تھلك عذہ العصابة لا 


تہ 
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تعبد فی الأرض) أي لا تقعم عبادة لك في الارضص؛ فاعلم آن ذلك 
النفي بشمل بعمومه وجود الخضر حبّا فی الأرشی؛ لأنہ علی تقدیر 
وجودهہ جیا فی الأرض فان اللہ بعبد فی الأرضی: / ولو علی فرضی 
ھلاك تلك العصابة من أھل الڑسلام؛ لان الخضر ما دام حیّا فھو 
بعبد الله فی الاآرض . 


وقال البخاری فی صحیحهہ: حدثتی محمد بن عبدالله بن 
حوشب حدثنا عبدالوعاب؛ حدثنا خالد عن عکرمة عن ابن عباس 
فال: قال التبي پا یوم بدر: ڈاللھم أشدك عھدك ووعدك . اللھم 
إِن شثت لم تعبد فی الأرص٢‏ فأخذ أبو بکر بیدہ فقال: حسبك! 
نخرج وھو بقرل: ‏ سَيہََع اقم وأ ار ؛ نقولہ 8ٹ نی 
هذا الحدیث : االِلھم ان شثت لہ تعہاد ٹی الارض ٢‏ أى إ(ن شلثت 
إھلاك عذہ الطائفة من أھل الاسلام لم تعبد في الأرضں؛ فیرجع 
معناء إلی الروایة التی ذکرنا عن مسلم فی صحیحهە من حدیث عمر 
ابن الخطاب رضی الہ عنه. وقد ہینا وجهە الاستدلال بالحدیث عن 
وفاة آلخضر: -- 


الٹالٹ : إخبارہ قَلةُ علی راس مائة سنة من ن اللیلة التی نکلہم 
فیھا بالحدیث لم یبق علی وجھ الأرض أحد ممن هو علیها تلك 
اللیلةث؛ فلو کان الخضر حا فی الأرضی لما تآخر بعد المائة 
ألمذکورة . فا مسلم بن الحجاح رحمه اللہ فی صحیحهہ: حدثنا 
محمد بن رافع؛ وعبد بن حمید؛ قال محمد بن رافع: حدثنا 
وقال عبد: آخبرنا عبدالرزاق: أخبرنا معمر عن الزھري أخبرتی 
سالم بن عبدالل وأبو بکو بن سلیمان: أن عبدال بن عمر قانل: 
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صلی بنا رسول اللہ ٍ ذات لیلة صلاة العشاء فی آخر حباته؛ فلما 
سلم قام فقال : ۷ آرأیتکم لیلتکم ھذہ, فان علی راس مائة سنة منھا 
لا ببقی ممن هو علی ظھرھا اأحد٢۔‏ قال ابن عمر: فوھّل الناسُ فی 
مقالة رسول اللہ قَأيٍ تلك فغیما بتحدثون من ھذہ الأحادیث عن مائة 
سنة. وإنما قال رسول اللہ ٹا ؛ ؛لا یبقی ممن هو الیوم علی ظھر 
الارض أحد؛٤ء‏ یرید بذلك أن ینخرم ذلك القرن. حدثنی عبداللہ بن 
عبدالرحمن الدارمی؛ اخبرنا آبو الیمان: آخبرنا شعیب. ورواہ 
اللیثٹ عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر؛ کلاھما عن الزمري 


حدٹنی ھرونْ بن عبدالت وحجاج بن الشاعر الا: حدثنا 
حجاج بن محمد قال: قال / آبن جریج: اخہرني آبو الزبیر أنه 
سمع جابر بن عہداش یقول: سمعت النبي قٌَ یقول قبل ان یموت 
بشھر: اتسالونی عن الساعة وإنما علمھا عند اللہ وأقسم باللہ ما 
علی الأرض من تفس منفوسۃ تأتی علیھا مائة سلة1. حدلليه محمد 
بن حاتی حدثنا محمد بن بکر أخبرنا ابن جریح بدا الاسناد 
ولم یذکر: ٦‏ قبل موته بشھر4. 


المعتمر ء قال ابن حبیب : حدثنا معتھر بن سلیمان؛: قال : سویعت 
بی حدثنا آہو نضرۃة عن جابر بن عبدالل عن النبی پلک آنہ قال ذلك 
قبل عوته بشھر او نحو ذلك: اما من نفس منفوسة الوم تاتی علیھا 
مائة ستة وھی حيے یومئذ. وی عبدالرحمن صاحت القاپیت عن 
جاہر بن عبداللہ عن النبي ال بمٹل ذلك . وفسرما عبدالرحمن قال: 


"٦.۸ 


۲۱٤‏ آاضواء البیان 


نقص العمر. حدثنا أبو بکر ابن اہی شببقء حدثنا یزید بن ھارون: 


اخ نا سلہمانْ الٹیمی بالإسنادین حجميعا مثله . حدئنا ابن لمیںں 


جلٹڑتا ابو الد عِن تاود و اللففظط لہ ۔ رح و حلہ تنا اہو پکر ان أبی 
سشسا حف تنا سی بس خظ ٭. ٹ 0 س--.- اي نضرۃ ع ابي سعید 
آزںہ بی زز آپ٭ اتی صائة سنا وعلی بی بئھسں ضلشو سے ا 
حدثنی إسحاق بن عنصورء آخبرنا ہو الولیدء اخبرنا أبو عوانة عن 
ضس منفوسة تبلغ عائة سئنڈ؟ فقال سالم: تذاکرنا ذلك عندہ: إنما 
ھی گل نفس مخلوقة یومتد . اھ متفے بلقظه . 


فھدا الحدیث الصحیح الذي رواہە عن الی اي ابن عمر 
وجابر وآہو سعیدء فيیه تصریح اللبی الا بأنه لا تبقی نفس منفوسۂة 
حیة علی وجه الأرضی بعد مائة سنة. فقوله 9نفس منفوسڈ* ونحوھا 
من الألفاظ فی روابات الحدیث تکرة فی سیاق النفغی فھی تعم کل 
نفس مخلوقة علی الارض . ولاشك أنَ ذلك العموم بمقتضی اللفظ 
بشمل الخضر؛ للُآنه نفس منفوسة علی الأارضی. 


وقال البخاری فی صحیحهہ: حدثنا آبو الیمانء / آخبرنا 
شعیب عن الزھري قال: حدثتی سالم بن عبدالل بن عمرہ واہو بکر 
ابن بی حثمة آن عبداللہ بن عمر قال: صلی اي پا صلام الحشاء 
فی آخحر حہاتو فلما سلم قام انی ہت نے فقال: ارایتکم لیلتکم 
شب فْرن راس مائة لا بیقی ممن هو الیوم علی ظھر الارضص أٌحل !ا 
فومل الناس في مقالة رسول ال پل إلی ما یتحدئون من ھذہ 
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الأحادیث عین مائة سلة. وإنما قال اللبی تچ الا ببقی ممن ہو 
الوم علی ظھر الارض؟ پرید بذلٹ تھا تخرم دذلك القرتن. انتھی 


الرابع : أن الخضر لو کان حیّا إلی زمن اللبی پل لکات من 
اداعہ ولنصرہ وقاتل معه؛ لآنہ مبعوث إِلّی جمیع الثقلین الانس 
والجن. والاآیات الدالة علی عموم رسالته کثيیرۃ جذداء کقوله 
تعالی : طإ هُ ایا ٹاش إِن تخول لہ اکم یکا وولہ: 
رھ آآزی نل الڈروان علىی عو لکن للعصلیعت تذطا ات ٭: وقولہ 
تعالی : ریا ارہس اتاف إِلاحکافَة لاس 4 وبوضح ھذا آنه تعالی بین 
فی سورۃ لال عمران؟: آنە آخخذ علی جمیع النبیین المیثاق المژکد 
أنھم إِنْ جاءشم اا ا تہ مصدثًّا لها محھم ان بڑھٹوا به وینصروہ: 
وذلك فی فوله: ٣ذ‏ آَحْد الله بیکلق علق الٹیکن ان تما عائیٹسکم ون ہہ : 
ویک ٹم کم جا حکم زس ےر پے وش روہ دی پ6 


3 سرد قرم کو سی ہب 


لے" اہ سی سے _ سرک ا سے نے حم نے ٹاہ سر 
تے عے علق ٥لِکمْ‏ اإصرف 26 اقررنا قال فاشہدوا وانا معکم هن 


ضی - کی 


٤ 1‏ ما غمن تو وت کر تارتیک ے التسیفے ہت 


وھذہ الاَیة الكریمة علی القول بأن المراد بالرسول فیھا نہینا 
ٹل کما قاله ابن العباس وغیرہ فالأمر واضح. وعلی اُنھا عامة 
فھو پا پدخل فی عمومھا دخولا أولیْا؛ فلو کان الخضر حا في 
زمنه لجاءء ونصرہ وقاتل تحت رایته. ومما یوضح آنه لا یدرکە نہي 
لا اتبعہ ما رواہ الإمام أحمد وابن آبي شية والہزار من حدیث جابر 
رضیٰ الله عنہ: أن عمر رضی اللہ عله آتی النبی ق ہکتاب ب آصايہ 
من بعض / اٴھل الکتاب فقرأء عليه فغضب وقال: القد جتکم بھا 


۹ 


چک أضےاء السان 





بیضاء نقیة لا تسألوهم عن شيء فیخبروکم بحق فتکذبوا بب أو 
بباطل قتصدقوا بہ. والدی نفسی ببلدہ لو ان موسی کان حا ما 
وسعه إلا ان سی اھ. قال ابن حجر في الفتح: ورجالہ 
موتوقود إلا آن في مجالد ضعتًا: وقال الحافظ اہن کغبر رحمہ اللہ 
فی تاریخ بعد أَن سا ایة ە ال عمرات؟ المذکورة انا مستدلاً یا 
علی ان الخضر لو ن حا نجاء النبی لاج ونصرہ ما نصه: فال اہن 
کی جس سر کل سس کسی گا ماس دا سخ کی 
بعث محمد لا وھو حي لیؤمنن بە ولیتصرنهء وأمرہ أن یآخذ علی 
امتہ المیثاق لٹن بعث محمد 8ي وھم احیاء یؤمنن به وینصرونہ 
دگرہ الٰبخاری عنه. ۱ 


فالخضر ان کان نا أو ولا فقد دخل فی عذا المیثاق: فلو 

کان حا في زمن رسول ال ا لکان أشرف احوالہ أن یکون ہیں 

تل با یمن تع نول ارہ علف وبنضرم ان یصل احد من الاعداء 

إلیہ؛ لآنہ إِن کان وِلیّا فالصدیق أفضل منہ. وإںن کان تہيّا فموسی 
وقد روی الامام احمد فی مسندہ: جد تا شریح بن النعمان 

تہ ہلا قال: اوالذی نفسی بیدہ لو أآن موسی کان حتا ماوسعه 
!لا أنَ یتبعنی: ا وھذا الٰذي یقطع به ویعلم من الین غلم الضرورۃ. 

وقد دلنت هذە الارة الكریمة: ان الانبیاء کلھم لو غرض أنھم 


اوامری ٹی عشغموخ شر خهہ . کما ا صلوات ارز و سلامہ عاے ا..2ا 
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اجتمع بھم فی الإسراء رفع فوقھم کلم ولما عبطوا معه إلی بیت 
المقمقدس وحانت الصادۃة مر جبربل عن أمر الله ان یژمھم ؛ فصلی 
بھم فی محل ولایٹھم ودار إقامتھم . فدل علی أنه الامام الاعظم: 
وارسول الخاتم المہجل المقلِ صلوات اللہ و سازامه غلہ وعليھم 

فإذا علم ھذا ۔رھو معلوم عند کل مؤمن - عُْم أنه لو کان 
الخضر حیّْا لکان من جملة أمة محمد قلء وممن یقتدي بشرعه لا 
الرزمان پحکم بھدہه الشریعة المھھرۃ: لا پخرج منها ولا یحید عنهاء 
وھو أحد أولی العزم الخمسة المرسلین؛ وخاتم أنبیاء بنی إسرائیل. 
والمعلوم أن الخضر لم ینقل بسند صحیح ولا حسن تسکن النفس 
ا ےه آزہ اجتمع برسول اللہ پت فی یوم و ال ؛ ولم بشھد معه قتالإً 
فی مشھد من المشاھد . و ھا یوم تر بقو ل الصادف المصدوق ٹفما 
دعا بهە ريیهە غز وجل واستتصرہ واستفتحه علی منن گفرہ: 1اللھم إن 
تھلك ھذہ العصابة لا تعبد بعدھا فی الارضی؟ وتلك العصابة کان 
تحٹھا سا5 الٰمسلمین یو مل وسادہ الملائْكة حتی جبریل لہ 
السلام؛ کما مال حسان بن ثابت فی قصیدة لە في بیت یقال بأنه 
ویر با۔ر 0 برے و جسو سم جبریل ےت لُوائنا و مشعمل 


فلو کان الخضر حا لکان وقوفہ تحت عذہ الرایة أُشرف 
ابن الفراء الحنبلی : سٹل بعض اأصحابتا عن الخضر ھل مات؟ 


۷۷۰ 


قثال : تعم. فا : وبلغنی مثٹل ھذا عن بی طاحر ابن العبادی قال: 
وکان یحتج بأنه لو کان حیّا لجاء إلی رسول ال ال لقلہ ایا 
النجوزی فی العحالۃ . قاں یل : فھل یغال إنه کان حاضرا فی مذہ 
المواطن کلھا ولکن لم یکن آحد یراہ؟ فالجواب أَنْ الأصل عدم 
ھذا الاحتمال البعید الذي یلزم ملہ تخصیص العمومات بمجە 
الٹو غمات نم ما الحامل . علی مذا الاختفاء؟ وظھورہ أاعظم 
لاجر واعلی فيی مرتبتهء واأظھر لمعجزته. ثم لو کان باقیْا بعدہ 
کان تبلیغہ عن رسول اللہ ٹچ الاأاحادیث النبویة والایات الق آنة 
رإنکارە لما لما وقم من الا حادیٹ المكذوبة والروایات المقلوبةف 
والاراء الہد عق والآاھواء العصسف / وقتاله مع المسلمین فی 
عزواتھم: وشپودت جیعھم و جماعاتھے وننعهة اباھم. ودفعۃ 
الضرر عنھم مما سواشم. وتسدہدہ العلماء والحکای ونشریرہ 
الادلة والاحکای آفضل مما یقال عن کونە فی الأمصار؛ وجوبەه 
المیافی والاقطات واجتماعه بعباد لا تعرف احوال گثیر مٹھ 


تنعل کاثنقیب المٹر جم عنھم؟۱ 


و تا۔ا الد ی ذکر تہ ال یتوقف احد فيه بعد التفھم؛ و النه بھی 


من یشاء لی صراط مستقیم. انتھی من البدایة والٹھایة لابن کیر 
ہججےه الہ تعالی . 


فتحصل أنْ !لإاحادیٹ المرفوعة التی تال علی رجرٹ الخضے 
حا باقیا ئم یثیت منھا شيےء. وآئه قد دلت الادلة المذکورة علیٰ 
و فاتف کا قل مزا ایضصاحه . 


میں تس شعتف الإ حادیٹ ان آد علی ےو لخضر و مشائه : 
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بن کثئیر ھی تاریخه و تفشسرم, وہین کثیر“ س اورجه ضعفغھا اپ حجر 
فی الاإصابة. 


وقال این کثیر فی البدایة والنھهایة بعد أن ساق الأحادیث 
والحکایات الواردۃة فیس حیاۃ الخضر : وھذہ اٹلروایات والحکایات 
ھی عمدۃ من ذھب إلی حنباته إلی الیوم . وکل من الا حادیث 
المرفوعة ضعیفة جداء لا تقوم بمثٹلھا حجة فی الدین. والحکایات 
لا یخلر آکٹرھا من ضعف فی الآسناد. وقصاراھا تھا صحیحة إلٰی 
من لیس بمعصوم من صحابي آو غیرہ؛ لأنه یجوز عليه الخطاء 
والق أعلم. إلی آن قال رحمه اللہ: وقد تصدی الشیخ آبو الفرج بن 
الجوزی رحمہ اللہ فی کثابہ (عُجالة المنتظر فی شرح حال الخضر) 
للاأآحادیث الواردۃ فی ذلك من المرفوعات: فبین آٹھا موضوعات: 
ومن الاثار عن الصحابة والتابعین غمن بعدھم. فین ضعف اسانّدھا 
بببان أحوالھاء وجھالة رجالھاء وقد آجاد فی ذلك وآحسن الانتقاد: 


اھے مھنة. 


واعئم أن جماعة من أُھل العلم ناقشوا الأدله الٹی ذکرنا أنھا 


تدل علی وفاته؛ فزعموا أنە لا یشمله عموم ۶ وماجعلنا لشر وَن فَاف 


مز گر سے 


الخیدہ٭ / ولا عموم حدیث : ؟آرأيتکم لیلتکم ھذہ فانه علی راس 
مائة سنة لم یبق علی ظھر الارض آحد عمن ھو علیھا الیوم٤‏ کما 
تقدم. قال آبو عبداللہ القرطبي فی تفسیرہ رحمه الہ تعالی: ولا 
حجة لمن استدل به - یعنی الحدیث المذکور _ علی بطلان ٹوں 
من بقول: إِن الخضر حي؛ لعموم قوله: اما ھن نقس مشغوس۹٭۰۰٠‏ 
لأن العموم وإت کان مؤکد الاستغراق لیس نضَا فيهەء بل ھو قابل 


ری 


"0٣ 





للتخصیص×؛ فکما لم پتثاول عیسی عليه السلام فإنه لم یمت ولم 
بقتل۔ بل هو حي بنص القرأن ومعناہ. ولا پتناول الدجال مع آنہ 
حی بدثیل حدیث الٰجساسة؛ فكلذلك ‏ م بتناول الخضر عليه السلای 
ولیس منٗاھدا للناس. ولا مین خْالٰطھم جتی پبخطر الم حااہ 
دےک ج2 بعضهم بعضا فمثل ھا انعموم یی بٹناوله . وغیل : ژں 
اصہجاب الکھف احجای ریحجون ود سی لد السلام کے ا تلم . 
وكذلك فتی موسی فی قول ابن عباس کما ذکرنا اھ منہ. 


قال عفیدہ - عفا اللہ عله وغفر لە -: کلام القرطبی ہذا ظامر 
انسقوط: کما لا یخفی علی من لە إلمام بعلوم الشرعء فإنہ اعترف 
بان حدیث النبی پل عام ٹپی کل نفس منفوسة عموگا مڑکدًا: لن 
زیادة ×من٢‏ قبل النکرة قی سیاق النفی تجعلھا لصا صریخَا فی 
العموم لا ظاھزا فیہ کما هو مقرر فی الأصول. وقد أوضحناہ فی 


سورةق الماتده۴۔ 

ولو فرضنا صحة ما قالہ القرطبی - رحمه اللہ تعالی _ عرٴ أنه 
عمو عم العام حتی یرد دلیل مخصص صالح للتخصیص سندذا ومتنا؛ 
فائدع ری المج دہ ہت دلیل من کتابت أو سلة ا بجوز ان پبخصضص 
بھا نی من کتاب أو سن إجماعا. 

وقولھ: لإِن عیسی لم بتناوله عموم الحدیثٹ۹: فے: آن 
لفظ الحدیث من اصلءه لم پتناوله عیسی؛ لان الی اي قال فیە: 
الم پمی علی 0 ظھر الارضی ست و ہا الیوم ادا ٠‏ مخصص 





ذلك بظھر الارض فلم بتادن ‏ اللفظ مر فی السماء می 
اٹہ یھٹا واضم جٹا کا ئی۔_ 


ودعوی حباة أُصحاب الکهھفء وفتی موسی ظاهرة السقوط 
ولو پرضنا حباتھم فإن الحدیث بدل علی موتھم عند المائة کما 


تقلم: ولم بشہت سشیء بعارضہ۔ 
٦1‏ ۱ سح 


وفقولہ 7ن ٠‏ لح لیس مشاھذدا للناسء ولا ممن بخْالطھم 
حتی بخطر ہہالھم حالة مخاطبة بعضهم بعضا؟ بقال فیه: إں 
الاعتراض یتوجه عليه من جھتین: 


الأرلی: أن دعوی کون الخضر محجوبًا عن أعین الناس 
کالحن والملانکق؛ دعری لا دلیل علیھا والأصل خلافھا؛ لان 
الاأصل أُن بنی آدم یری بعضھم بعضا لاتقافھم في الصفات النفسیة 


الٹانیة ؛ آنا لو فرضنا أنە لا یراء بنو آدمء فا الذی آعلم النبي 
العغیتب الدی شو ا سا" أٰك کل نفسسص منقوسۂه فی تلٹ المائة؟ عالم 
بالخضرء وبأنہ نفس منفوسة. ول سلمٹا جدلیّا ان الخضر فرد نادر 
ا تراہ العیون: وأن مثله لم یقصد بالشمولي في ائعمومء قأصح 
العولین عند علماء الاصول شمول العام والمطلقی للفرد النادر 
والفرد غر المقصود,. خلافا لمن زعم أن الفرد النادر وغیر 
المقصود لا یشملھما العام ولا المطلق . 


قال صاحب جمع الجوامع شی صےحٹت العام ما تصضه٭: (والمصحیح 


۷ٗ 


۱۲ اضسواء البان 





دخول النادرةۃ وغیر المقصودۃ تحته“. فقوله: االنادرة وغیر 
المقصودۃ8٤؛‏ یعنی الصورۃ النائرة وغیر المقصودةۃ. وقولهہ: ٭نتحتہ: 
بعنيی العام. والحق أن الصورۃ النادرة وغیر المقصودة صورتان لا 
واحدق وبینھما عموم وخصوص من وجه علی التحقیق؛ لان 
الصورة النادرة قد تنکون مقصودة وغیر مقصودة. والصورة غیر 
الهقصودة قد تکوتٹ نادرۃ وغیر نادرۃ. ومن الفروع التی تبنی علی 
دخول الصورة النادرۃ فی العام والمطلق وعدم دخولھا فیھما: 
اختلاف العلماء في جواز دفع المَّيّق - بفتحتین ۔ فی المسابقة / 
علی الفیل ۔ وإبضاحه: أنله جاء فی الحدیث الڈی رواہ أصحاب 
السنن والإمام احمد من حدیث ۳۴ ھریرۃ ان النبی پٹ قال: ×ٴ لا 
سبق إِلا في خف أو نصل أو حافرہ ولم یذکر فیه ابن ماجه ٦‏ أو 
نصل١‏ والفیل ہو خف۔ وھو صورة نادرۃ. فعلی القول بدخول 
الصورة النادرة في العام بجوز دفع الْسّبّق ۔بفتحتین - فی المسابقه 
علی الفیلة. والسّبّق المذکور ھو المال المجعول للسابق. بوھذا 
الحدیث جعله بعض علماء الأصول بٹالاً لدخول الصورۃ النادرۃ فی 
المطلی لا العام۔. قال: لان قولھ: االا فی خف١؟‏ نکرة فی سباق 
الإثبات؛ لآن ما بعد ٢إلاہ‏ مثبت: والئکرۃ فی سیاق الائبات إطلاق 
لا عموم۔ وجعله بعض أھل الاصول عثالاً لدخول الصورة النادرة 
فی العام 


قال الشیخ زکریا: وجە عمومہ مع آنه نکرۃ فی الاثبات أته ٹی 
حيْز الشرط معنی: إٰذ التقدیر: إلا إذا کان فی خف. واللکرۃ فی 
سیا الشرط تعمۂ وضابط الصورۃ النادرة عند أھل الاأصول ھی: 
ان بکون ذلك الفرد لا یخطر غَالبًا ببال المتکلم لندرة وقوعہ. 


: : بت 
سور الکیيتبت ۲/۱٦‏ 





ومن ڈو ات ]ا عتلاف فی الصورۃ المناشرۃ : عل تخل نی الُسام 
والمطلق او لا؛: اختلاف العلماء فی وجوب الْفسل من خروح 
اہملی انخارج بغبر لف گمن نال ره عق پب می گر ہ تل دی 
المنی. وکذلٹ الخارجح بلذة غی معتادۃ؛ کالدی بنزل فی ماء حار 
أو تھزە دابة فینزل عله المئی. فنزول السنی بغیر لذة: آو بلذة غیر 


المطلق مالو أوصی رجل براس من رقیقہ: فھل یجوز دفع الخنئی 
أو لا؟ فعلی دخول الصورۃ الدادرة می المطلق یبجوز دفع الحنتی: 
وعلىی العکس فلا. ومن آمثلة الاختلاف فی دخول الصورۃة 
المقصودۃ فی الااطلاق: ما لو وکلْ رجل اح علی آت بشتری له 
عبذا لیخدەم۔ہ فاشتری الوکیل عبدّا یعتق / علی الموکل؛ ٹالمروئٹل 
نم بقصد من بعت. علہهں و إتما اآراد خادمًا مختذمبف سی رخول 
الصورةۃ غیر المقصودۃ فی المطلق یمضي البیع ویعتق العبذ+ وعلی 
العکس فاظ انی ماتَين المسألین اشسا, ر نی المراقی بقولہ: 


فا نادر فی ذی العموم یدخل ومطات آأو لا لاف پاقل 
: ا لم لاےذۃ وائفہ ۲ ہچ اف جس اہ لٴ القضٹل 
کت سس اامصلد سا کہ )حتاف و یا ا ہتیں. ٢‏ بالمجاز واصثتبت 


ٍ : 7۳ ۱ ٢٢ ٦ 
و مس مال ای ئل دخول الیصمیر ا ادرم و یر‎ 


حتف کم و المطلق اہو اسحا 


ج- 


ش الشاطبی حجیےے اللہ تعانی 


ثٍ پ١‏ 


اہ 


۲٢٤‏ اأضسواء السان 





قاں مقیدہ _ عفا اللہ عنه _: الدی بظھر رجحانه بحسب المقرز 
فی الاصول: شمول العام والمطلق للصور النادرۃ؛ لان العام ظامر 
ی غمومه حتی پرد دلیل مخصص من کتاب أو سنة. وإذا تقرر ات 
العام ظاھر فی عمومه وشمو لہ لجمیع الاآفراد: فحکم الشاھر نہ ا 
بعدل علهء بل یجب العمل بە إلا بدلبل یصلح للتخصیص . وقد 
کان الصحابة رضی اللہ عتھم بعملون بشمول العمومات من غیر 
توقف فی ذلث. وبذلك تعلم أن دخول آالخضر فی عمرم قوله 
تعالی: قل وَمَا جَعلََا شر من قَلكَ الد . .4 الایة وعموم قولہ وٹئ: 
ارایتکم لیلتکم ھذہ فإله علی راس مائة سنة لا یبقی علی وجە 
رض مم ھو علیھا الیوم اد٢‏ و الصحح ولا بھکن خحروجە 
من تلك العمومات إِلا بمخصص صائح للتخصیص . 

ومما یوضح ذلك: ان الخنٹی صورة نادرة جذاء مع أنه داخحل 
فی عموم آیات المواریث والقصاص والعتق: وغیر ذلك من عسومات 
اد الشرع۔ وما ذکرہ القرطبي من خروج الدجال من تلك العمومات 
بدلیل حدبیٹث الحساسة "٦‏ دلیل فے : لان الد حال خر جم دلیل 
صالح للتخصیص٠:‏ وھو الحدث الذی اشار لہ القرطبی؛ وو 
حدیث ثابت في الصحیح من حدیث فاطمة بنت فیس رضی اللہ 
عٹھاء سمعت اي لے بقول: / إنہ حدله بە تمیم الداری؛ وأزہ 
عجبه حدیٹ تمیم المذکور؛ لأله وافق ما کان یحدث به اصحابہ 
سن خر الدذجال . قال مسلم بن احجاح ر حمه اللہ فی صحیحہ : 
حدینا عبدالوارٹ ہن عدالصمد بن عبدالوارثٹ. وحجاج ابن 
الشاعر کلاھما عن عبدالصمد ۔ واللفظ لعبدالوارٹ بن عبدالصمد ۔ 


-۰ 


حجد ٹا بی عو جدی غن اللحسین ۰ دکرآنں سی مت بن ہر یلت 


سورۃ الکیف ۲۵ 


”کخٹےھ _* م۱ےس سی سس ص ٹ عشے 


حدثنی عامر بن شراحیل الشعبي شعب عمدان ۔ أُنه سال فاطمة 
نٹ قسص ‏ وکانت من المھاجرات الاول _ فقال! حدئینی حدایٹ 
سمعتيه من رسول اژْہ تق لا سلنديه إلی آحد مب ہ۔ فقالت ‏ ٹن 
ریت لأفعل۔: فقال لیا: أجل حدثینی. فقالت: .. ثم سای 
الحدث وغه طول. ومحل الشاعد منه قول تمیم الداري: فانعللمتا 
سراعا حتی دخلٹا الدیر فإدا فيه اأعظم انسان رأئله قط خقا: 
واشدہ وثائاء مجموعة یداہ إلی عنقه ما ہین رکبتيه ہلی کعبہیه 
بالحذیل: قلنا: ویلث مالال۶! الحذدیٹ بطوله ‏ إلی قولہ۔ وا ي 
مخیرکم عني؛ إِني آنا المسیح؛ ىي اوشك آن بؤذن لي ٹي 
قریة إلا شبطتھ ي 


تھدا نص صحیح صریح في ان الدجا حی موجود نی تلث 
اج بر٥‏ الح یه المہذکورۂ فی حرف لٹ یم لداريی الم کور و آنہ 
ناف ورشو جی حتی یحروج کی آخر الز مان ۔ و شدا ضص صانح 


لالتخصیص بُخرج جم الدجال من عموم حدیث موت کل نفس في نك 
انمائہ . والقاعدة المقورۃ فی الأصول: ان العموم پجب اہبقاڑہ علی 
عموھ فما آخرجہ لیں مخصص حرج من العموم وبقي العام 
حجة فی بقیة الآفراد اتی لم یدل علی اض اجھا دلیل؛: گما قلدمئاہ 
برارا وھو الحق ومندعب الجمپور. وھو غالب ما ہي الاب 
راانة ھینح العمومات بخرج مھا بعض الافراد بنص مخصصر: 
ویقی العام حجة في الباغي: وإنی ذلك آشار في مراقي السعود هي 
مہحٹ التخصیص بقولەه 


۷۷۷ 


وھو حجة لدی الاکٹر إن مخصص لے معِتٗا ین / 


وبھذا کلە یتبین أن النصوص الدالة علی موت کل إنسان علی 
و جہ الأأرض فی ظرف تلك المائت ونفی الخلد عنٰ کل بش قله؛ 


کما ریت . والعلم عئد اللہ تعالی . 


واعلم ان العلماء اختلفوا اختلافا کٹیرا فی نسب الخضر 
فقیل: ھو اہن آدم لصليه. وقال ابن حجر فی الإصابة: وھذا قول 
رواہ الدارقطني في الافراد من طریق رواد بن الجراح عن مقاتل بن 
سلیمان عن الضحاك عن آبن عباس؛ ورواد ضعیف؛ وعقاتل 
متروركذ: والضحا؛ لم یسمع من ابن عباس. وقیل: إنه این قاببل 
ابنْ دی قال ابن حجر: ڈکرہ آبو حاتم ائسجستانی فی کتاب 
المعمرین . نم سافقی سندہ وقال: عو معضلء وحکی صاحے منذا 
القول : ان اسمه حضرون وھو الخضر. وقیل: اسمهھ عامرء ذکرہ 
اہو الخطاب بن دحیة عن ابن حبیب البغداديی. وقیل: إِن ا!سمہ 
بلیان بن ملکان بن فالغ بن شالخ بن آرفخشد بن سام بن لوح۔ ذکر 
عذا القول ابن قتیبة في المعارف عن وہب بن منبه قاله این کثیر 
وغیرہ۔ وغیل: !ِن اسمه المعمر بن مالك بن عبدالل بن نصر بن 
الازدے وھذا قول اسماعیل ابن أبيی أویسں؛ نقلہ عنہ ابن کثیر 
وخحیرھما۔ 


وقیل: حضروں ہن عمایل من ذریة العیصی بن إسحاق بن 
ابراھیم الخلیل: وھذا القول حکاہ ابن قتییة أَيضا ذکرہ عله ای 
حجر. وقیل: إنه من سبط ھارون ای موسی؛ وروی ذلك عن 


سورۃ الکھفب ص۷٦٦۲‏ 





ایا : ٹم قال: ×۰ لعل وأعجب منە قول ان إسحاق : إلہ ارسیا 
بن حلفیاء وقد رد ذلك آبو جعفر بن جریر. وقیل: إنە این بنت 
فر غولی؛ حکاہە محمد بن یوب عن اہن ثھیعة. 


وقیل: ابن فرعون لصلبہ: حکاہ النقاش. وقیل: إنہ الیسعم: 
حُکي عن مقائل. وقال ابن حجر: إنە بعید. وقیل: إٍٰنه من ولد 
قارس . نال ابن حجر: / جاء ذلك عن ابن شوذب؛ اخرجه 
الطبريی ہبسند چید من روایة ضمرۃ بن ربیعة عن ابن شوذب . 
وقیل: إنه من ولد بعض من کان آمن پإبراھیم وھاجر معه عن أ٘رض 
بابلء حکاہ ابن جریر الطبري فی تاریخ . وقیل: کان آبوہ فارسیّاء 
وأمہ رومیة۔ وقیل عکس ذلك اھ. واللہ أعلم بحقیقة الواقع. وقد 
ٹ۔۔ لبت فی الصحیح عن اللبي قللُ من حدیث أبي ھریرۃ آنه قال: إنما 

سمی الخضر لآنه جلس علی فروۃ بیضاء فإذا عي ٹھتز من خلفه 
خضراء. والفروۃ البیضاء: عا علی وجه الأرض من الحشیش 
الأبیضس وشبھه من الھشیم. وقیل: الفروۃ الأرض البیضاء التي لا 
لبات فبھا. وقیل: ھی الھشیم الیابس . 

ومن ذلكِ القبیل تسمية جلدۃ الراس فروةء کما قدمنا فی 
سورة ڈالبقرۃ4 فی قول الشاعر: 
دنس الٹیاب کأن فروۃ رأسہ غرست فالبت جانباھا فلفلا 


سر پر 5ك 


٭٭ فو له تعالی : تل فوجدا ہا جداراٹرید ان منقض فَافےاء 27 


ھذہ الأیة الكریمة من آکبر الأدلة التی یستدل بھا القائلوت : 


۷۸ 


۷۹ 
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بأنَ المجاز فی القران+ زاعمین ان إرادة الجدار الانقصاض لا 
یمکن ان تکون حقیقة واإنما هي مجاز۔ وقد دلت آبات من کتاب 
اللہ علىی أُنہ لا مائم من کون ارادة الجدار حقیقة؛ لان اش تعالی 
یعلم للجمادات إرادات وافعالا وأقوالا لا یدرکھا الخلق کما صرح 
تعالی بآنہ یعلم من ذلك مالا ایعلمہ خلقہ في قولہ جل وعلا 


سی سار ا سے خر 


٥‏ قَإِت دن کیو إِلا ضیح عیدیہ وللی لا ننٹھون حم کپ فصرح باننا لا نف 


سہبیحجھم وتسبیحھم واقع عن إرادة لھم بعلمھا ھو جل وعلا ونحن 
لا نعلمھا۔ وآمثال ذلك کثیرۃ فی القرآن والسنة. 
فمن الایات الدالَة علی ذلك؛ قوله تعالی: وین اجار 
لما يْمتہ یه الأٹھٹر وَإِنٌ مِنہالما بكَقیٌ مرح مه الما وَں ملاظ 
حشی اللھ .٭٭ الایة. فتصریحه تعالی بن بعض الحجارۃة بھبط 
من مخشیة اللہ دلیل واضح فی ذلك؛ لان تلك الخشیة بإدراك یعلمه 
ال ونحن لا نعلمه. وقوله تعالی : نَا عرتا الآمانة على امت 
وَالارض والعبال قاہے کے ان یلم / وَأَمْفَفن نہ و لھا الانن. .۹4 الّیة 
فتصریحه جل وعلا بن السماء والأرض والجبال آبت واشفقت: 
ای خافت؛ دلیل علی آن ذلك واقع بإرادۂ وإدراك یعلمه هو جل 
وعلا ونحن لا نعلمه. 


ومن الأحادیث الدائقة علی ذلك ھا ثبت ففي صحیح مسلم: 
ان النبي ول قال: فإنی لأعرف حجرا کان بسلم علحٌ بمکةه وما 
ثبت في صسحیح البخاري من حنین الجذع الذي کان بخطب عليه 
پٹ جزڑعا لفراقہ فتسلیم ذلك الحجرء وحلین ذلك الجذع کلاھما 
بإرادة وإدراك پعلمه الله ونحن لا نعلمه؛ کما صرح بمثلہ فی قولە: 


۹ ۲ 
سورۃ الكَّھف 





جح 


ہے کب اھ ا و کے اھ مو ایی 
لا وَلَلی لا نفقھون سب حھم +4 . 

وزَغُمْ من لا علم عندہ أن ھذہ الأمور لا حقیقة لھاء واإنما هي 
صرفیا عی معناھا ال واضح المتبادر إلا بدلیل یجب الرجوع إليه ۔ 
وامثال ہا کشر ة ح۔!. وہبذلك تعلم أآنە لا مائع می !بقاء ارادة الیحدار 
علٰی حقیقتھا لڑمکان أت یکوت الله علم عنه إرادۃ الانقضاض ران 
: ۱ رس[ ا( الد , احہة )ایا جدا کیا : : رھ ہج 
نم یعذم خلقہ تلك الإرادة. وھذا واضح جذا کما تری۔ امح آنه من 
الأسالیب العرببة إطلاق الرادۃ علی المقاربة والمیل إئی الشٌيء. 
کما فی قول الشاعر: 


ٰ ا ےپ ام بہعدل '. شٍضاعء بب عتحا 
پم بل لرمح ہار بی بر و رر پہیرے 


أای: یمیل إئی صدر أبی براء. وکقول راعي نمیر: 

فيی مَهُمَع قلقت به ہامتها ‏ قلق الفؤوس اذا آردن نضولا 
فقوله: ٢إذا‏ أردن نضولا) أي قاربنہ. وقول الآخر: 

ان دهھرا یلف شملی ہبجمل لزمصان ھم بسالاحسان 
فقولء الزمان بھم بالإحسان۹ء أي: ایقع الإحسان فیه۔ وقد بین 

ٹی رسالتنا المسماہ (منع جواز المجاز فی المنزل للتعبد والاعجاز) 


أآن جمیع الایات الی بزعمون أٹھا مجاز أُن ذلك لا یتعین فی شيء 
مٹھا. وہینا أدلة ذلك . والعلم عند الله تعالی / . 


“جم 
ہسےم "سے سے حر سے 
تی سس ار تس سر سی 


ٗ ۳ 2 جو رج مر ا 7 یں پ+ سی 
٭ قوله تعائی: ٭ وَکان ا٤ھ‏ ملا ا سفق عغصبا ۰> ۹۴ . 


ظاھر ھذہ الاّیة الكریمة: أن ذلك الملك يیأخذ کل سفینة: 


٣۰ 





ریپ تم بین آن قصدہ بخرقیا سادنتھا لاعلھااپ اذ قث 
الملك الغاصب؛ لان عیبھا پزعدہ فیھا. ولأآجل ما ذکرنا کانٹ ھذہ 
الایة الکریمة عثالاً عند علماء العربیة لحذف النعت؛ ئی: وکان 
وراءھم ملك یأخذ کل سفینة صحیحة غیر معیبةء بدلیل ما ذکرتا۔ 
وقد قدمنا الْشواھد العربية علی ذلك فی سورة ابني إسرائیل؟ في 
الکلام علی قولہ تعالی : ۶ ون بن رق إِلا کن مُهَیکومَا مل زم 


ای می اس لی ہے ے و غر کہ 


لیت ة ۲۔ ہی مدابا شدیتا. ٦‏ ا رة . واسم ذلك الولث : 


اہن در ١‏ فو وراھ ٭ آ يی ٠‏ امامیم کما نلم ٹی سورہ 
لے اسے8؟. 
قظھ ۔ ا 


"۳م 


7 


قراہ نافع وابن کثیر وابو عمرو وحفص عن عاصم: ف۷ مَنَدکہ 
با“ الف نعل الحاء بهأقمرہ ضقتم سے بل الہےم المکسورہ . وقرا 
ابن عامر وحمزة والکسائی وشعہة عن عاصم: (حامیة) بألف بعد 


الجا و ںے مقتوحة بعد المیم المکسورۃ علی صيغۃ اسم الشاعل . 
فعلىٰ العراء3 الاولی ضفمعنی 9ئ ذات سیا شتي الطین 
الا سو ویدل لُھڈا القسے ر خولہ تعالی : ول خلفتا آلرشتن من صٔلأصل 

دے 


سی 
تی ہس کی 


نم نون <٥‏ ٭ والحما الطین کماتقدم. ومن ھذا المع۔ ٹول 
تع" لحمر یىی ہما پؤٹر ہے بمد ح ۶۴ الشرئین : 


گگجمجۂ ‏ گ. .ےس.. ‏ مم ممم.. .صصح 8۔ص سے 


بلغ المشارق والمغارب بتغي آسباب آمر من حکیم مرشد 
٠ . <۰‏ - _ ٌ و ےَ 3 
فرأی مغیب آلشمس عند غروبھا ‏ فی عین ذي خلب وثاط حزمد 


والح٘ل ۔ فی لغة حئیر۔: الطین۔ والٹاط: الحماأۃ. والحرمد: 
الاسود / وعلی قراءۃ (حامة) بِصیغة اسم الفاعل غالمعنی : أنھا 
حارة؛ وذلك لمجاورتها رھج النشمس عند غروبهاء وملافان 
الشعاع ہلا حائل۔ ولا منافاۃ بین القراءتین لان کلا القراءتین حق, 
قال ای کشر رحمه اللہ فی تفسبر ہ کا ھا ظرث ق عان تہ أي : 
رای الشمس فی منظرہ تغرب کی فی البحر المحط: وھذا شات گل من 
الٹھی إلی ساحله پراھا کاٹھا تغرب فیہ. . إلی آخر کلامہ۔ ومقتضی 
کلام أُن المراد بالعین فی الایة البحر المحبیط؛ وھو ذو طین 
أسود. والعین تطلق فی اللغة علی بنبوع الماء. والینبوع: الماء 
الکثیر. غاسم م العین یصدق علی البحر لغة. وکوٹ من علی شاصیء 
ال محبط الغربي ایری الشمس في انظر عیتہ اشسقط في البحر آمر 
معروف. وعلی ھذا التمفسیر فلا إشکاں فی الایقف والعلم عنا۔ الله 
تعالی . 


سی کس سے . مل می کی َ‫ ۔ سے سر ال 
٭ قون* تعالی : ال هذارحمة مُن رق فاذا جا ام ور رق حعلم ڈگ وکان وعدہ 
سے سے لا سم 


رق حَفَا > ات وکا بعصید تومہد یدوم قی بس وَخ ق ااصور كھمتھم جھا ٥‏ . 
اعلم أولا آنا قد قدمنا في تر جمة ھذا الکتاب المبارك: أنه إن 
کان لبعض الآیات ہیان من القران لا یفي بإیضاح المقصود وقد بین 
ابی کال فانا نتمم بیانه بذکر السئنة المبینة لە. وقد قدمنا أمثلۂ 
متعددة لذلك فإذا علمت ذلك فاعلم؛ ان عائیرن الأیتین الکریمٹین 
نیما بیان من کتاب أوضحته السنةء فصار ہضمیمة السنة إلی القراں 


٦ ٦ 


ات 


زی اأضواء لان 





انا وافا بالمقصود والله جل وعلا قال فی کتابہ لليه جاائڑے: 
ط2ا لیف لیر ِکََ یں مَاززل نی لم رکرو ٦‏ فإذا 
علمت ذڈلك فاعلم ان ھذہ الٴة الكریمق وایڈ الانہاء عد دِدتا فی 
انجملة علی آن الد الدی بناہ ڈو القرنین دون یااجوح وماجوج إنما 
یجعلە اللہ دک عند مجيء الوقت الموعود بذلك فیە. وقد دلتا علی 
أئه بقرب پوم القیامة؛ لنه قال ھتا: 8 جاء وعد ری جعلم وکا وکان وع 
رق حَقا ٠‏ > رگا َحَيْم توْہد کغ ق سی یم ی اٹ ۰ الایة, 
واظھر الأفوال فی الجمله المقدرة التی عوضضش عنھا تتوین / 
یز من ترلہ: و رام توتید لغ ق تل4 آن: یرم پا 
جام وعل ربي بخروجھم وانتشارھم فی الارض ۱ ولا ینبغی العدول 
عن ھهھذا القول لموامُمتہ لظطاحر سیاق القر ات العظیم . وإدا تقرر ان 
معنی لا :ومہاہ یوم اذ جاء رالوعد پخروجوم وانتشارھم؛ فاعلم أن 
الضمیر في قولہ: ٭٭ت ئا بَطَمُمْ ۹ علی القول بآنہ تجمیم بی 
آدی فالم راد یوم القیامة. اذا فقلہ دلت الارة علی اقٹرانه بالخروج 
إِٰذا دك السدء وقربه مله. وعلی القول بأن الضمیر راجع الی أجوج 
وماجوج . فقو له بعدہ: وَیْمْ فی آلشیر 4 یدل فی اس علی آنه 
غریب منه. قال الزمخشري فی تفسیر ذہ الأیة: ٭بَال مذارة بن 
تو هر إشار: إلٰی الٰسد؛ أی ھذا السد نعمة من اللہ ورحمة علی 

أُو ھذا الاقدار والدمکین من تسویتہ ٭ دا جا وَعد ربچ ابعني 
فدا دنا مجيء یوم القیامةء وشارف أن بأتی جعل السد دکا؛ اي 
مدکوگا میسوطا مسوٴی بالأرض, فکل ما سط من بعد ارتفاع فقد 
اندك؛ ومنہ الجمل الأدك المتبسط السنام. اھ 


وایة الانبیاء المشار إلیھا هي قولہ تعالی: ى حَو إِذَافيحث 


سورة الکھف ۲۰۳۳۳ 


نس گت تس ٹس س نٹ یٹ کک کک 


بے کر نے ہے دو وہ -‫ لے سے ہو 


یاحوح وماجو من سکُل حپ لیت 7 5 > قرب ايد الحَق دا 
هے تحص امک آ0 دن کھف یا 3 ا ےب لان فوله : 2 حوںی اذا 
نٹ ہے_٣ّ۳‏ سر ہیں ہے ا فی ہر مم و بد نظ 


فیحث یاجوج وماجوج؟ واتاحہ لذلك ول : وایرب الوین الحق 
سے حے کے سس ہر 7 سے و. 
تا سے شجخمسہ ابسہٹر لاک کے وا کچ پدل فی الجملة علی ما ذکرا 
فی تفسیر آيیة اکھت اتی نحن بصددھا. وذلٹ بل علی بطلان 
فرل من قال: إنھم ررسةء وات السد فتح منذ زماتن طویل. فإذا 
قبل : انیا' تدل الابات الہلتورۃ فی اال ت٢‏ واالانہاء٢‏ عالی اہ 
اقتد اب پوم 'لقامة معن دلك السد: وافترابيه صن یوم القیامة لا بناعی 


لئ یم .۳ 


كکونه قد وۂع بالفعل گما قال تعالی: اتب لاس سا ستابھهم . . ٭ 
الأرة. وقال: آفرت الساعة وَانقّق المَر 7" ٭ وقال لی پا : 
'ویل للعرمی فسٰ شر گا ٹر تح الوم می رتم اجوح 
وماجوح مخل ھنه ۔وحلق باصبعيه الابھام والتی تلھا ۔-. 
الحدیٹ / ٭ وقد قذدمناہ فی سورد (المائدة۷۔. فقد دل الفرآن والس:ًۃ 
اے ےصح علی ان اق اس تب ذکر لا پسٹلزم اقترانه بهھے بل یصح 
اقترابه مع مھهلف وہإدا فلا ینافی دك السد الماضی المزعوم الا فتراب 
مر یوم القامة فلا یکون فی الاّبات المذکورۂ دلیل علی آنە لم 
بادك السد إلی الآان . : 


فالحواب: ھو ما قدمنا أن ھذا البیان بھذہ الابات لیس وافبًّ 
تمام الإیضاح الا ہضمیمة السنة لب ولدلك ذکرنا آنٹانٹمم مثله من 
لسنة لاتھا مبينة للقرآان۔ قال مسلم بن الحجاج رحمه الله می 
صمعیجة ‏ حدثنا آبو خیئمة زھیر بن حرب؛ حدثنا الولید بن مسلم؛ 
حدثنی عبدالرحمن بن یزید بن جابر حدثني بحبی ہن جابر اطاني 


: - کے ۱ - : ٦‏ ا ۳ 7 
قاضی سے ہت ای اہی عیداپرحسن تی جو سس کے جہیر برل شر 


۹ ٣ 


غ۸ ا 


۲٣‏ أضواء السان 
ہے ح سس سمئں۔م چچےچے ہشسش۔۔  .‏ ٹسسصسوں __ __.۔ __ ےہ . سج 
ےح ہیل لس مھراد آرازی (والئلغعظط لها حاداتي للولد ٹن مل 
عبدالر حم بن جبیر بن نقیر عر. آیے بية جہیر ہے یرہ عٰ النواس ب 
سمعا ان قال: ذدگر رسول ٦)‏ نک الد حال ذات غ۔ اه ہ کے 
وفع حتی ظتناء فی طائفة النخل. فلما رحنا إليه عرف ذلكغ نت 
ال : ا شانکر؛؟ قلنا: يا رز سو اص کرات اذ جال دا 
فخمقضشت ڈة ورقعّت سی انام ٹی طا تمہ النخل؟ ققال : لغ 
الدحال اخوفنی علیکم ! ان بحرج وأنا فیكکم فان ح-جہ دونک 
وإِن پخرح ولست فيکم فامرؤ حجیج نف والل خلیفتی علی کل 
مسلم. آنہ شاب وعلطل : کت طاتٔف کائی اش یہ بع۔ العزی یی 
اک کہ يف کس اہم ح0 : 
قطن فمن اھر منکم فلیقراً علیہ فواتج سور الکیف+ 
ارح .]8 ہیں السا لشام والعراق فساٹث بمنتا وعاث شعما ا ۳ ات 
ال فاٹتی ١١‏ قلنا: یا رسول اللہ؛ وما لبثہ فی الأرضی؟ قال: اٗربعون 
ہوا یو م گسلہ ؛ بوخ گکشھں وبروم تحجمعہ ؛ وسائر آیامۂ 
کأیامکم٢.‏ لا : یا رسول اتی فذدلّك الیوم الدی گنّفٹ 
کیباد 6 ہوم قال : ا لا اقدروا له قدر*+. قِلتا: با رسول الله + و 
سب امہ ہی الارضر؟ قال: ا کالغثٹ |/ استا۔؛ بر نے الریح . فیاتی قابی 
الوم فیدعو شہ منون ےھ ویسٹتجچییول لس فامر السماٴء قتمطیں 
والارض کلت فتروح علهم سارحتھم أطو نی ہب کانت در 
و اسنہ ضر وع وأمذّہ خواصرا بای انقوم قی۔ع وشم فبرڈوڈ 
5 آمواٹھی یمر بالخریة ‏ فیقول تھا ارچ کنوزك۔ فنتیعہ 


سورۃ الکھیف "+0۰٥‏ 


کنوڑھا کیعاسیب النحل: ثم یدعو رجلا ممتلن شبابٔ' فیضربه بالسیف 
فیقطعه جزلتین رمیة العرضء ثم بدعوہ فیقِل وبتھلل وجھه بضحث . 
سن کنل اذ بعث الله ا' ے٠‏ ٭ قتڑول عند انمتارۃ 
فبینیا ھو گلنگ إذد بعث الله انمسیح ابن مریمء فیٹزل ر۵ 
ال بے شرٹی دمشی بی مچرودتین؛ و اضعا کس قای اج ےجچهہ 
ملکینء إذا طاطاً رأسە کُطرء وإذا رفعه تحدر مته جمان کاللؤلؤ؛ 
فلا" يحلٌ نکافر یجد ریخ لشسله الا ماتہ؛ ونَمسّه پنتھی حیت بنٹھی 
۶ ۱ , 

طرفدء فیطلبه حتی یدرکە بباب لد فیقتله ۔ تم یاتی عیسی 'بن عریم 
توم قد عصمهم الله من فمسع عن وجوھیم؛ وبحدتهم بذدرجانھم 
فی جن فہتما هو کنلكئ إڈ اورحی ال إئی می یی فا 
خر بت کا ادا لی َٛ ندال ا حد۔ متاٹھ,: کحٴ؛ ثٍٰ ز عبادی إ لی الھور 

بیعت ائنہ بأجوح وماجوح: وشم : ن گل تل نے بسلوتن شجر 
آوائلھم علی بحیرة طبریة فیشربون ما فبھاء ویمر اخرھم فیقولون 
لد کان بیلە مر ا۲ی وبٔنحصر نب الله عیسی وأصحابهہ حتی یکوت 
راُس الٹو ر لاحدھم خی من مائة دنا ر لاحدگم الیوم . فیرغعب ہی 
ا1ھ كىیسی وأصحارہ قب سا 9 الہ علِھم ا ع ات کے رام ؛ فہمصسحوثن 
غرسی کھوٹ نقس واحدت. ٹم بھبط .: نبی الله عبسی واأصحابہ إلی 
الارضی فلا یجدون ٹی الا ض ں موضع شبر إلا ملأہ زھمھم ولٹٹھم؛ 
فیرغب نہی اھ عیسی وأصحابه إلی ال فیرسل الله طیرا کاعنای 
س فظ رج یا ا بی 
تد منە بیت عمدر ولا 3و ]ا غفعغ.ا ل الارض حتی بٹر کھا کال لْة 

بتا للارض ' انبتی ٹمر تَلبِ ٠‏ و اک پر کت فے مکل تاکل لصا 
من الرمانةء وبستظلون بقخفھاء وبٔارك فی الرسّل حتی إن اللَمَحَُ 
صن الزبل لتکمی انام مض انس ۔ و اناؤحہ بد من البقر لتکفی اللہ 


نے 


ک8 





من الناس . واللتحة من الغنم لتکفی الفخذ / من الناس . فہنف شم 
کذلكٹ إذ بعث الہ ریا طیبة فٹاخذھم تحت اباطھم؛ فتقبض روح 
کل مژؤمن وکل مسلم. وییقی شرار الناس یتھارجون فیھا تھارح 
۱ : نشو حم الساعة٢‏ انہ نفلہ اس حیہ الا 
تعالی . 


وھذا الحدیث الصحیح قد رأیت فیہ تصریح النبی 8 ی: بن 
الله یوحي إٰی عیسی ابن مریم خروج یا جوج وم جوج بعد فتلہ 
الدجال. غمن بدعی أٹھم روسیةء وأن السد قد اندك منذ زمان فھو 
مخالف لما أخیر بەہ النبی نل مخالقة صریحة لا وجه تھا. لامک 
ان کل خبر ناقض خبر الصادق المصدوق پا فھو باطل؛ لا 
نقیض الخبر الصادق کاذب ضرورة کما ہو معلوم. ولم یت فی 
کتاب اللہ ولا اسنه نیہ پل شيء یعارض عذا الحدیث الذي رأبت 


صےحؤۂ ستطلف٢‏ روصوح دلالتہ علی المقصود 


والعملة فی الحقہعّۃة لمن إو۔دعی ان یأجوج وماجوح شم 


روف ڑ من ادعی ص الْملحدین أنھم إ* و جوثٹ لم ےا ٹی 
حجه عقلية فی زعم صاحبھاء وعی بحسب المفرر فی الجدل فیاس 
یسٹٹنی فيه نقیضں التاليی؛ فینتج نقیض المقدم. وصورة نظمه ان 
پقولل : لو کان با جوح وماحوح وراه السدذ لی الات اطلع علیھم 
الْاس ں لتضور طرف المواصلات : لکٹھم لم یطلع عليھم احد: بنتج 
فھم: لیسوا وراء السد إلی الانء لان استثناء نقیض التالی ینتم 


نقیض المقدم کما هو معلوم. ونبعارهہ اوضح لغیر المنطغی : لان 


سورۃ الٰکيف ك۲ 





نشی اللارم بمتضی نمی الٰملزوم؛ ہل شو عغیلغط -دمجھ المنکرین 
المعروف بالشر طیى اذا کان مرکا من شرطية متصلۂ واسٹثائِ: 


الاولی: آن بقدح فيه من جھة شرطیته لکون الربط بین 
لمقدم والعالی لیس صحیگا /. 


الٹثانے : ان یقدح فيه من جھة استثثائیته . 


الاللة : ان یقدح فيه من جھتھما معٗا. وھذا القیاس المزعرم 
یقدح یه من جھة شرطیته قیقول للمعترض: الربط فیه بین المقدم 
والتالٰی غیر صحیح . فقو لْکم : لو کانوا موجودین وراء السد إلی 
الان لاطلع علیھم الناس؛ غیر صحیح!؛ لإمکان ان یکونوا موجودین 
وا یخفی مکاٹھم علی عامة الناس حتی يأتي الوقت المحدد 
لاخراجھم علی التاس . ومما یؤید إمکان هذا ما ذکرہ ال تعالی فيی 
سوار6 ةِ ٦المائدة*‏ من أنه جعل بئی إسرائیل یتیھون فی الاأرض أربعبن 
سنةء وذلك فی قوله تعانی خقال اکا تم مج این سن 
وت ق الَأتَض . گا الایف وشم فی فراسخ قلیلة من الأرض: 
یمشون لیلھم وٹھارھم ولم یطلع علیھم الناس حٹی انتھی آمد التیە؛ 
لآنھم لو اجتمعو! بالناس لہینو! لھم الطریق؛ وعلی کل حال٠‏ فربك 
فعال لما یرید . وآنخبار رسولہ پچ الثابتة عنه صادقةء وما یوجد بین 
ُھل الکتاب مما بخالف ما ڈکرنا ونحوہ من القصص الواردة في 
الف آن والسنة الفصحیحة؛ زاعمین أنە منزل فی التوراۃ و غیرہ من 
الکتب السماویة؛ باطل یقيئًا لا یعول عليە؛ لن ال جل وعلا 


۸, 


۷ ام 


۲۰ سے اے اللےان 





صرح ئی کل ! القران العظیم دی ا* راہ الاطل من ہیں بذبه ولا 
من خلفد تنزیل من حکیم حمید بأئھم بدلوا وحرفوا وغیروا فی 
5 "وھ ۱ لم بی ہر کے ے۔ ۱ -ٔ کے ا۴و 
شھم ! کقفوله: یرفوں العلم َن تھواض ید ہ4 و کو لھہ: سج تم 
ہے قرع مس اجک کھرا ا خسار ند کوک رر ا لعنت 
تراطیس بدؤو با وخفون ا یں وفو لہ: ٢ڑ‏ غفیوہل دن در ثْ أ1 
ز٣‏ کا کا لی اس رر ہر ےم سرچ 
نل رایة مایق ود اف رماٹا ہب تکت فلا وید لیے و 
ہے ا کی سر سپ کر سے ہہ ہے س لے 
کلت ! ہی ای می کی ہے + وقوله تعالی: 2 ون متھم 
ىی۔۔۔ ثر 2 جا لم از بر بپرہر جرےے ہے 
کسچویہی وہہ سے 
عم علمون ہن لے لی شھہر دلاكل من ١‏ لا بات : بخارافکیف ھذا الق ان 
العط قمّل ترلی از جحل ورخلاا حمٰه نقسة ونم بكله ہلی اد 


7 ۱ 7 ز ه ۔ھا ےھ ئخز . جں۔ سم ےھ ,7 
حتی تع فے او یہد لگ او بحر ق کما قال تعانی . انا بی نزشا 


سے رھ رم ج۔ اس -ْ 70 ب٥‏ سے سے کے 1 

ا 0 و نا مھ سے مل ن کرجا و قالل : لے می لی ردے ہے ار ی۔ وھ ا پان 
سے 

سے حم سی پل ۔ کے مم سنہ سے : ۱ 23 ۳ کے ظٍٗ سک کر سر لی ٦‏ 
گلہ.ہا جعہلم وشرے تج بت ٦‏ وقال: وت ِا س4 ابلطل یں ٹہ ا نہ وی 7 
سر حا اھ ۰ ا ء تہرڈےء ۔ ہے سے ١3.‏ ل معجیے۔_ گے ب عر کے رز 
خلضے *٭. وقالأے خی لس ناک : ا یھر عن او سے ان ھو الایی 
یر سال لے آنہ ان ل ڈیہ آ 
بوخ رل ٭. وقد صصح عن نی پچ آنهە اذن مته آں تحدث عن بنی 


ومن المعلوم آن ھا بروی عن بنی دی من الاخبار 
المعروفة بالاسر انبلات لە ٹلاٹ حالات: فی واحدة منٹھا پچ 
تصدیفقهء وھی ما إذا دل ؛لکتابے أو السنہة 7 علی صداقفه ۔ وکی 
وا جاخ پہجبے مکل ہو رڑھی ما اذا دل القران او السنة ضا علی 
گذ يہ . وی الال لا یجوز الٹکذیب ولا التصدیق: کما فی الیحدیث 


المشار ارےه أنما: وشی فا اذا لم بت ٹی کتاب ول سل4ھ صدقفه ولا 


سورۃ الْکیف ۲۳۱ 





کذلك٭. وبهذا التحقیق: تعلم آن القصص المخالفة للقران والسنة 
الصبحیحة التی توجد بأیدی بعضھم: زاعمین آتھا فی الکتب 
المنزَلة؛ یجب تکدیبهم فیھا لمخالفتھا نصوص الوحی الصحیح: 
التی لم تحرف وئم تمدل . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

٭ وقوله تعالی فی ھذہ الیة الکریمة: کپ قرأہ نافع 
واںن ٹیر وابہن عامر وآابو عمرو (دکا) بالتتنوبن مصدر دکھ. وق أ 
عاصم وحمزۃة والکسائي : ۔مَعلم ہگاء 4ہ بالف التأنیث الممدودۃة 
تانث الأآدك. ومعنی القر اءتین راجع إلٰی شيء واحد؛ وقد قدمنا 
ایضاحه . 

٭ قوله تعالی : ٭ وَعَريتا جھا پمیر للکفرین عرضا 2 . 

قولہ: ل وَمَبَنْتا چ4 أي آہرزنا وأظھرنا جھنم ٭ بزیہتی4 أي یرم 
اد جمعناھهم جمعا؛ کما دل علی دڈدلك فوله قله: ا وَيَيْخْ فی السُورِ 
سم و وقال بعض العلماء: اللام فی قولہ: ٭لْلكفنہ 
بمعنی علی؛ أيی عرضنا جھئم / علی الکافرین؛ وھذا یشھد لە 
القرآن فی آیات متعددۃ؛ لأن العرض فی القرآن بیتعدی بعلی لا 
باللام: کقولہ تعائی: وین پیش ایی گذروا کی اتا ۹ء وفولہ: 
از بزیشو کیا شا وَحَي تا ١۹‏ وفولہ تعانی: ٭ وخ رراعلی رك 
صا ء ونظیرہ في کلام العرب من إتیان اللام بمعٹی علی؛ البیت 
الذيی قدمناہ فی أول سورة )ھود٤ء‏ وقدمنا الاختلاف في فاتله 
وھو قوله: 
عتکٹ لە بالرمح جیپ قمیصہ فحُْوّ صربغَا للبدین وللفم 


٦ خریڈ‎ 


ك۸ 


کی اأضٗواء اسان 





وقد علم من ھذہ الاآأیات : ان النار تعرض علیھم ویعرضوت 
علیھا؛ لانھا تقرب إلیھم ویقربون إلیھا؛ کما قال تعالی فی عرضیا 
علیھم ھنا: لا رَمَرَنا جَهَقم بڑیہدر لَلكفرتَ عَبَطّا ٤2‏ 4ء وقال فی 
عرضھم علیھا : شا وع بی اي كفروای اتا . .4 الابق ونحوھا من 
الابات . وقد بینا شیا من صفات عرضھم دلت عليه آبات آخر من 
کتاب اللہ في الکلام علی قولہ تعالی: ٭وَۂرطوا ع رَيكَ صن 4. 
وقول من قال: إن قوله ھنا: ٣‏ وَمَريا جَوَن 8 الأية فيه قلبء وآن 
المعنی: وعرضٹا الکافرین لُجھنم : أي علیھا > بعید گما اأوضحه 
ہو حیان غي البحر . والله تعالی أعلم. 


٭ قوله تعالی: ف٣‏ الْنَ کات اعِثہُم فی غطام عن کری وکانوا لا 
ےت ج4 


- کے سں 


انتحقیق في قولہ: ػل الین انت أَسِیَلْمْ پچ آنہ فی محل خفض 
نعتّا للکافرین. وقد بین جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: ان من 
صفات الکافرین الذین تعرضں لھم جھنم یوم القیامة؛ أنھم کائت 
أعینھم فی دار الدنیا فی غطاء عن ذکرہ تعالی؛ وکانوا لا بستطیعون 
سمعا. وقد بین ھذا من صفاتھم فی آیات کثیرۃء کقوله في تغطیة 
اعینھم: فا وَقل اتتّرھم غَگوۃّ . . ٭ الاأیةء وقولہ: ى٣‏ مَعَمَل عَل بَصَرہ 
طْكوٰة . .۴ الَیق وقولہ: ٭ 8 آتی یَمَل اتا ثُرل ا / .یں بد اَی 
گن مو خی 4ء وقولہ: لوا بنتّری اطم وَلَْیر .۰ الایت 
والایات بمٹل ذلك کثیرة جدا. وقال فی عدم استطاعتھم السمع: 
ابق الین لسم اھ اَم واج نَم 7ء وقال : سا ابمل 


ا کہ پا کت مو می سے ےس ہے ئ2 : 
تام سیت توف تَا 0. وقد بینا معنی کونھم لا 


سورۃ الکيیف ہی 


یستطیعول السمع ضف أول سورة فھودۃ فی الکلام علی قوله تعالی: 


٭ بضلعف لے العد لَعَذَاب ما کاو و لسّطبعن _َقلِنَ اَلتمٌ وَنا کاو نے ون . ٭ 
فاغنی عن إعادته ھنا. وقد ینا ایشا طرقًا س فلك نی الکلام علی 


تی سے اث خور کے 


فوله تعالی فی عذه السورة الكریمة: ٭ إِنَا جَعلَءا علی فَلويِهمَ 

بفَفَھوہ وق اعم وا پ وقد ہین تعالی ٹی موضع آخر: جس الغطاء 
المذگور الذی بعشو ہسببە البصر عن ذکرہ تعالی یقیض الله لصاحبه 
انا فجعلەه لە قرینًا؛ وذلك کی قوله تعالی  :‏ ومن یَعَشٌ عَن ذکر 


ہے لر سے سے کو س وص می ارس عو ا لا ہہ 


الہجمن نقیض لم شیطلنا فھو لم فان ... الایة, 
٭ قوله تعالی: شت ای کون شود ما یت خلا 
آ20 انا أعتدتا جھ لک و 2چ 


الھمزة فی قولہ مال سے للانکار والتوبیخ . وفي 
الارة حیذدف دل المقاء لے , قال بعشنں العاماء : تفدیر الحلذوف 





شوٰ اأفیحسب الذین کٹفروا ان یتخذوا عبادی من دولي آولنا ول 
أعاقبھم العقاب الشدید؟ کلا!! بل ساعاقبھم علی ذلك العقاب 
الشدید؛ بدلیل قوله تعالی بعدہ: ٭ إتا نز جک پلک ٹا 3 
وقال بعض العلماء: تقدیرہ: أفحسپ الذین کفروا أن پتخنوا 
عباديی من دونيی أولا وأنَ ذلك ینفعھم. کاا! آلڑ لفُمھم بل 
بضرھم. ویدل لھذا فوله تعالی عھم: مانب ہُم یلا رونا ال 
زع ۹ء وقوله عنھم: ورعوپورت مت ولا شفملق ا ا ثم آنه 
تعالی ہین ہطلان ذلك بقول: ٭ قُلأَتْتشت الله يحَالَابَعَلَم ق الكَمَوّتِ 
ولا فی اَی سُبَحَتْمْ ومدل عَمَا بشرا سے 4ء وما أنکرہ علیھم 
هنا من ظنھم أنھم بتخذوث / من دوله اولاء عن عبادہ . 
یعاقهم ؛ ٤‏ و آن ذلك یتفعھم ؛ جاء عبینا فی مواضخء کقوله فی أو 


۰ 





سورة ۸ الاعراف٤:‏ س٣‏ آئیعوا ما آئرل لک من رمک ولا شلیعواً من دُویں۔ 
اوناء ۔ ٭ الای فقد ٹھاھم عن اتباع الأاولیاء من دونه فی ہذہ 
الایة؛ لآز یضرشم ولا بنفعھ وأمتال ذلك کثیرة فی القران صن 
الادلة علی آنه لی ولٰي من دون الله اتی وإنما الموالاۃ ٹی الف 
کھو لہ ار ب. مَأَمے مَالهْم ین دُونیم ین رَنٍ ب الایقف زا قوالہ 
وہ وک کو پا لی الین ظ لوا میک ا الا نکائعظم نی ڈرو اق و ازع 9 
لا لیے 4 وغولہ: 7 ومن پل لل فما لم ین وَلیْ 75 
ایق وقولہ: ٭ دنز بد ال تايآ مسا اک رتھخ کی تر بی 
دو نود و لن . ٤‏ الایی وغور نل : ا وذگ ر ہیۃ آن تل تل ر با کیٹ 
لیس سان درف اللہ وع ہہ الایف ونحو ذلك مٴ ے الأیات. وسیأتی لہ 
غريبا ان شاء الله تعالی زیادۃ إیضاح وامثلة۔ 


والاظھر المتمادر صن الاٴضافة فی فولهہ: عبا: پیم آن الم اد 
ہم نحو الملائكه وعیسی وعزیر لا الشیاطین ونحوعھمء لان مثل 
ھذہ الإضافة اتشریف غالبًا۔ وقد بین تعانی: آلھہ لا یکونون 
اولیام لھم فغي قولھ: ون رم جیما شم یو کیک آم ھولاے ار 


سَ سرپ جی س عے کہ کا ہے ور 

کگاوا عون " قالوً سحخكف امت وشن بن دوتھم .. الایت وغولہ: 
او اعَتَدَا ہ قد اوضحٹا معناہ فی قولە تعالی: ئن ہو 
اہ رگ سی ۳ ۴ 
نارا . ااایشت فاغنی عن احاذيه ھنا, وفی دو لے : و رو ہے أوجے 


صن اأتطسیر العلماء ٠‏ آظھرھا: ان ۃالنزل* هو ما یقدم للضیف غند 
نزولٹت وائقادم عند قدومه. والمعنی: أن الڈی بھیا لھم من الإاکرام 


غدتا۔ قلہ ۳ او ۹ الععذ ۔ -ِ ام : ۰ کا سس ہے اک 
زمح آئی زبہم جلم ھم: کقر ٭ڑ فبئرھم 
بعذاب الیم ہو وکولہ ظا یتاو ابا کَلَٹھّل ہگ وق قدمنا شر اشلہ 


۳ ۳ ہپ 


'لعربیة غي الکلام علی قولہ تعالی: ف بَقائوأ بِنام كَلْمْهل٭ لان ذك 


۱ ۶۳ 
سسورۃ الف 





الماء الڈی یشوی الوجوہ لیس فيه إغاثةء کما أن جھنم لیست نزل 
!کرام انضصسف او القَادم 


الوجہ الثانی: ان فلا 2ء بمعنی المنزلء آي اعتدنا جھنم 
للکافرین منزلاًہ أی: مکان نزول؛ لا منزل لہ غح ھا . واضعف 
الاو جہ ما زعمه بعضھم من ان ڈائنزل؟ جمع نازل: کجمع الشارف 
علی شاف بضحتین. والذي بظھر في اعراب لپ 42ک آنم حال 
موولة بمعنی المشتق. أو مفعول ل لا آءَیدنا4 بتضمیلہ معنی صیرنا 
او جعلنا۔ والل تعالی اعلم. 

قول تعالی : لے ہل حل نیک بالشضسری انل 7 الین ضل سی نی 


لے ضرق ۔م ا ےج ال١‏ - ےج ٣ی‏ 


الو الدیا وم حسبوت أنہم تح ون صنعا کہ 

المعنی: قل لم پا نی الہ: ھل نبٹتکم أي: نخبرکم 
بالآخسرین اأعمااًء أی: بالدین هم أخسر الناس أعماٴلا واضیعھا. 
فالآخسر صیغة تفضیل من الخسران وأصلهہ نقص مال التاجر: 
والمراد به فی القرآن غبنھم بسبب کفرھم ومعاصیهم في حظوظیهم 


امو یھ ۱س 


مما عند الله ٹیو اطاعوہ؛ وقولھ: لعل 17 کہ منصوب علی التسز . 
فإن+'“ قیل: نیٹنا باللأآحسرین أعمالاً من عم؟ 
کان الجر بے : ھم آئذین ضل سعمھم هي الٰحصات الىنا وھم 
پحسو ل0 أنھم بحسلون صنعا: وبہ تعلم أن ط اَل من قولە: ان 


ہل سَعْیْہم ٭ خبر مبتدآ محدوفک جو اتا لا۔سزال المفھوم من المقام 
وبجوز رس * علی الم وجرہ علی أز بدل سس زالاح, ن۔) و 





۲ 0 گدا فی فی المطبوع والاولی ان بکو نف 1 کت۸ ۔ 


8 


۲ 


و اضراء الہان 





بعت ات وکو تھ: 2 2 ضل سم 4 یی بط عملهھم و خطلم فصار 
کالھہاء وکالسراب وکالرعاد! کما في قولہ تعالی : بتچ کر 


والتحشق: ان الأرة نارله فی الکفار اللدین بعتقدوںن ان کہ رھم 
وحو۔؛ ان ذ ڑڈے رصی کس گما کال عیں صہل8ہ الاو ان : 
ماعیدھم / رونا ائی الہ زلم ۹, ٠‏ وقال عتھم: ا وَتقفولو 
1 7--02-.-۶ وقال عن الرھبان الذین بتقربون إلی الہ 
یروث سے سآ اس نظ کسر و ۱ 
علی یر شرع صحیح . ٣‏ وجوہ یوید خلشعة ‏ <_ عاملد ناےہۃ تصل نار 
حامیة "لے .کچ الایھ> علی القول فا بذلك: وقوله تعالی فی 
الکفار : می دو ألْمَیَطین اَولياءَ ھن دُونِ اھ وََسبوت انم 
٭ڑمے جع گا سئ۲۔ے حم عر سے سے و خر 
لو تک ٠‏ ك4 وفولے: ۰ وت من لی رحب ات 
ہی کی والدلبل علی نزولھا في الکفار تص بحہ تعالٰی ذلك 
شی ول بعدهہ باه: اق ات کفروا بقایّتِ رَيَھمْ وَلتا پاوے ححتعلت 
تھب ..٭ الایة۔ فقول من قال: إٹھم الکفار: وقول من قال: 
رنھم الرہبان؛ وقول من قال: إنھم أھل الکتاب الکافرون بالنی 
با - کل ذلك تشمله ھڈذہ الایة . و کل 2 البخاری فی صحبہحه 
کی ای 3م 42 و علہ الابد مل موقر لا عہ 
البھود والنصاری . ما الھود فکفروا مل 071--6 وم النصاری 


فکفروا بالحد وڈانوا لا طعام فھا ولا شر آپ ۔ والحروریۃة الدین 





ینقضون عھد اللہ من بعد میثاقە: وکان سعید یسمیھم العاسقین. اھ 
من البخاري. وما روي عن علي رضي اللہ عله من أتٹھم آھل 
حروراء المعروفون بالحروریین معناه أٔنھم یکون فیھم من معنی 
الایة بقدر ما فعلوا؛ لأئھم برتکبون آمورا شبعة من الضلال: 
ویعتقدون آتھا ھی معنی الکتاب والسن فقد ضل سعيهھم رھم 
یحسبون أنھم یحسنون صّاء وإت کانوا فی ذلك آقل من الکفار 
المجاھرین؛ لن العبرة بعموم الألفاظ لا بخصوص الاسہاب کما 
قد قدمنا ایضاحه وادلته . 


وقولہ فی عذہ الایة الکریمة: ۶ ال صَّلٌ سَعَیْہُمْ یچ أي بطل 
واضمحل. وقد قدمنا أُن الضلال بطلق فی القران واللعة العربیة 
تثُلائة إطلاقات : 


الأول: الضلال بمعئی الذھاب عن طریق الحق إلی طریق 
الباطل؛ کالذخاب عن الإسلام إلی الکفر. وھذا اکٹر استعمالاتہ 
پیر انقراِ ومنہ /ر کوله تعالی : جح بر المتضوب عَلهم ولا 
الا لین بی وقول: ولا تَيْمُوا امواۃ کور قَذ صُلوأ ین د 
وَأَسَلوا ا ےنم وکسلواعن مرا الکیل ”7 590 


الثانی : الضلال بمعنی الھلا والغية والاضمحلال؛ء ومنہ 
نول العرب: ضل السمن فی الطعام إذا استھل غيِه وغاب فی 
ومنه بھذا المعتی قوله تعالی : وَمَل َّ تا کانوا بفاروث اب ٭ یی 
غاب واضمحل؛ وفوله ھنا: اتپ ای بطل واضحل: 
وقول الشاعر: 


ألم تسال فتخبرلك الدیار عن الحي المضلل آین ساروا 


اضواء الٰبیان 





أىی عن الحي الذي غاب واضمحل ومن ھنا سمی الدفن 
إضلالا؛ لان مآل المیت المدفون إلی أن تختلط عظامہ بالأرض: 
فیضل فیھا کما یضل السمن فی الطعام۔ ومن إطلاق الضلال علی 
الدفن قوںل نابفة ذىىان: 
فغاب مضلوہ''' بعین جلیة وغودر بالجولاتن حزم ونائل 

فقولہ 'مضلوہ* یعنی دافنيه فی قبرہ۔ ومن ھذا المعنی قولہ 
تعالی : ط َال ہنا سَلمَا ف الس اَی لی علق جَین .. ٭ الاأیة 
نمعنی: ٭ ضَلَتَا فی الَْْض ٭ أنھم اختلطت عظامھہ الرمیم بھا 
فخابت واستھلکت قیھا, 

الٹالٹ : الضلال بمعنی الٰذھاب عن علم حقیقة الأمر المطابقة 
للواقم: ومنه بھذا المعنی قوله تعالی: ‏ وَوَعَدآ ضالا فیریٰ ہے 
أی ذاھبًا عما تعلمه الات من العلوم والمعارف الٹتی لا تعرف إلا 
بالوحي فھداا إلی تلك العلوم والمعارف بالوحی. وحدد ہذا 
المعنی قوله تعالی عن أولاد یعقوب : ٭ قَالوا تلق إِنَكَ لی سیک 
دیو تج أي ذھابك عن العلم بحقیقة أمر یوسف: ومن أجل 
ذلک تطمع في رجوعه إليك: وذلك لا طمع فبہ علی أظھر 
لتفسیراتء وقوله تعالی: ٭ ان اع ڈیا مان ذيبا اک یکر 
رَضَونَ می اَلثُہَداو آن تَضْلٌ إِعدّفت 4 یی تذعب عن حقیقة علم 
المشھود بە ہنسیان آو نحوہء بدلیل قولە: متسر ره 
ای وقوله تعالی : ٭قَال عِلمَهَا ند رف ق کتب لا یسل رق ول 
یی ت4 ومن هذا المعنی قول الشاعر: 


)٦(‏ کا بالضاد المعجمة لکن فی ؛االدبوان٭: ٥× :۱۲٦‏ مّصَلوہۂ بالصاد المھملة۔ 





اونطن سلمی اآنٹی ابعَيی رپا بدا آراهھا فی تضتب پیم 
فِنولہ :اراخا یی ا ا٣ل‏ ؟ أی الد شابے عغعن علم حقیعۃ !لا مر 
حیث نظنتی آبغی بھا بدلا۔ والواقع بخلاف ذلث 


: : : ہے رٹڑےک کو سرک گر کر گئی'۔ ٤‏ 
و قو لے یی ہا ء 00 رھ صوبت* أىَٔ بیسنن وک . واج ان 


کے 'لہدیح ےح بب ۱ اأصحفا ورشو ال بکوب اعد کك فک ہیس 

- - ' ۱ ۳ - 

7 ۔.‌٤‎ ١ 
صسًَٔ۲۰ ے‎ 
ہے‎ ۱ 1 
سم ۰ے ۔۔ و انمیعٹز: ال ءما سہ ا ہا تو‎ 
کو کہ ٌَ ۱ اھ جح‎ ٣ کر‎ 
ج وفولہ می ھذء الاید الک ںمےه 7 وٹ لت کفروا بشابنت رَتَھمٌ‎ 
-_ : ۰ 


۱ : ۰ -س٦×۰]‏ د٠‏ ۰ 
۱ رھ سی مر مت -- ٦‏ - 3 
رئا ے٢‏ ۴ والنرت گھے ڑا ارت الہ وِلمايے ٦‏ 7ں سوا مغ 


٠ل‏ ۔ وت - کے ۳" ٴ' : ے 
۔ کپ ڑ و ای اگ یٹ ا“ ےہ پ٭ ویواابات بسٹا فلت کٹ سة جحلا 
رحمی راو کم مث یڈ ٦ن‏ ٭ والڈیات ہدش گ ‏ 


1۔. کا رہہ ٢ں‏ لہ_ 2ے ۲٢ ۱١۷١‏ .- 
7 ۱ ےر ےت ٠‏ 2 لی سےا سے ١‏ ارڑے 
۔ 9يىئئ ہے سے ۔ سے سس راج خی ..۶اجحر ےم 
- دَ 5 1 ۳ - کر ہے ۔۔ ا 1 ہے ۴ ل لیج ے٤۲‏ سً جا ہی ای 
۱ ا الک میڈ تس فلا نقمم طلم ےم فیس ونناا تے ؟ 
ى قو نا کی ش۵ || ےہ ہے گا ٍ“ نشم ي۳ ۔ - 


تے رلییاء 5 سک 


ہے ۔ 


احدھا: ان المعنی آئھم لیس لھم حسنات توزت فی ایگنۃہ 


۹۰ 


٥ آ.‎ ۲٤ 
اضمواء الِان‎ ۸ 





الا خی گی مشابلہ سیٹاٹھی؛ ہل 7-_ بکن الا اہعات امن 


کال ڈدنٹك فُھو ھی اللیاں گما قال تعالی 
5 لع کر وہ گج 7۲ ہے کیا مجر کے 7> تل ا رر وہ ھت سے 


الاک ادن حضبہ و شس ھم جهنم خللدوت س 1 تلشح و رشھم 
: 7. جس .١ا‏ سے ا ےد سے و سے بپ وت کر تی کے ہے 
ف کوورت ا .- وناب . 2 والوزںن ٹو مل ۱ ۲ امن نقلزت 


نر ہے 


کر مر ے- لی مور ا ھی رو ٢ے‏ گی دسر سر سر سے خر ںی ےے کک مر ار سم ا ک٢‏ ا رٹ 
موارینع فَاولكک قم الملحون ہر ےہ ومن حعت موارثم وك اای حی وا 
۲ اہ کر ٠‏ ۷ 2 قال 20 عم ریئم ب.-- سے2 نہیں کت 
بفقسپہمہ --ں- کچ :0 ا واما شا سوہ ےھ و رنہ سس کےا ےق 


ہے آگ در ہے ہے پک نے کی پل : ۲۲ 
مصاویۂ 7 تا اف 5 ضارحامیة ۱ ی۱ لی عیر دن مر 


حر کر ے۴ 


نم 
.۰ 


سج ٢٣٢‏ ' سے رع رج نہ رض ای ا تج 2 -- ٰ 

ول عم ۔ سید حاون ۔ دالخرعو کے ای صاغعر پل ادلڑے 
-- َ‫ : کر کس ہر سے لے ارس سر خی .حر 3 
برین+ وغولهہ: ٹل سم واتم تخروں 27 وقولہ: قال سٹو ےہا 

۔ اسر کر نے ئ اس 7 7 1 

ولا تطمون ین ہ۱ ہی عير دلث من الا‌یات الدالة علی عوانھم 


وصعارشم وحفارتھم. 


وت دلّت السنۃة ان ےحہحة علی ان معنی الٴیة بدخل قہ ا افر 
ا اے 7 < ۱ -‫ 7 2 : رز ے 
ائسہوے * اڑعسنے الد ن ؛ ا“ ہے لئ کل الد تا ثِ لہا سیا سو نے سے : 
7 - "۴ سر سے ٢٦ى‏ |۱ 0 -َ‫ ےا 1 
قال انبخاری تی سىسےحجےیںصد کی تغسیر ہلا ای جحد تنا صحمائی ٹن 
یا الات جد ڈنا سعصل نے " ن آبی شررنم اخب نا الٰمغم ة تو عبڈداٹر حم 


ہے۔ 


ہ۰ 9 


حدائتی آبو الزناد عم الا حرج عن ابی عریرۃ رضی ال علھ٤‏ عن 
سوا اللہ کٹ ال : اہ لیأتي ي الرجل ہت آ الام ل" 
ور و وعن یحبی بن بکیرە عن انف بن عبدالرحمنء عن 


2 


سورۃ الکف ۹ 





آبي الزناد مثله اغ. عن البخاری . 


وھذا الحدیث آخرجهھ أیضا مسلم فی صحیحەهۂ وھو یدل 
علی أن لفس الکاف العظیم السمین لا یزن عند اللہ جناح بعوضة: 
وف“ و علی وزن الآأشخاص. وقال آبو عبداللہ القرطبي فيی 
نفسیر ھذہ الایة بعد آن آشار إلی حدیث آبی ھریرة المذکور ما 
نے : وفی ھذا الحدیث من الفقه ذہ السمن لمن تخلفهہ؛ لما ئي 
ذلك من تکلف المطاعم والاشتغال بھا عن المکارم. بل یدل علی 
تحریم 'لأکل الزائد علی قدر الکفایةء المبتغی بە ا ترفہ والسمن؟؛ 
وقد قال پل : ١‏ إن آبغض الرجال إلی الله تعالٰی الحبر السمین؟ ومن 
حدیث عمران بن حصین عن النبي پل قال: اخیرکم / قرني ئم 
الین یلونھم ۔قال عمران: فلا ادريی آذکر بعد کرلہ قرنین أو 
ثلاثة _ ثم إن من بعدگم قَومًّا یشھدرن ولا یستشھدوٹء ویخوئون 
ولایؤتمنون: ریتذرون ولا یوفون: ویظھر فیهم السمن؟ وھذا دم. 
وسبب ذلك: أن السمن المکتسب إنما هو من کثرة الاکل والشرہ 
والدعة والراحة والأمنء والاسٹرسال مع النفس علی شھواتھا؛ فھو 
عبد نفسهہ لا عبد ریە. ومن کان ھذا حالہ وقع لا محالة فغي 
انحرام وکل لحم تولد من سحت فالنار اولی به. وقد دم الته 
تعالی الکفار بکثرۃ الآکل فقال: لوان کرو کو رتا کنا بات 
الم وَلارز تقو لْم ت22 ۴٭ نإذا کان المؤمن یتشبه بھم؛ ویتنعم 
تنعمھم فی کل أحواله وأزمائهء فأین حقیقة الإیمان والقیام بوظائف 
الاسلام۔ ومن کثر أکله وشربہ کثر نھمہ وحرصہہ وزاد باللیل کسلہ 
ونومہ فکان تھارہ هائمّاء ولیله نائمًا اھ. محل الغرض من کلام 
القرطبی؛ وما تضمنہ کلامہ من الجزم بأن النبي ٹل قال: ا إن اللہ 


۹٦ 


۷ 


۰ أضواء السان 





البیھقی من کلام کعب. وما ذکر من ذم کثرۃ الأکل والشرب 
والسمن المکتسب ظاھر وادلت کیرةۃ ل9وحسب المؤمن لقیمات 


یشمن صليه1, 
٭ قوله تعالی : ٣‏ ان این اما وکیا الطضحت کات کہ جج کٹ 
الف دوس پر ا 1 ک8 . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: ان الإأعمال الصالحۃة 
والاہمان سبب في نیل جتات الفردوس . والابات الم ورضحة لکوں 
العمل الصالح سجّا فی دخول الجنةڈ کثیرۃ جداء کقولەه تعالی: 
و المْزْیینَ این پنکتلوے الصطلحات ان لھم اجرا حَسَنا ٠‏ یرت 
فد اکا رك . وقولھ: ۴ وتودوا آ نا شک آنة ايْنَۂ اورتُمُومَا بنا ٹر 
مو 7 ٭ ای ہسببہء وقوله تعالی: ٣‏ رلک تلَنَةُ ای نٹ تَمَوَعَايما 
کر تنتلیں 7ء وقولہ تعالی: ه٣‏ إِلّا من تَابْ وََامَیْ وَكَیلَ مَِيک 
ارک بنحلي بن رلا يد رگا جکت عَذن ای وَيَة اَم جا 
التب . .4 الایڈء إلی غیر ذلك من الاّیات / . 
فإِن قیل : عذہ الاپات فیھا الدلالة علی أن طاعة اللہ بالایمان 
والعمل الصالح سبب فی دخول الجنة. وقولہ قّل: الن بدخل 
احدکم عمله الجنة٢‏ قالرا: ولا انت یا رسول الل؟ قال: ٭ولا إنا الا 
ان یتغمدنی الله برحمة منہ وفضل؟ یرد ہسببہه إشکال علی ذلك . 


فالجواب : أن العمل لا یکون سببّا لدخول الجثة إلا اذا تقبله 


بے ۲٦۱‏ 
سہسق رت الکھف 





اللہ تعالٰی:؛ وتَقَتّله له فضل منە۔ فالفعل الذی ہو سبب لدخول 
الحنة هو الذی تقبله اللہ بفضله: وغبرہ من الأعمال لا یکون سبّا 
لدخول الجنة. وللجمم بین الحدیث والاّیات المذکورة أوحه اخ 
مذا أظھرھا عنديِ. والعلم عند اش تعالی. وقد قدمنا أن ۹النزل: 
هو ما یھپأ من الإکرام للضیف أو القادم. 


٭ قوله تعالی : ا خَاین دیعو مھا جوا 12 . 


اسا گر جس بروھ حر 


أای: خالدین فی جنات الفردوس ه لَايََكونَ عَثَا لا 72پ أي : 
تحولاً إلی ھنزل آحر؛ لأٹھا لا یوجد متزل آحسن منھا یرغب في 
التحول إليه عنھاء ہل عم خالدون فیھا دائمًا من غیر تحول ولا 
انتقال. وھنا المعنی المذکور ھٹا جاء موضخا فی مواضع آخحر 


ےم صسچےص ہے فعومد ےر م 7 ۱ بے 
کفوله: ٭ ای اسنا داز السَقَامد کہ أی الاقامة أَبدًاء وفوله: ٭ژوشہ 
گج .ہے ۳ کے مر سے گا حسے ٢‏ ١ے‏ کے وم مم ایس 7 اط می کے کو نپ 
اٹژیین ایينَ نرک الشلیکت أَےَ لَْمْ زا عََکا 2 لیت فہ 
جا یلپ ٰ- ہے سے سی رس لام سی ہی سس اسم : بج 
ابیدا 4ء وفولہ: لن هتذالرڑھتا ما لآ من نضاج زا ۹ء وقولہ: ٣إ‏ عَطاه 
ہوہےر نے گر ۴ 


غیر دوہ 7 و لی غبر دلگ من الأیات الداله علٰی دوامهم فیا 


٭ قولہ تعالی: ى٣‏ ہل لو کان الْْر ادا کات رق لد الحر قَل آن 
ند کلمنث رق وا چنا بوٹلو مد9 422 . 


أمر جل وعلا نبيه 58 فی عذہ الایة الکریمة: آن یقول : ٭ لو 
کان التکْر مد دا لات تق 4 أي لو کان ماء البحر مداڈا للاقلام التي / 
تکتب بھا کلمات اللہ ا لد الِحَر 4 آي فرغ وانتھی قبل ان تتفد 


لمات ربي ۶ا تا بیللہہ د453 أي ببحر آخر مثله مدذاء ای 
زیاده غعلے . وقول: مد2 پچ لاحب بے علی التمےز؛ ویصخ 


١ خر‎ 


۲٢‏ اضاء الٰيان 





إعر ابه حالاً۔ وقد زاد ھذا المعنی إیضاحا فی سورة القمان۴ کی 


قولہ تعالی: ٣‏ الاگی یں کجر اد وانخز یڈ با بتیں 
سج24 3 ای حر ما نیدب کا لت اور کچ الایة. وقد دلّت ھذہ الابات علی 
ان کلماتہ تعائی لا نفاد لھا سبحانہ وتعالی ع٣‏ كے٤.‏ 
8 قولہ تعالمی: سا قل انم آناشر ونلہ بی ای ضا لیم اکم یڈ4 . 
امر چل وعلا نبيہ کا في ھذہ الایا الکریمة آن یقول للناس 

٭ سا آتاسر ونلہرک ای : : لا اقول لکم إ: ملك ولا غیر بشرء بل 
آنا بشر مثلکم أيی بشر من جنس البشر: إلا أن اللہ تعالی فضلنی 
حور ہما اُرحجی گ4 من توحیدہ وشرعهہ. وقوله ھنا: خی اک 
انس ال لیڈ أىی فوحدو ولا تشرکوا به غیرہ. وھذا الذی 
بینە تعالی فی ھذہ الایۃ؛ اوضحہ 7 مواضع آنحرء کقولە في أُول 
افصلت١:‏ س قل پنما آنا بدس منلک بوخع إ اسا إاسپ۲ہر إله واجد 
ہے رن ان لا ون البَِکَرۃ وَثم 
ال مم شورون ت وفاله نعالی: ٭ فل سبحان تفضل کٹ ال 
شر رسو لہ کچ وقولہ: سے قل لا ول نکم ینری حراین اھر وَلا اعلم الْفَیبَ 
ول ال کک ین لاڈ و انل و کے الابف رھذا الدی آمر 
ال بہ تبیہ پچ فی ہذہ الارة : من أنه بقول للناس: إنە بشرء ولکن 
الله فضله علی غیرہ ہما أُوحی إليە من وحيه جاء؛ مثله عم عن الرسل 
غیرہ صلوات الہ اوسلامه علیھم في قولہ تعالی : اک لھم رسلف 
إن خون الا مکر و کم وَلی الله ب من علق من متا من ماد ک4 الأیة . 
فکون الرسل عثل البشر من حیث آن أصل الجمیع وعنصرعم 
واحد وأنھم تجريی علی جمیعھم الأعراض البشریة: لا ینافی 
تعضیلھم علی سائر الیٹر بما خصھم اللہ به من وحيه واصطفاثہ 


و تاشض لہ کما ھو ضروری /. 


للمشرکین: !نما آنا بشر مثلکم؛ فمن زعم منکم آئي کاذب فلیأات 
بمثل ما جثت بە: فاننی لا آعلم الغیب فیما آخبرتکم به عما سالتم 
عله من أخبار الماضین کػقصة أاصحاب الکھف؛ وخبر ذي القرنین . 
وھذا له اتجاہ والل تعالی اعلم۔ 


٭ حرط ار 


٢٣٢ ۶‏ : : و ہے 
غہ کو ره تعالی : ٭ فی کان وجرا لقار نہ ےہ فلبعمل عملا صنلحا ولا بشرنہ 
بعبادۃ زیم أآحدا : یں 
قولہ فی ہذہ الایة: لفن کان بَا لق رہو۔٭ یشمل کوئە یأس 
وابع: ورؤیة وجھه الکریم یوم القیامة وکونە بخشی عقاہہ؛ أي 
فمن کان راجا فرن ریہ ہوم لمّا۵ الگ اس الجزیل و'لسلاآمہ . شر ؛ 
١ ٌ٘ >‏ س نے ۲ ٌَْٔ‌ ۱ ہر ' 2 
فلبعمل عشملا صسانخا, چوما شقلمب إ(یضاح انعمل اصا ح و خی الصالح 
فی ول ہہ السورة الک یمهة رض ھا فاغتى غن اجادتہ کیلا ۔ 
ب۲۴ لے شع ۴ سے تی حر یھ سال اپ 7 7 ۳ 
و فقو لا : ولا شر بعہادة زیم را ا قال حجماعة صن اھل 
۱ ۰ ۱ عُ ‌8 : : الگ 1 : - “١‏ 
العلم: أي لا برائي لاس في عملهہ؛ لان العمل بعیادة اللہ لاجل 
رباء الناس من نوع الشرك: کما هو معروف عند العلماء ان الریاء 
اُنواغ الشرك. وقد جاءت فی ذلك احادیث مرفوعة. وقد ساق 
۱ لے ہے رہ ہے گے سی تج 
طر فا ابن کثیر ٹئے نفسپر ھذه الایة. والتحقیق ان قولە: ٭ ولاشراہ 
اسیا 1 : اعم من الرباء وغیر آی: لا بعبد رب ریاء 
و س ہے ولا بصرف شیٹا من حشوی حا لے از مرن خلقہ؛ لن الله 


ہے مم ٠.‏ کی ۶بی ۳ ۳۶ ا ٹل ج ہ کے ۱ کے ۱ ۱ 


ویقول: ہل وین شرف باقھ کسام یب الکت اہ تخل اکنا موی بد 


۹ 





الرے فی مَکانِ سحق : ےج لی غبر دل من ٠‏ الابات . 


ویفھم من عفھوم مخالفة الاّیة الکریمة: أن الذی بشرك أحڈا 
بعبادة ربە+ ولا یعمل صالخا آنه لا یرجو لقاء ربه والذي لا یرجر 
نقاء ربه لا خے له عند اللہ یوم القیامة: 


قر ینا : یت اوہ کر جھم رر مم اک تو / 
الْقيْمَة وَڑپا 2 لف جراو یکم یں “ الارۂ ؛ لن تس کر 6 اہ لا 


ہے لد 


بر جو لقاءہ. وقوله کی تال ےا واہدرسے رھ بِعَاَلت اللہ 


ای سس 


لم اےہے ایا َیشرا یں من رَحَمی . .4 الاريت وف لہ ٹی ۷۷ع اف٢‏ : 
والذسے ہے گڑو بعَاوایتا ولاو الج سوةے حبط ث اعت لوم مل رو لی 
متا کانوا لوت تن 4ء وقوله فی 3٦الأنعام4:‏ ل ود خیر اَلزین کدوا 


بلقراِ ال حو إذا جات 1ے سنہ بایحیتہ پا عان عَلٰ ما هرطا فا . 3 الایف 


رفوله تعالی ٹی ؛یوسی ۷ : مد سر الدان کد سوا بقل الو رما کاو ين۷ 
وقولہ آفي الف رقان1: ط کال الد لا برحوبے امت 3 از سیت 
2 داز یرتا اقدرا شگروا ق انقسھم وعتى ععوا کہم + 4 وقولہ 


فی ار وم8 : وَآم الدب کفروا وکدروا بعاییْنا ولقای الَنرة اوک نی 
العَذاب محضرُون 7 4 إلی غیر ذلك من الأیات . 


لَسْےےة 


2۔ےہ 


اعلم ان ال جاء کتوله نا" جوا لام ۲ پستعمل ھی راحاےء 


الخمء رپستعمل ہی الخوف اأیضا۔ واستعمالہ ٹی ز ام ائخیرو 


٥ بث‎ ' 





فقو له الم یرج لسعیا؟٢‏ أي لم رخص لسعھا۔ وبروی حالفھا؟ 
الحاء رالخایس ودریررڑئ ااعواسل ا بالسین؛ واعوامل؟ بالمیم . 


اذا علمت أن الرجاء بطلق علی کلا الآأمرین المذکورین! 
فاعلم آنھما متلاڑزھانء غمن کاںٹ پرجو ھا عند اللہ من انخیر فھو 
یخاف ھا لدیه من الشر کالعکس . 

واختلف العلماء في سب نزول هلہ الأیة الكریمة؛ أعنی 
قوله تعالی : ٭ قین کان تنا انا زیے. فَليعَل عَمَل صَِلگا. . 4 الایڈء خُعن 
بن عباس انھا نزلت في جندب بن زھیر الأزدی الغامديی: قال: 
یا رسول اللہ؛ إنئی أعمل العمل لل تعالی وآرید وجه الله تعالیء إلا 
آنه إ!ِذا اطلع عليه سرني؟ فقال / النبی اَل : ٭إن اللہ طیب ولا بقبل 
ا الطیبےء ولا بقبل ما شورك فيهۃ فنزلت الأیة. ذکرہ القرطبي في 
تفسیرہ وذکر ابن حجر قي الإصابة: أنه من روایة ابن الکلبي في 
التسیر عن آپی صالح عن آبی ھریرۃ: وضخٔف ھهذا السند مشھورں 
وعن طاوس أنه قال: جاء رجل إلی رسول اللہ جا فقال: إنی احب 
انجھاد فی سبیل الله تعالی: وأحب أن بری مکاني. فنزلت ھذہ 
الٴية. وع محامد قال: جاء رجل إلی النبی قيٍ فقال یا رسول اللہ 
إنی اُتصدق وأصل الرحمء ولا آصنع ذلك إلا لہ تعائی؛ 5 
ذلٹ منیں وأّحمّد عليه فیسرنی ذلك واعیجت ہھ۔ فسگت ز 


اس ںسےمجمے حیرعید .سے گے 


اللہ من ولم یقل شیا فائزل ار تعائی : ھن ا کان را 27 
سے ھی _ خر سی سے 


عا صَدلحا ولاشرلھ ساد ریم لمدا ,ا42 انتھی من تفسبر ر القرطبی ۱ 


ومعلوم أن من قصد بعملہ وجه اللہ ففعلہ لل ولو سرہ اطلاع 


۲ اأضراء السان 





الناس علی ذلكء ولاسیما إن کان سرورہ بذڈلث لأجل أن بقتدوا بہ 
فیە. ومن فقاتل لتکون کلمة اللہ ھی العلیا فھو فی سبہل اللہ. والعلم 
عند اللہ تعالی. وقال صاحب الدر المنثور: آخرج ابن المنذر 
واہن آپی حائمء واہن مردویه والبیھقيی في شعب الإیمان عن ابن 
عباس في قولہ: ٭ فی کان بَلْمْا نہ ریہ . .4 الأیة قال: الزلت فی 
لمشرکین الذین عبدوا مع اللہ إِاهًا غیرہە ولیست ھذہ فی 


بر ے ہیہ 


الموعنین . وآخرج عبدالر: زای وانٹن بی الدنا ۂ فی ان خلاص ؛ وابِن 
ای حاتم والطبرانی والحاکم عن طاوس قال : قال رجل : یا ہی 
برد عليه شیٹا حتی نزلت عذہ الایة: فی کان با ان ری نال 6 
ملا ولا شر بسبادة ریا پا : وج وآخم جە الحاکم و ض ے سے سے 
والبیھقي موصولاً عن طاوس عن ابن عباس. وأ خرج ابن أَبي حاتم 
عن مجاھد قال: کان من المسلمین من بقاتئل وھو یحب أن یری 
مکان . فانزل اللہ ٭ ین کان رجوا لام ریس . . ک٭ الایة: وآخرج ابن مندہ 
إذا صلی او صام او تصدق فذکر بخیر ارتاح لەء فزاد فی ذلك 


لمقالة الناس فلامه اللہ: فنرل فی ذلث: لے ین کان موا لام رییء فاعمل 
ملا صَللہًا ولا راد پعہادة رییہ لیدا : ۱ وآحرج هناد فی الزھد عن 
مجاھد قال: جاء رجل !! لی النبی تال فقال: با رسول ال أتصدق 
پالھا۔ قہ والتمس بھا ما عند اللہ وآحب أن یقال لي خیر فنزلت: 
من کان با أ لق ریہ .. 4 الاآیة اھ من الدر المنثور فی التفسیر 


بالماثور والعلم ہنا اللہ تعانی . 


۔‫ ہے ۳ 
بسورة مربیم ۱ 





ر ...]وک 


پا فقو لہ تعالی ا ےچ حجھ۔حص ‏ ں گر رخت رف عیدئ زکیتا زج 
اذ نادیں رو يداء خَفْت خفتا 7 َال رت إِق وق الم یٹ وَاَشْتََل ال اس سشتا 
وَلَمْ اکن ک9 بدعا بابک رب مھتازن4. 
ِد قدمنا الکلام علی الحروف المقطعة في آوائں السور؛ 
کفوله ھنا: ٭ کھبعص لک فی سورۃ "ھود؟ء فاغنی عن إعادتہ 
ھنا. وغولھ: س۶ در . مت رک پ4 خبر متداً محذوف ؛ أی عدا ذکر 
رحمة ربك. وفیل: مہتداً خبرهە محذوف۔ وتقدیرہ: فیما پتلی 
علیکم ذکر رحمة ربك؛ والاول أظھر. والقول بانہ خبر عن قولہ: 
و کک هہعص زره٭ ظاھر السقوط لعدم ربط ہینھما۔ وقولہ: ٭* وٹر 
رحمت رك ٭ لفظة ٭ل وَػٌٴ ٭ مصدر مضاف إلی مفعوله. ولفظة 
رحمت ٭ مصدر مضاف إلی فاعله وھو ى رك 4 . وقولہ: 
ئ4 مفعول به للمصدر الذي ھو رص ٭ المضاف إلی 
فاعل علی حد قوله فی الخلاصۂ : 


٦ 


وبعد جرہ الذی ضیف له کمل بنصب آأو برفع عمله 


وفوله: لا نکربا >4 بدل من قولہ: لا عَبّدء ہہ أآو عطف 
ان عليه . 


وفلد ہین جل وعلا یی دشر ث۵ الایة ؛ ان شا | الدی پننی فی أول 


۲٢۸‏ أضمواء البیان 





ھذہ السورة الكکریمة ھو ذکر اللہ رحمته التی رحم بھا عبدہ زکریا 
حین ناداہ نداء خحفیٌا أي دعاہ فی سر وخفیة. وثناؤہ جل وعلا علیہ 
کون دعائه خفیّا یدل علی أن إخفاء الاعاء أفضل من إظھارہ 

واعلانه. بوھڈا اا المعنی المفهوم من ھذء الأیة جاء مصرحخا بهھ فی 
قولہ تعالٰی: وق کی یر ید ار وع 
وَحَقَية4 الایة وقوله تعالی: ٭*٭ آدعوا رکم نضرعا وخفية اکر لا وب 
المُعسیت حم ٭. وانما کان الاخفاء 7 من الاظھار لآنہ قرب 
لی الاخلاصس؛ وابعد من الریاء. فقول من قال: إن سب إخفائ 
دعاءہ أنہ خوفه من قومہ ان یلوموہ علی طلب الولد فی حالة لا 
یمکن فبھا الولد عادۃ لکبر سئه وسن اھرأتھ وکونھا عاقاء وقول 
من قال: إنە اخفاہ لئه طلب أمر دلیوی: فإن أجاب اللہ دعاءہ قب 
نال ما کان پرید. وإت لم یجبه لم یعلم ذلك احد: إلی غیر ذلك 
من الاقوالء کل ذلك لیس بالأظھر ۔ والأظھر أن السر فی إخفانہ 
هو ما ذکرنا من کون الاإخفاء أفضل من الاعلات نی الدعاء. ودعاء 
زکریا ہا لم بیین اللہ غي ھذا الموضع مکانہ ولا وقتہ ولکنہ آشار 
إلی ذلك في سورق ۸ آل عمران٥‏ فی قولہ: ا کلما مَمْل ع عقا ون 
المخراب وَجد وَنَدَھَا تق قال تمرم آن لا مَندا ربق نوا موی 


من یمام یھی حجساب ۔ے ں۳ ختاللف دعا کر پا رم قال رب ھب لی من لم نک تُريَة 


الوقت بناء علی ان ھنا رہما أشیر بھا إلی الزمان. وقوله فی دعائہ 


رب ا وَمَنَ العظم مئی ٭ آيی ضعف. والوھن: الضعف۔ 
وانما ذگر تع رت العظہ لآزہ عغسود انہدں ا ہے کو آمص وشو اأصل لاہ 





: انا 
سورۂ ریم 





فإذا وھن دل علی ضعف جمیع اللدن؛ لأله أشد ما فيه وأاصليه 
فوھنه یستلزم وھن غیرہ مم خ البدن . 


سے ا خر 


وقوله: ٭ راشععل الراس سیا ہہ الائف واللام فٍِ راس چ4 
قاما مقام المضاف إله. إذ المراد: واشتعل. راسی شیا تا. والمراد 
باشتعال ال راس شیبّا: انتشار بیاض الشیبِ فیه۔ قال الزمخشرتی فی 
کشافه: شب الشیب بشواظ النار فی بیاضه وإنارتە وانتشارہ في 
الشعر وفشوہ فِەء وأخذہ منه کل مأخذ باشتعال النارء ٹم آخرجه 
مخرح الاستعار ثم آسند الاشتعال إلی مکان الشعر ومبته وھو 
الراس؛ وآخرج الشیب عمیراء ولم یضف الرا٘س اکتفاء بعلم 
المخاطب أنه راس زکریاء. غمن ثم فصحت هنذہ الجملة وشھد لھا 
بالیلاغة . انتھی منە. والظاھر عندنا کما بینا عرار۴: آن مثل ھذا من 
التعبیر عن انتشار / بیاض الشیب قي الرأس: ہاشتعال الراس شیا 
اأسلوب من آسالیب اللعة العربیة الفصحی جاء القرأن بە؛ ومنه کول 
النٌاعر : 


ضیعت حزمی فی إبعادي الأملا ‏ وا أُرعویت وشیًا رأسي اشتعلا 


و سی ھا القبیل قول ان درید فی مقصو رنہ : 


واشتعل المبیض فی مسودہ ‏ مثل اشتعال النار فی جزل العضا 
وقوله: ٭ با 4 تمییز محول عن الفاعل فی أظھر الاعاریب. 


خلافّا لمن زعم أنه ما ناب عن المطلق من قولہ: فا واسْتمَل4 لانه 
اس ل بمعنی شاب؛ فیکون ٣‏ اچ مصدرا مته فی المعنی ؛ ران 
زعم ابضا أنە مصدر منکر في موضع الحال. 


وھذا الذي ذکرہ اللہ ھنا عن زکرباء في دعائه من إظھار 





س حےے٭ سے اس از 


الضعف والکبر جاء فی مواضع آخر؛ کقولہ ھنا: * وقد بت مِنَ 
اہر ینتا 4ء وقولہ فی ١‏ آل عمرانہ: ف٣‏ وَتَد بَلَتَیَ الحِہّ.. 4 
الایة . وھذا الدي ذکرہ هنا من إظھار الضعف یدل علی أنه یتبغی 
للداعي إظھار الضعف والخشیة والخشوع فی دعائهہ. 


وقوله تعالی فی ھذہ الارۃ ال٥کریمة‏ : دَلَم سک بدَايک رب 
نا 442 أي لم اکن بدعائی ابا شْقَتًّا؛ اي لم کن تخیب دعائی 
إٰذا دعوتد یعني أُنك عودتتی الإجابة قیما مضی . والعرب تقول: 
شقی بذلك إِذا تعب فيه ولم یحصل مقصودہ. وربہما اأطلقت الشعاء 
علی التعے؛ کقوله تعالی: غإن ہاذاعدو لكف لوجاک فلا کا من 


ال نے فتشے لے واکٹر ما پستعمل فی ضد السعادة. ولاشكف أن 
[حایة الدعاء - الٰسعادڈ فیکون دم احارتہ ن المثفاء. 


٭٭ قوله تعالی عم عن زکرباء: ٭ وق جفَت ائمول من ورای 
وکا تِ آمرآت عَاقًا هَهبِ ی من لَنلک وَاِکا ری نرہ ورگ من ءَالی تعقوب 
وَاَحََْلدُ رت رَضِ تا 422 / . 

معنی قولہ: لہ جْفْث المَوَلَ 4 أيى خفتِ ُفارہی ربٹی عميی 
وعصبتی : أن پضیعوا الدین بعدی؛ ولا قوموا لد یدینہ حق القیام 
فارزقنيی ولٰدا یقوم بعدی بالدین حیق القہام . وبھذا التشسیر تعلم أن 
معنی قوله برڈی یچ آنہ إرٹ علم ونبوۃةء ودعوۃة إلی اللہ وقیام 
بدینە: لا إرٹ مال ۔ ویدل لذلك آمران: 

احدھما: قولہ : ٭ وَيِرِك مِنْءَالِ تَمْقُو ب4 ومعلوم أن آل بعقوب 
انفرضوا من زمان فلا یورٹ عنھم إلا العلم والنبوۃ والدین. 

والأمر الٹاتی: عا جاء من الأدلة علی أن الأنبیاء صلوات اللہ 


سورة مریم ۲1۱ 





وسلامه علیھم لا یورٹ عنھم المالء وإنما پورٹ عنھم العلم والدین! 
فمن ذلك ما أخرجه الشیخان فيی صحیحیھما عن أبي بکر الصدیق 
رضی اللہ عنه عنہ پل آنہ قال: فلا نورث: ما ترکنا صدقه“. ومن 
ذلك أيضا ما رواہ الشبخان أيضا عن عمر رضی اللہ عنه آنه قال 
لعثمان: وعبدالرحمن بن عوف:ء والزیرء وسعد: وعلی؛ والعیاس: 
رضی اللہ عنھم: أنشدکم ال الذي بإذنه تقوم السماء والأرضی: 
أنعلمون آن رسول اش پل فال: 8لا نورث ما ترکنا صدفةء ٹالوا: 
عم ومن ذلك ما أخرجهە الشبخان أیضا عن عائشة رضی اللہ عنھا 
أن آزواج النبی پل حین توفي اردن أن یبعثن عثمان إلی آبيی بکر 
يسُلنه میراٹھن؛ فقالت عائشة: آلیس قال النبی پ2: ١‏ ما ترکنا 
صدقة٦.‏ ومن ذلك ما رواہ الشیخان أَیضا عن أپی ھریرة قال: قال 
رسول اللہ پل: الا تقتسم ورٹتی دینارا؛ ما ترکت بعد نفقة نسائی 
ومٹرنة عاملی فھو صدقة* وفی لفظ عند احمد: الا تقتسم ورثتي 
دینارا ولا درھمّا۸. ومن ذلك أیضا ما رواہ الإمام احمد والترمذي 
وصححہ؛ عن أہی ھریرۃ: ان فاطمة رضی اللہ عنھا' قالت لاہي بکر 
رضي ال عنه : من یر ثْث إٰذا مت؟ قال: ولدی وأھلی. مائت : قما 
لنا لا نرث النبی قل؟ قال: سمعت التبي پل / بقول: ٢إِن‏ التبي لا 
یورٹ+ ولکن أَعُوْل من کان رسول اللہ ٹل یعولہء وآنفق علی من 
کان رسول اللہ کل بتفق . 


فیا ہ ااإحادیٹ وأمٹالفا ظا ہے فی ان الڈانساء × بورت عػهم 


المال بل العلم والدین. فإن قیل: ہذا مختص بہ پل3؛ لان قولہه 
۷ا نورٹ٤‏ یعنی به نفسهہ؛ کما قال عمر رضی اللہ عنه فی الحدیٹ 
الصحیح المشار إليه عنه اَنفًا: آنشدکم بالل الذي بإذنه تقوم السماء 


۲۷۷ 





والاأرضش:؛ عل تعلمون أن رسول ال قاا قال: 8لا نورث ما ترکنا 
صدھةا پرید رسول اللہ نفه. فقال ائرھط: قد فغال ذلك... 
الحدیث. ففقي ھذا الحدیث الصحیح أن عمر قال: إن مراد النبی 
با بقوله: ه٢لا‏ نورٹ٦٢‏ نفسەء وصدقه الجماعة المذکورون خی 
ذلكء وعذا دلیل علی الخصوص فلا مائع إذن من کون الموروث 
عن زکریا فی الارة اتی نحن بصددھا هو المال؟ فالجوابپ من 


او جة . 


الاول: ان ظاھر صیغة الجمع شمول جمیع الآنبیاءی فلا 
ہجوز العدول عن ھذا الظاھر إلا بدلیل من کتاب أو سنة, وقول 
عمر لا یصح تخصیص نص من السنة به؛ لآن النصوص لا پصح 
تخصیصھا باقوال الصحابة علی التحقیق کما هو مقرر فی الأصول. 

الوجه الثانی: آن قفول عمر لا یرید َكلُْ نفسه؛ لا ینافی شمول 
الحکم لغیرہ من الأنہای لاحتمال ان یکون قصلہ پرید نہ ھی سج 
یعتی تٰٗه فاإنه لا یورٹ: ولم یقل عمر !ن اللفظ ئم یشمل غیر: 
وکونه یعنی نفسه لا بنافی ان غیرہ من الألبیاء لا پوررٹ أَبضا. 


الوجہ الثالٹ: ما جاء من الاحادیث صربحًا فی عموم عدم 
الؤرثٹ المالي فی جمیع الانبیاء. وسنذکر طرفا من ذلك ھنا (ن شاء 
اللہ تعالی . 

قال ابن حجر في فتح الباريی ما نصه: وأما ما اشتھر فی 
کتب اأھل الأاأصول وغیرھم بلفظ ٢نحن‏ معاشر الأبیاء لا ورث: 
فقد آنکرہ / جماعة من الاتمةء وھو كکذلك بالنسبة لخصوص لفظ 
نحنہ لکن آخرجہ النسائی من طریق ابن عیینة عن آبي الزناد 


٣ :‏ 
سسوزۃ غر یم 


بافظ ە انا معاشر الأنبیاء لا نورٹ. .؛ الحدیٹء أُخرجه عن محمد 
ابن منصورء عن ابن عبینة عنه وھو کذلك فی مسند الحمیدي عن 
ابن عبینة وھو من آتقن أصحاب ابن عیینة فيه. واوردہ الھیٹم بن 
کلیب فی مسندہ من حدیث آپي بکر الصدیق باللفظ المذکور 

واخرجھ الطبرانی فی الاوسط ہبتنحو اللفظ المذکور۔ وآخرجه 
الدارثطتی فی العلل من روایة ام ھانىء عن فاطمة رضی الله عنیا؛ 
عن أبی بکر الصدیق بلفظ: 'إن الأنبیاء لا یورٹون؛ انتھی محل 
الغرض من کلام ابن حجر. وقد رأیت فيه مذہ الطرق التي فیھا 
التصریح بعموم الانبیاء. وقد قال ابن حجر: إن إنکار ؛لحدیث 
المڈذکور غيیر مسلم إلا بالبة لمخصوص لفط انحن)؛؟ وھدہ 
الروایات التی أشار لھا تشد بعضها. ود تقرر کی الاأصول ان البیان 
یصح ہکل ما یزیل الإشکال ولو قرینة أو غیرھا کما قدمناہ موضحا 
فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: وعليه؛ فھہ الاأحادیث التی ذکرنا 
تبین آن المقصود من قوله فی الحدیث المتفق عليه الا نورٹ؟ 8 اڑھ 
بعتی نفسه کما قال عمرء وجمیع الانہاء کما دلت عليه الروایات 
المذکورة. والبیان إرشاد ودلالة یصح بکل شيء یزیل اللبس عن 
النص من نصر لو فعل أو قرینة أو غیر ذلك. قال فی مراقی السعود 
فی تعریف البیان وما بە البیان : 


تر عشکل مخ الجہلی رھو واجسب علی الیی 


٠ ۰‏ : .- ۴۰ س ھ تی ٣گ‏ حم 
وبھذا الدی قررنا تلم ان قوله ھنا: ٣‏ رٹی وثرٹ مِن ءال 
موب کے یعنی ورائثة العلم والدین لا المال. وکذلك قوله: ٭اوویث 





و اضواء یمان 





ز ےک ہے تی کس ار 


سليسن داوود کپ الایة؛ فتلك الورائة أأیضا وراثة علم ودین . والورائة 
قد تطلق فی الکتاب والسنة علی وراثة العلم والدینء کقوله تعالی: 
نا التب الینَ / اَصطَا من مادہ الأیذ وقولہ: 
و زی ار فا اینب برا تیج لی لپ یَنهہُریب 4ء وقولہ: 


٢ 7‏ ۱| 
سس ھا ابا مم رظ 


تخلف من مدھم لف وُرٹوا التب . ۰9 الایفت إلٰی یر دلك سس 
الأیات . 


ومن السنه الواردة فی ذلك ما رواہ آبو الدرداء رضی اللہ عنه 
عن اآئبی تق آنه قال: االعلماء ورثة الائباء٢‏ وھو ف المسند 
والسننٰ قال صاحب تمییز الطیب من الخبیٹ فیما بدور علی ألسنۃة 
الناس من الحدیث : رواە اُحمد وائو داود والترمذدی ورآخرون عن 
بی الدرداء مرفوعا بزیادة ؛إن الانبباء لم یورٹوا دینارا ولا درممًّاء 
وانما ورنوا العلم؛ وصححه ابن حبان والحاکم وغیرھما. انتھی منه 
ہلفظه. وفال صاحب کشف الخفاء ومزیل الإلباس عما اشتھر من 
الاحادیث علی أَلسنة الناس: ةالعلماء ورثة الأنساء رواہ احمد 
والاربعة وآخرون عن أبي الدرداء مرفوعا بزیادة ٢‏ إن الأنبیاء لم 
بورٹوا دینار؟ ولا درهمًا وإنما ورثوا العلہ. ٥٠‏ الحدیث:؛ وصححہه 
ابن حباتن والحاکم وغیرھماء وحسنه حمزۃة الکنانی وضعفه غبرهم 
لاضعطراب سندہ لگن لەه شواھد. ولذا قال الحافظ : له طرق یعرف 
بھا آن للحدیث اصلاء ورواہ الدیلمی عن البراء بن عازب بلفظ 
التثرجمة اھہ محل الغرض مله. والظاھر صلاحیة ھذا الحدیث 
للاحتجاج لاعتضاد بعض طرقه ببعض. فإذا علمت ما ذکرنا من 
دلالة ھذہ الأدلة علی أن الورائة المذکورة فی الایة ورائة علم ودین 
لا ورائة مالء فاعلم ان للعلماء فی ذلك ثلائة أقوال: 





الڈول: هو ما ذکرنا. 
والٹانی : اُتھا ورائة عال, 


والثالث : اتھا ورائة مال بالنسبة ه: وبالئسبة لال یعقوب فی 


س حر کہ حرسے خر ہے 


نول : وئرٹ مِنْ ءا بَعقوب 4 ورانه علم ودین. وھدا اختیار ابن جریر 
الصہري . وند ذکر مب فال: إن وراثتہ لزکریا ورائة مال حدیثا عن 
البی پقٍ فی ذلك آنەه قال: ٭رحم ال زکریا ما کان عليه من ورئتہ؟ 
اي ماذا بضرہ إرث ورثته لماله. ومعلوم ان ھذا لم یثبت عن النبي 
ٹٹڑ۔ والارجح فیما بظھر نا عو عا ذکرنا من أنھا وراثة / علم 
رودیں + للادلة الئی ذکرنا وغیرعا ھممایلل علی ذلثٹ. وقد دذکر ابن 
کثبر فی تفسیرہ ھنا ما یؤید ذلك من أوجه. قالن رحمے الله ۱ 
نفسبر قوله تعالی: ٭٭ و إق فْب الموَی من ورای : وجە خوفہ أنہ 
خشی أن یتصرفوا من بعدہ فی الناس تصرف سینا فسال الله ولا 
یکون تبيّا من بعدہ؛ لیسوسھم بنبوءته بما یوحي إليه فاأجیب 
ذلك؛ لا آنه خشی من ورائثتھم لە عاله؛ قإن النبی اعظم منزلة 


وآحل قدرا من ان یشفق علی ماله إلٰی ما ھذا حدہ: ران یائف من 
وراٹة عصباته ؛ ویسال أن یکون له ولد لُحوز میرائه دونھیم. 


د شاہا و سجن . 


الٹانی : ألە لم یذکر أنه کان ذا مال؛ ہل کان نجارا یأکل من 
کسب یديه. زهھثٹل ھلالا یجمع مالأء ولاسیما الأنبیاء: فإنھم کانوا 


ازھد شیء فی الدنیا. 


الثالٹ : آنه قذ تبت فی الصحیحینن سس غرم وجھ: انل رسوں 


النه کن قال: ٢لا‏ نورٹ ما تر گنا صدقةا وفی روایة عند الٰترمذي 


جی 


91٦‏ اأضےواء لان 





بإسناد صحیح: انحن معشر الأبیاء لا نورثگ٢‏ وعلیٰ ھذا فتعین 
حمل قولہ: ۶ قب لی ین دک رگا برٹی 4 علی میراث النبوۃ. 
عم َقُوبٌ4 کقولہ: رت ملین داؤد 4 أی 
فی النبوة؛ إذ لو کان فی المال لما خصه من ہین إخوته بذل 
ولما کان فی الااخبار بذلش کبیر فائدة. إذ من المعلوم المستقر فپي 
جمیع الشر ا ئع وائملل : ان الوند ‏ پرثٹ آبات فلو لا اُٹھا ورائة خابمة 
لما أآخمے بھا بھا۔ وکل ھہذا یقرورہ و یثبتە ما صح فی الحدیٹ : ۷نحن 
معاشر الأنیاء لا نورٹ؛ ما ترکنا فھو صدفةہ اھ محل الغرض من 
کلام اہن کثیرء ئم ساق بعد ھذا طرف الحدیث الذی آشرنا لہ 
ایرحم الله زکریا وما کان علبه من ورئثة ماله* الحدیث. ثم قال فی 
آسائیدہ: وھدہ مرسلات لا تعارض الصحاح / . 


ولھذڈ! قال: ٭ وثرث مِن ءال : 


واعلم أن لفظ انحن معاشر الأنبباء؛ ولفظ 1إنا معاشر 
الانےاء۷ مژداھما واحد؛ الا آن إِن؛؟ دخلت علی آاتنحہ۔٢‏ قأابدلت 
لفظة ٢نتحن؟‏ التی ھی المبتداً ہلفظة انا٤‏ الصالحة سے والڈجملۃ 
می می إِلا انھا قی أحذ اللقظین اُکدڈدٹ ۲إن٢‏ کما لا یخفی . 

٭ وقوله تعالی فی عذہ الاأیة الکریمة: ٭ قَهت کی من لدُنلک 
لیا - ٭ یعنی بھذا الولی الولد خاصۃ دون غیرہ من الاولیاء؛ 
بدلیل قوله تعالی في القصة نفھا: فک تر جک 
مب لی ین لدُنلک تىَيٌَّ طْبَة . . ٭ الایة وأشار لی أنە الولد أیضا 
بقولہ: فا رَرکر تا اف پااکت ری رب لاتذرق شردارات خر الو ے4 
قو لہ ا لاتنزن کا أيی واحدا بلا ولد. 


وفوله تعالی في ذہ الایة الكریمةء عن زکریا: ٣‏ وَ لق جِنّت 


سمور٥‏ مریےم 





المويِل من ورای 4ہ آي من بعدي إذا مت أن بغیروا فی الدین ۔ وقد 
قدمتا ان الموالٰی الآقارب والعصبات: وعن ذلك قوله تعالی : 
ا ریکل جَتَلْے موب مکا تر الَلنان وَالكفرو تہ الیة۔ وائمولی 

ای لخة الع ہے بطلق علی کل من انعقد بیتگ وبینه سبب بوالِٹ 
تر ۔ وکٹیرا ما بطلی می الامْة علی بن انعم؛ لان ابِن الم 


٤ 1 ۱‏ ََٗ ٴ۹ ہے ہے : ٰ- 
بوالی اہن عحمه بالقرابة ائلعصصےۂ ۔ وعنه کو سب جا مھ اس العصد : 


راعلم صلم لیس بالظن از اذا دّل عوئلیى الصرء فٹضو ذلیل 


یعنی إذا ذلت بنو عمه فھو ذلیل. وقول الفضل بن العباس بن 


عتبة بن آبی لھب : 
سچلا ای عمنا مھلا موا ینا ا تتنبشوا بيننا ما کات عدفونا 


وقوله تعالی فی ھذہ الاَیة الکریمة: ا وَکات آمرآئی عَافرًا 4 
ظاھر فی أُنھا کانت عاقرٌا غی زمن شبابھا. والعاقر: ھی العقیم الٹی 
لا تلد وھو بطلق علی الڈ؟ کر والانٹی؛ فمن إطلاقه علی الانئی هذہ 
الایۃ وقوله تعالی عن زکریا / أضاٴ: ٭ وَقّد بَلَتَیٌ اَلْحَِح وَامَِاق 


ہےر 


عاف رہ . ومن !إطلاقه علی الذکر قول عامر اہن الطفیل: 
لیٹس الفتی ان کنت أعور عاقزا ‏ جباتانماعذری لدی کل محضر 


ود آشار تعالٰی إلی آنه آزال عنھا العقی واصلحهاء فجعلھا 
ولودًا بعد أن کانت عاقرٌا فی قوله عزوجا: ى٣‏ فاستحستاثم 


ووعتا پآ بخوں وَاسلحتا لئ روح ة, ٭ فھذا الإصلاح ھو کرنھا 
صضصارنت تنتلہ بعد ان گانت عقيما۔ وقول من قال: ان اصلاحھا 
المذکور هو جعلھا حسنۂ الخلق بعد آن کانت میٹة الخلق لا پناغی 


۲۱۷ 


٢ 


۲۸ اضواء البےان 





ما ذکر لجواز ان یجمع لە بین الأمرین فیھاء مع آن کون الإصلاح 
ھو جعلھا ولوڈا بعد العقم هو ظاھر السیاق: وھو قول ابن عباس 
وسعید بن جہیر؛ ومجاھد وغیرھم. والقول الثاني یروی عن عطاء. 

وقوله تعالی فی عذہ الاأیة الكریمة عن زکریا: ٭ وَاجَصسَلد نب 
نضیّا ٍ* ٭ ای مر ضا عندك وعند خلقك فی اخلائہ وأترال 
وافعاله ودینەء وھو فعیل بمعنی مفعول. ۱ 

وفولە تعالی فی عذہ الیة الکریمة : ع قَهَب فی من لدنلک٭ ای 
من عندك. وقوله جل وعلا فی ذہ الاأیة الکریمھ: ٭* ترٹی رَترت مِنْ 
بَنقوب 4 قراہ آبو عمرو والکسائی باسکان الثاء المثلدة سے 
الفعلین+ أعني (ترنّني ویرٹ من آل یعقوب) وھما علی ہہ القراء: 
مجزومان لاجا۔ چجوات الطلب الذی ہو 9ھب لی؟ والمقرر عتد 
علماء العربیة: أن المضارع المجزوم فی جواب الطلب مجزوم 
بشرط مقدر بدل عليه فعل الطلبء: وتقدیرہ فی عذہ الایة التی نحن 
بصددھا: إت تھب لي من لدنك ولیا برٹنی ویرث من آل بعقوب. 
وقرآ الباقون: * ری وَيّيت من ءَاليِ بَعَقُوب 4 برفع الفعلین علی أن 
الجملة نعت لقوله: ٭ وَلِيّا ثَ ٭ أي ولیْا وارا لیء ووارا من آل 
یعفوب؛ کما قال فی الخلاصة: ۱ 
ونعتسوا بجھل ۃ منكٌے٣‏ فعُطیّت ما 

وقراءة الجمھور برفع الفعلین أوضح معنی. وقرأ ابن کثبر 
بفتح الیاء من قوله: ہین ورلمی وَسکات امَرأی ۹ والبافون 
اسکاتھا. وفراً (زکریا) ہلا عمزة بعد الألف حمزة والکسائی 
وحفص عن عاصم. والباقون قرءوا (زکریاء) بھمزۃ بعد الأئف: 


م 
ا 


یلیل خَبرا / 


سورەتریم ۲۱۹ 





وبه تعلم أن آلمد فی قولە: (وزکریا إذ نادی) منفصل علی قراء: 
یم ة والکسائی وحفصںء: ومتصل علی قراءۂ الباقین. والهمزۃ 
الثائیة علی قراءة الجمھور التی ھی غمزۃة ١٢إذا٥‏ مسھلة فی قراءة نافع 
وابن کثیر وأہبی عمررء ومحققة فی قراءة ابن عامر وشعبة عن 
عاصم. وقراء:: ط جفْتٌ اَلْمَوَلَ ۹ بفتح الخاء والفاء المشددة بصیغة 
انفعل الماضی بمعنی أن عواليه خقوا أي قلوا شاذۃ لا تجوز القراء؛ 
بھا وإن رویت عن عثمات ہن عفان ومحمد بن علیي؛ وعلي بن 
'لحسینء وغیرھم رضی الله عنھم, وامرأة زکریا المذکورة قال 
القرطبں: ھی إیشاع بنت فاقوذ بن قبیلء وھی اخت حنه بنت 
ناقوذ قاله الطبری. وحنة: ھی آم مریم. وقال القتیبي: امرأة 
زکریا ھی ابشاع بنت عمران؛ فعلی عذا القول یکون یحیی ابن خاله 
عیسی عليھما السلاء علی الحقیقة۔ وعلی القول الأول یکون ابن 
خالة آمہ. وفی حدث الڑسراء قال عليه الصلاۃ والسلام: ”فلقیت 
ابنی الخائة یحیی وعیسی شاھدًا للقول الول. اھ منه. والظاھر 
شیادة الحدیث للقول الٹانيی لا للول؛ خلفًّا لما ذکرہ رحمه اللہ 
تعالیٰء والعلم عند اللہ تعالی. 


ےس لوسر عو مد ارہ سے ہر او کک جانےم 


قولہ تعالی : ماکرپ لام بقکدیر اس مار تی لم تحسل 
او من قیل سیا 7 م۹. 

فی ھذهہ الاأیة الكریمة حذف دل المقام علبه وتقدیرہ: 
فاأجاب ا دعاءہ فنودی: بََرَکريا. .4 الایة. وقد اأوضح جل 
وعلا فی موضع آخر ھذا الذی احمله ھناء فبین ان الذي ناداہ 
بعض الملائکڈء وأن النداء المذگور وقع وھو قائم یصلي في 
المحراب؛ وذلك قوله تعالی: ھإ کَتَادله الملتکة وو فَابم بَسَلى ٹ 


>۔.'۔ 
1 
خ 


جج 


۲۷٣‏ اأضےراء السان 





پور تہ اڈنا 
بكحیٰ 


الیم ؟ 3 7گ اوقولہ تعالی : ٭ل مَسَادنه المَلَكَة ہچ ال بعضی 
العلماء: اطلۃ الملاٴئکة واراد جبریل , ومٹل گ بعضص علہاء 
خصوص جبربل+ وإسناد الفعل للمجموع مرادًا بعضه قد بیناہ فیما 

وقوله فی هذہ الآیة الکریمة: وس ما می بدل علی أن اف 
شور اندی سماصف ولم یکل تسمیته إلی اس , وقی ملا مشنقبهہ عظيمۂ 


٢ 


می سا سر کر خی اکر .- رھ 
مصَیَقا پکلکة من اَل دا وحصوبتا / ون 


بے میں 


وقولہ في هذہ الڈیة الکریمة : ٭ لم مل او ین فَتَل ٹا <) 4 
اعلم ولا ان السميی یطلق فی اللغة العربیة إطلاقین؛ الأول: 
قولھم: فلان سَمِيٌ فلان أيی: مسمی باسمه. غمن کان اسمھما 
واحذدا فکلاھما سمی الخ أىی قسمی باسمه. 


والثائيی: إطلاق السمیٔ یعني المسامی أي المماثل في السمو 
والرفعة والشرف؛ وھو فعیل بمعنی مفاعل من السمو بمعنی العلو 
والرفعةء ویکٹر فی اللغة إتیان الفعیل بمعنی المفاعل؛ کالقعید 
والجلیس .: بمعنی : المقاعد والمجالس والاکیل والشریب ہمعتی: 
المزاکل والمشارب؛ وکكنلك السمی بمعلی المسا می آی الممائل 
3-2 السمو . فإذا علمت ذلك؛ قاعلم أنْ قفوله منا: و سر زین 
سیا ر7 ٭ آي: لم نجعل من قبلە أحدًا یتسمی باسمە؛ فھو 
ڈمج وس وقرل من قال: إِن معناد لم نجعل لە 
سمیّا آی نظیڑا : قی السمو والرقعق: غیر صواب؛ لأنە لیس بأافضل 


سور غریم ‌ ۷ه 





من إبراعیم وموسی ونوح فالقول الأول هو الصواب. وممن فقال 
بہ اہن عباس وقتادة والسدي وابن اسلم وغیرھم. ویروی القول 
الثانی عن مجاعد وابن عباس أَیضًا. وإٰذا علمت أن الصواب أن 
معتی قولہ: ف لم تنصل لن فَبْل سيا 4 اي: لم نسم أحذًا باسمہ 
قبله؛ فاعلم آن قولہ: سرب اوت والازٹِ وما ہما فَاعبدہ واشطیر 
سمل تَملَ ا سَيتا 2> ٭ معناہ: أنه تعالی لیس لە نظیر ولا ممائٹل 
بساميہ فی العلو والعظمة والکمال علی التحقیق. وقال بعض العلماء: 
وھو مروي عن ابن عباس فمَل تَا لم سَیبّا ىَ4 مل تعلم آحذا 
یسئٌی باسمەه الرحمن چل وعلا. والعلم عند ال تعالی / . 


سی 
سے 


توله تعالی: 6۶ل رَبٍ أ نیکوٹ لی عَلَمٌ تَسکَاتت اضق 
عَاقرًا قد بَلَحْبٌ من الکر عیٹا-> . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة: آن زکریا لما بشر 
- ہر سے سے جم ور ےر عی کان مر میں سر سج ہے 
بیحیں قال: پک رب أ یگوٹ لی شلام وَسکَاتتِ امَأقِ عاقرا وه بََعَتٌ 
ِنَ اَلْٰسيِۃر عِيیّا ۶۳ ٭ وھذا الذی ذکر أنله قاله ھنا ذکرہ أیضا فی 


, 898113 سے سر ہےر سے مال ھر لک پر سے سج مرشرئی ہی جرح “ 
ال عمرات؟ فی قوله: ٭ قال رپ ان یَکوں لی علام وفد بلغی الصکر 
حا '۔ 


ماق عَاور ٭. وفولہ غی ھذہ الایة الكریمة: لا وفد بلَعْت مِنَ 
الم عِیبًا رل4 قراء حمزۃة والکسائي وحفص عن عاصم ل عِتبًا* 
یکس العین اتباتًا للکسرۃ التی بعدھاء ومجانسة للیاء وقرأہ الباقون 
(عّا) ہضمھا علی الأصل. ومعنی قوله: ٭ وَقّد بَلَعْت مِنّ الَْيِتر 
عِيِبّا نہ آنه بلغ غایة الکیر في السن؛ حتی نحل عظمه ویبیس. 
فال ابن جریر الطبري رحمه اش فی تضیر ھله الایة: یقول وقد 
عتوت من الکبر فصرت نحیل الحظام یابسها؛: یقال مله للعود 
الیابسں: عود عات وعاس . وقد عثایعتو عتوا وعتيّا. وعسا یعسو 


٦ك‎ 





عسپا وعسوا۔ وکل متناہ إلی غایة فی کبر آ 


فان قیل: ما وجه استفھام زکریا فی قولہ: ۶ آن یکوں لی غلام 
تم را وٰے ماز مہ اللہ تعالی علی کل شیء . 


فالجواب من ثلالڈ آوجه قد ذکرناھا فيے کتاہنا (دفع إبھام 


ٌ 
2 


دا وف زہ اورک 1 صن عکرمة ورالسدتی ٤ع‏ شما 


آپے 
1 


الاول : ۰۰ استمیام : ک یا استغفھام اس عضاو استعللاھم : یہ لا 
بعدم شل الله باتيه بائولد سن زوجے العجوز علی کر سٹھما علی سا 
خرف العادة. او باھرهہ بن یزوج شاب آ پر دھما شاہین؟ غاستمیہم 


۰ 
سی 7 


عن الحفنڈ لبعلعمها. ولا ا!شکال فی ھناء وھو اظیرغا / 


الثانی . ان استة چا استھواھ تعجب صن کماںل قدار 5 ارہ تعالی . 


پصلی فی المحراتب ان الله پبشرك ببحبی: قال له الشہطان: لی 
هدا نداء الملانکڈ وانما ھو نداء الشطان: فداخل زکرباء انْك 


3 


فی ان الندء مین الشبیطان فقال عند ذلك الشك انتائی۔ -._ 


و ہو سلة الس طان 


می 5 - ۱ س۹س کے 


-+ 
2 
3 
مل‎ 
٦ 
- 
٤ 
۲ 

۰, 


ولذا طلب الاية مخ الله علی ذلك - ا وت کتصرل بس 
الایة. واتھا قلنا: ان ھذا القول یه بعد لاه لا یلیہس علی زکریاء 


: ۲۳٦۲۰)؟‏ 
سورۃ ٹریم 








زداء الہلانکكھ بنداء اأْان . 


الواو یاء. ومن إطلاق العتیٰ علی الکبر المتناعی قول الشاعر 


س_ 


وفولد فی ھذہ الأبة الکریمڈ: تب ٭ اأاصله ع۳ فآبدلت 


ورھراءڈ .ہا ا بالسین شاد5 ۰ نتجور الس اع بھا. ال 
القرطبی: وبھا قراً ابن عباسء وھي کذلك في مصحف ابي. 


٭ قولہ تعالی : ٭ قَال گَدیلک قَل تنک مَُعَل مَيَ رَقَد مَافْٹلک 


ےی ۴ ہے 


من قبل وا تلک شیٹا :۷7 ۹. 


هذا الذي ذکرہ تعالی فی عذہ الأیة الکریمة؛ ذکرہ أیضا في 


ال عمران؟ فی قوله: ٭ے٭ َال کنالاکہ ا شملں عابتا ےہ وقوله 
فے لہ لی الک بمة کلک للعلماء ٭ فی إخرابهہ اوجہ: 


الاول: رہ حر متداً محلذدوف ؛ و تمذیر ۵ الامر کدلك:؛ 7 


محالة أن تلد الغلام المذکور. وقیل: الأمر کذلك أُنت کبیر قي 
5 کر سے کے ‌5- 


الوجه الٹانی : ان لے گڈللک ٭ فی محل نصب ب ٭ فال ‏ 


کل سے جرل جو 


رعليه فالاشرة بقولهھ: ٢ذلك؟‏ إلی مبھم بفسرہ قولھ: ال ہو عل 
ھن ہ٭ ونظیرہ علی ھذا / القول قوله تعالی: ٭ وَتَضَيَْا إِلَيّهِ ذَكَ 


أ لاب سے سج شر رہ ا کچھ : تہ ٠.‏ 
الام ت داہر هتوّلاے مقطوع مصیحا زان 8ء وغیر ملذيین من اوجه 
۹کت 720.09 
اك نہ تو کٹاء لُعدم ور سے دہ دنا . وخولہ: ظ ھوعلیھین ٭ آی پیسپر 
سھل۔ 


سی سے - لس ترلے کے گا سے کے 


وق لے تعالٰی آفی لے الا الک یمه : و قد خلشتالف من فسل رر 


ب۷ اضسواء الان 





تفگ کیٹا تہ آي: ومن خلقك ولم تك شیئا فھو قادر علی أن 
یرزفك الولد المذکور کما لا یخفی۔ وھذا الذی قاله ھنا لزکریاء: 
من ند علق ولم ایك شی آشار إليه بالسمة إلی الاإنسان في 
مواضع أآخحر؛ کقولہ: ٭* آولا پڈکر الاشتن آتا علفتہ من قبل ول بك 
شَیْٹا ت ..٭ الایف وقوله تعالی: ٭ مَل آق عل الكْدی مین يِنَ اھر لج 


یس مو 8 
ہس 
- 2 5 


وقولہ تعالی في ھذہ الای الکریمۃ: ٭وقز قگ شا 4-7 
دلیل علی أُن اذمعدوم لیس ہشیء ؛ ونظیرہ قوله تعالی : یں یک ادا 
تام لَ ینہ شیا ۷ء وھذا هو الصواب. خلاتًا للمعتزلة القائلی : 
إِن ألمعل۔وم الممکن 7ص شی مستدلین لذلك بقوله تعالی : 
جری ای بآ ان2 شنیقاآن بَھُول گر کن فیککاوک 2 پ4 قانوا: قد سماہ 
اللہ شیئٹا قبل ان یقول لە کن فیکون وھو یدل علی أله شيء قبل 
وجودہ. ولاجل ھذا قال الزمخشري فی تفسیر عذہ الاّیة: لن 
المعدوم لیس بشیء. أو لیس شیٹا یعتد بە؛٤‏ کقولھم: عجبت من لا 
شیء . وقول الناعر: 


وضافت الأرضی حتی کان هاربھم اذا رای غیر شی ظلہ رجلا 


لان مرادہ بشوله: غیر شیء؛ أی إذا رای شینًّا تافھّا لا یعتد ہہ 
کأنہ لا شيء لحقارتہ ظنہ رجلا؛ لان غیر شيء بالکلیة لا یصح 
وقوع الرؤژية عليه. والتحقیق عو ما دلت علميه ھذہ الایة وأمالھا فی 
القآان: من آن المعدوم لیس ہشیء؟ والجواب عن استدلالھم 
بالأیة: ان ذلك المعدوم لما تعلقت الڑرادۃ بإیجادہە؛ صار تحقق 
وقوعه کوقوعه بالفعل؛ کقوله: ٭ آن اس اللھ فا دس مہ حلوۃ ۹٤‏ وشولہ: 


سورة مریم ن پ٢‏ 


7 مر ا سے سے سے مر خر سے 
لإ ملع فی الشُور ا رنولہ: ٣‏ وَأَتسَقّتِ / الارش پور ریا ووضم 
الب وجای+ بِألْنَسْنَ 4 الایقف وقو لٰھ: سیق ألّزنَ کفروا . 3 
الاریت وقول: سیق آآیت انفرا رر ے4 الَایف وامٹال ذُلك , گل 
ھذہ الافعال الماضیة الدالة علی الوقوع بالفعل فیما مضی: أطلقت 
مراڈا بھا المستقیل ؛ لن تحقق وقرع ما ذکر صیرہ کالواقع بالفعل . 
وكذلك تسمیته شیٹا قبل وجودہ لتحقق وجودہ بارادۃ اللہ تعالی . 

وقوله تعالی فی عذہ الأیة الکریمة: ٣‏ وقد عَامتلک من مَبل پ4 
قرأہ عامة السبعة ما عدا حمزة والکسائی ظ خَلَمْنلف٭ بتاء الفاعل 
المضمومة التيی ھی تاء المتکلم. وقرأہ حمزة والکسائی: (وقد 
قولہ تعالی: ۶ قَال رب أجُعسل لی ءایة قاک عايَتاک آلڑ 


المراد بالایة ھنا: العلامة أي اجعل لی علامة أعلم بھا 
وقوع ما بشرت بە من الولد۔ قال بعض اھل العلم: طلب الایۃ 
علی ذلك لحم طمائینتہ بوقوع ما بشر ب. ونظیرہ علی هذا القول 
قوله تعائی عن إبراھیم وذ کال ھنم رب آرنِ کَیّک تی الوقَ 
قال وم تُژن قَال بل وین التب کک وقیل : آراد بالعلامة آن 
یعرف ابتداء حمل امرأته؛ لان الحمل فی ول زمنہ یخفی . 

وقولہ فی عذہ الایة الکریمة: ط ءَايَثاک الا نک الات کے 
سال سوٹا 2> آي: علامتكث علی وقوع ذلك آلا تکلم الناس؛ أي 
ان تنم الکلام فلا تطیقہ ثلاث تہال بأیامھن فی حال کونك سوئا 
أي سوي الخلقء سلیم الجوارح؛ ما بكٹ خرس ولا بکم ولكنك 


۲۰٢‏ آضراء الےان 


ممنوغ من الکلام علی سبیل خریق العانة؛ گکما قدمٹنا کی ۃ ال عمر ان٤‏ . 
اما ذکر ال فلیس ممنوعا منه بدلیل قوله فی ال عمرانا: ۴ اذہ 
رك حَما سخ بای وا نیگنر 2 . وقول من قال: إن معنی 
قولہ تعالی: نت لال سو ا 7 4 أي ثلاث لیال متتابعات؛ غیر 
صواب؛: بل معناہ هو ما قدمنا من کون اعتقال لسانه / عن کلام 
قومه لیس لعلة ولا مرضی حدث بە؛! ولکن بقدرۃ اللہ تعالی وقد قال 
تعالٰی ہنا : 'ل تُلْت لال ولم یذکر معھا أیامھاء ولکنە ذکر الایام 


کی ال عم ان فی فو له : نل ءايَنْف الا مکل انس لَنَة اشاء 4 
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وقولہ تعالی فی ھذہ الایة: زالا تک انس >> یعني ا 
بالاشارۃة أو الکتابف کما دل عليه قوله ھنا: ذاوحح الم آن سی ٹا 
کر وت ۰ ۹. وقوله في ٥‏ آل عمران٢:‏ بت ا 
تاس ثد قَلَنة أغام لا مزا نا بی الآیت لان الرمز : الاشارة والاإیماء 
بالشفتین والحاجب . والإیحاء ٹی قولە: ط ماع لم آن سینا پ 
الڈایف فال بعضض العلماء: ھو الاإٴشارۃ وھو الاظھر بدلیل قوله: 
لونک کما تقدم انا وممن قال بأن الوحی في الایة اللإشارة: 
قتاد وانکلبی: ٭ واہن مب والقتیبي: کما نقله عنھم اھر طہی 
وغیرھ۔ وعن مجامد: والسدي مامح ج لِم ہ أي کتب لھم فی 
الارضس. وعن عکرمة: کتب لھم فی کتاب. والوحي فی لغ 
العرب بطلق علی کل إلقاء فی سرعة وخفاء, ولذلكث أطلق علی 
الام کما فی قوله تعالی: ه٣‏ وو زی پاکی ایل کچ الایة. وعلی 
الإشارة کما ہو الظاھر في قولہ تعالی: ٢‏ قاوحمع الیم آن را4 
الاية. ویطلق علی الکتابة کما هو القول الآخر غی ھذہ الاَبة 


الکر یمة . و اطلای الوحی علی الکتابة مشھور فی کلام العرٹ؛ زھے 





غمدافع ال ران عرڑی ر سا خاقا کما ضمن الو حیٔ سلامھا 
فقو له (الوحی! ت*ضصم الو او وکسثسر احاء و تشئ بل الای جمع 
وی بمعنی الکتابة. وقول عثترة: 
وکول دی الر مه : 
سوی الأژٔم الذهُم اللواتي کاتھا ‏ بقید وَحْي في بطويْ الصحائفب/ 
وقول جریر: 
کان آخا الکتاب بخط وحپّا بکافِ فی منازلھا ولام 
٭ قولہ تعالی: ٭ تیم عل فَومم۔ مِنَ اليحَرَاب اوح إِلمْمَ آن 
سَیَخَرأ بَكه هي 7> 
ذکر جل وعلا فی هذہ الاأیة الکریمة! أن زکریاء خرج علی 
النٹھار واآخرہ. فالکرۃ ارول النھاںے والعشی آخر ۵ , وفل ہین تعالی 
نی ۷ال عم ان8 أنْ ھذا الدی ام بة زگکرياء قوعه بالؤزشارۃ و الکتاىة 
من التسبیح بکرةۃ وعشبّا: أن ال أمر زکریاء به أیضاء وذلك فی 
نول : ۶ وَاَدگ زَنّك کیا سکع بای ڈالوڑیکر 4.7 . والظاہر أن 
جذ۔! ائمحر آپ الذی حرج جب علی فو مه شر المحر اپ الٰدی بشر 


سج سرب ال 


ال لذ رضغو قائم یصلی شف ب المذکور فی قولة تعالی : فسادند 


کے 


۲ 


پر ۷ ٦‏ أضواء الٰسان 





مه وَمُو قَايَم صلی ٹ اليحرَاب 4. قال آبو عبداللہ القرطبي رحمۃ 
اللہ في نفسیر ھذہ الایة: والمحراب: آرفع المواضم اواشرف 
اللمجالس . وکانوا یتخذون المحاریب فیما ارتفع من الارضی ا؛ھ۔ 
وثال الجوھری ٹی صحاحه: قال الفراء: المحاریب: صدور 
المجالس. ومنه سمی محراب المسجد: والمحراب : الغرفة. قال 


وضاح الیمن: 
ررے محسراب |ذا جٹٹیسا لم ألقصا أو أرتقسي سلما 
وس شلے' المعنی فو له تعالی : 200ھ علقو۔ عَليْھا تَا الٰمخرَاب؟٭ 


بے 


و قلھ 


اذ بعض أعل العلم من عذہ الایة الكریمة: مشروعیة ارنفاع 
الامام علی المامومین نی الصلاۃ؛ لان المح راب م رصع جار" زگربایت 
تما دب عليه قولهہ: 7 وھو قاہم صلی فی المخراب 4 . والمحراب أرفع 
جے غبر فدل دلكگ علی ما ذکر. قال ہو عداللہ القرطبی فی 
تقسیرە : عذه الایة تدل علی ان ارتفشاع إماعھم علی الما مو مین کان 
مشروعَا عندھم. وقد اختلف فی ھذہ / المآألة فقھاء الأمصار 
فا جاز لت الارمام احمد وغر متمسکا رفس المر؛ ومع مالكل 
ذلٹ فی الارتفاع الکثیر دوت الیسپر. وعلل أصحابه المنم بخوف 
الکبر علی الامام. 


آ۲ 


قلىتے . رھا۔ا گے ضر وا حسن فا کے حا رواہت ابو داود ظ 


ھمام: أن حذیفة آم الناس بانمدائن علی دکان؟ فآخذ آبو مسعود 


سوردٹریم 





قمیصهہ فجبذہ؛ فلما فرغ من صلاتہ قال: أآلم تعلم آنھم کانوا 
بنون عبٰ جذلا 5 نھی عن ذلك؟ قال: ملیء ذکرت ذللك حین 


کک مس اج ا ےے. ے... _ ھوْ۔ اہج ا سى 5إا ۔ : 


رجل آنہ کان مع عمار بن یاسر بالمدائن؛ فاقیمتِ الصلاۃ فتقدم 
ععار بن باسر ورغام علی دکان یصلىی والناس أسفل بے قتقام 
حذیفة فأخذ علی یدیه فاتبعہ عمار حتی آئزله حذیفة۔ فلما فرع 
عمار من صلاته قال لہ حذیفة: آلم تسمع رسول اللہ پچ یقوں: 
:دا ام اٹرجل الوم یا یم فی مکان ارفع صن مقامھمہ؟ و تحو 
ذكث٢‏ فقال عمار: لللگ اتبعتك حب: اخلت علی یدی . 


اس 


قلت: فھؤلاء ٹلائڈ من الصحابة قد أخبروا بالٹھی عن ذلك: 
ولم بحتج اأحد مٹھم علی صاحبهہ بحدیث المئبر+ فدل علی آنہ 
ملسو وممایدل علىی سخًه: ان فه عملا زائذًا فی الصلاۃ رھو 
النزول والصعود؛ فنسخ کما نسخ الکلام والسلام. وھذا اولی متا 
اعتذر به اأصحابنا من أن النی نی کان معصروکا من الکبر؛ لان 


تیر من الائمة پوجدون لا گر عندهھم. ومنٹھم من علله بان ارفا۶ 


المنبر کان یسیرٌاء والل آعلم. انتھی کلام القرطبی رحمہ الله تعالی . 


سے 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: سنتکلم ھنا !ت شاء ال تعالی علی 
ا جادیٹگ الملدکور و ہیں اقو ای العلےماے ٹی شہلے الہ اف وادلتھم 
وھما بظھر رححناہ بالدلیل . 
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آما الحدیثان اللذان ذکرھما القرطی عن أبی داود فقد ساتھما 
اہو ذاود تی ہی نف حد ئن اأحمد ضس ستال واحجمد یی الم إت اہو ضصسبتىپ ڈ 


الرازی المْعْیْ / قال: لنا یعلی تا الاعمش عن إبراھیم عن 


۲۰۹ 


نچ 


کت آضے اء البسان 





بقمیصه فجبذہ إلی آخر الحدیث. ثم قال أبو داود رحمہ اللہ: 
عن عدي بن ثابت الانصاری؛ حدثني رجل آنہ کان مع عمار بن 
یاسر بالمدائن ۔ إلٰی آخر الحدیث . 


ولا یخفی أنَ ھذا الحدیث الأخیر ضعیفء لن الراوی فیه 
عن عمار رجل لا پلری من ھو کما تری. وأما الائر الأول فقند 
صححد غیر واحد؛ وروِي مرفوعا صریحًا۔ قال ابن حجر فی 
العلخیص فی الکلام علی الآثر والحدیث المذکورین: وبعارضه ما 
رواہ آبو داود من طریق عمام: أن حذیفة أم الناس بالمدائن علی 
دکان فأاعذ ابو مسعود مقمیصه فحجذی فلما فرغ من صلاتہ قال ؛ 
الم تعلم آنھم کانوا یٹھون عن ذلك؟ قال: بلی. وصححہ ابن 
خزیمة وابن حبان والحاکو: وقی روأیة لا۔حاکم التصریح پر قعة ۔ 
ورواە آبو داود من وجه اخ وفیه أن الڑمام کان عمار بن پاسر؛ 
والذی جہذہ حذیفةء وھو مرفوع لکن فیه مجھول. والأول أفوی؛ 
ویشويه ما رواہ الدارقطني من وجە آخر عن ھمام عن آبی مسعوث : 
تھی رسول ال ےل ان یقوم الإمام فوق شيء والناس خلفه أسفل 
مله. ٢ھ‏ عن الٰتلخیص . 


وقال النوویي ٹی شرح المھذب في الکلام علی حدیٹ صلام 
حل ره علىی الد کان وحد بی صسعوڈ اد المدکور : روات الشافعی 
وابو داود والبیهفی؛ ومن لا یحصی من کبار المحدثین ومصنفٰیھم: 
وآسنادہ صحیح . ویقال : جحدذتب وحن لخْتان مشپورتان اھ حصل4ے. 
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سورف مریم 


وآما قصة المنبر التی اشار لھا القرطبی؛ وقال: إنھا حجة من 
یجیز ارتفاع الإمام علی الماموم؛ فھی حدیث سھل بن سعد: آن 
النبي پل جلس علی المنبر فی أول یوم وضع نپکبر وھو عليه ٹم 
رکع ثم نزل القھعری فسجد وسجد الناس مع ٹم عاد حتی فرع 
فلما انصرف قال: ” آأبھا الناس؛ إنما فعلتِ ھذا ‏ تاأتموا ہی: 
ولتعلموا صلاتی؟ متفق عليہ. ۱ 


آما أقوال الأئمة فی ھذہ المسألۂ: غمذھب الشافعی فبھا ہو 
کراہة علو الإمام علی المأموم. / وکذلك عکسےە إلا إذا کان ذلك 
لغرض صحیح محتاج إليهء کارتفاع الإمام لیعلم الجاعلین الصلاۃ 
کما فعل النبيی آللا فی صلاتہ علی المئبرہ وبین أنه فعل ذلك لقصد 
امتعلیم ؛ وکارتقاع الماموم لببلغ ره من المأمومین تکرات 
الامامء فان کان ارتفاع احدھما لنحو ھذا الغرض استحب لە 
الارتفاغ لتحصیل الغرض المذکور . 

فال النووي فی شرح المھذب: ھذا مذھبناء وھو روایڈ عن 
ابی حتفةء وعنه روایة: آنه بکرم الار تفاع مطلقاء ویهە تال مالك 
والاوزاعی . وجکی الشیخ اہو حاعد عن الاوزاعی : آئه ال تبطل ب4 
الصلاۃ. 

وأما مذھب مالك في المٗآألة ففيه تفصیل بین علو الاإمام 
علی الماموم وعکسه. فعلو المأموم جائز عندہ. وقد رجع إلی 
کراہتەء وبقی بعض اأصحابہ علی قوله بجوازہ. وعلو الإمام لا 
یعجبه ۔ وفي المدونة قال مالك : لا باس فی غبر الجمعة ان یصلی 
الرجل بصلاۃ الإمام علی ظھر المسجد والامام فی داخل المسجد . 


تہ 


۲٤ 


۲۰,۸۲ أضواء البہبان 


ٹم کرهە. وأآخذ ابن القاسم بقوله الأول . انٹھی بواسطة نقل المواق 
فی الکلام علی قول خلیل بن إسحاق فی مختصرہ عاطفًا علی ما 
یجوز: ۲ وعلو مأموم ولو بسطح٢۔‏ وفي المدونة أَیضَا قال مالك : 
ِذا صلی الإمام بقوم علی ظھر المسجد والناس خلفہ آسفل من ذلك 
فلا یعجبنی . انتھی ہواسطة نقل المواق أیضا. وقوله ہلا یعجبني؟ 
ظاھر فی الکراہة. وحمله بعضھم علی الملع. وفی وجوب آعادة 
الصلاۃ قولان. ومحل الخلاف مالم یقصد المرتفع بارتفاعه التکبر 
علی الناس؛ فان قصد ذلك بطلت صلائہ عندھم إمامًا کان آو مأمومًا. 
وھذہ المسألة ذکرھا خلیل ہن إسحاق فی مختصرہ فی قوله: ا اوعلو 
مأموم ولو بسطح لا عکسە: وبطلب بقصد امام ومأموم بە الکبر إلا 
بکشبر اھ. وقوله اإلا بکشبر؛ یعنی إلا آن یکون الارتفاع بکشبرء 
ونحو الشہر عظم الذراع عندعم. ومحل جواز الارتفاع الیسپر 
المذکور الم یقصد بە الکبر. فقوله ٢[لا‏ بکشبر* مستثنی من فوله 
الا عکسەا لا من مآألة قصدہ الکبر فالصلاة فیھا باطلة عندھم 
مطلقًا: ال المواق فی شرحه لکلام / خلیل المذکور من المدونة: 
کرہ مالك وغیرہ ان یصلی الإمام علی شيء أرفع عما یصلي عليه 
من خلفه مثل الدکان یکون فی المحراب ونحوہ. قال ابن القاسم : 
فإن فعل أعادوا أبدّاء لآنھم یعبثوت إلا أن پکون ذلك دکاتا یسیر 
الارتفاع مثل ما کان عندنا بمصر فتجزثھم الصلاة. قال أبو محمد: 
مثٹل الشبر وعظم الذزاع! إلی أَنْ قال: وانظر إذا صلی المثتدی 
کذلك أعنی علی موضع مرتفع قصڈا إلی التکبر عن مساواۃ 
الامام. قال ابن یشیر: صلاته أیضا باطلة. اھ محل الغرض ملە. 
وقول ابن القاسم الاھم یعبثون٢‏ یعنی برقع ذلك البنیان الذي 


٢ 


سسہورد مریم 


یصلی عليه امام کما قال تعالی عن تيە ھود مخاطبًا لقومہ عواد: 
٭ آتہنونَ پکل ریچ ءایة سٹون 2:: ومَتَيْدوت مصحائم الگ علدرت 2 ۹ وإڈا 
اشراف الناس وأعیانھمء ففی نفی الکراھة بل خلاف عندھم 
واليه أشار خلیل فی مختصرہ بقوله: ٭وھل یجوز إن کان مع الإمام 
حِلْازعة تغیرشم تردذ. هھذا هو حاصل مذھب مالك فی دہ المساله. 


وآما مذھب آبی حنیفة فی ھذہ المسألة: فھو آن ارتفاع کل 
من الإمام والمأموم علی الآخر مکروہ. وقال الطحاوي: لا یکرہ 
علو المأموم علی الإمام: ومحل الکراھة عند الحنفیة فی الارتفاع 
غیر الیسیر: ولا کرامة عندھم فی الپسیر. وقدر الارتفاع الموجب 
للكکراہة عندھم قدر قام؛ ولا باُس بھما دوتھهاء ذکرہ الطحاوی: 
وو مروي عن أبیي یوسف. وفیل: غو مقدر بقدر ھا بقع عليه 
الامتیاز. وقیل: مقلر بقدر ذراع اعتبارٗا ہالسترۃ. قال صاحب تہیین 
الحقائق: وعليه الاعتماد. وإن کان مع الإمام جماعة في مکانه 
المرتفعء وبقیة المأامومین أسفل منھم فلا یکرہ ذلك علی الصحیح 


عندھم . انتھی ؛ بمعناہ من تہیبن الحقائق شرح گنز الدقائق . 


وأما مذھب الإمام أحمد فی مذہ المسألة: فھو التفصیل بین 
علو الإمام علی المأموم: فیکرہ علی المٹھور من مذھب أحمد. 
وبین علو المأموم علی الإمام فیجوز. قال این قدامة فی المغني: 
المشھور فی المذھہب أنه یکرە ان / بکون الإمام أعلی من 
المأمومین؛ سواء آراد تعلیمھم الصلاۃ أو لم یرد. وھو فول مالك 
والاوزاعی واصحاب الرأي. ورُوي عن احمد ما یدل علی أُنه لا 


ث٢‏ اضےواء الان 





یکرہ, اھ. محل الغرضضش منهھ. وقال :؛ فی المغنی أیضا: فان صلی 
الإمام فی مکان أعلی من المأمومین فقال ان حامد: لا تصح 
صلاٹھم ۔ رھو قول الڈوزاعی ؛: لان الٹتھی بقتضی فساد المنھی عنه 
وقال القاضی: لا تبطل؛ وھو قول أصحاب الرلی. اھ محر 
الغرض مه 

فإٰذا عرفت مذاھب الأئمة الأربعة فرە عذہ المسألة؛٭ فاعلم ان 
حججهة من کرە علو الامام علی الم'موم اد منعھ؛ ہی ۳۴ قدمنا فی 
قصة جبہذ أبي مسعود لحذیفة لمًّا أمٌ الناسە وقام یصلی علی 
دکان. الحدیث المتقدم. وقد بیٹا اقوال أھل العلم فی الأحدیث 
المذکور. وحجة من أُجاز ذلك للتعلیم حدیث مهل بن سمعد 
المتفق عليه فی قصة صلاة النہی ا علی المنبر وجواب المخالفین 
عن صلاتہ علی المئبر بأئە ارتفام یسیرء وذلك لا باس بەء أو بأنہ 
منسوح کما تقدم في کلام القرطبي . 


وحجة من آجاز علو الماموم علی الاإمام ما رأوي عن آبی 
ھربرۃ: آنە صلی بصلاة الإمام وھو علی سطح المسجد . قال ابن 
حجر فی التلخیص: رواہ الشافعی عن ابراھیم بن محمد قال: 
حدثنی صالح مولی التوأمة آله ری آبا عریرة پصلی فوق ظھر 
اٹھسجد بصلاة الإمام فی المسجد. ورواہە البیهقی من حدبث 
القعنبی عن اہن اہی دب عن صالح ورواهہ مسعد بن متصور 
وذکرہ البخاري تعلیقا۔ انٹتھی محل الغرض من کلامہ. فقد رأیت 
مذاھب العلماء فی الیس 1 لة وادلھوی. 


یاں مل _ عفا الله گنه ے: والدی بظھر ے واللہ تعالی اعلم - 


سور ٹریم ,ء0 


٭ 


سی لب الجمع نہیں ااآادلۃ المدکور ان علو امام مکروۃ لہا 
تقدم . ویجمع بينه وبین قصة الصلاۃ علی المئبر بجوازه للتعلم 
دون غیرہ. ویدل لھذا إخہارہ کے آنہ ارتفع علی السبر لیعلمھم 
الصلاة؛ لانه إذا ارتفع رأوہ وإذا نزل لم برە إلا من یليەء وجمع 
الماموم فقد تعارض فی القیاس مع فعل / أبي ھریرۃ؛ لان القیاس 
یقتعضی کراھة ارتفاع المأموم قیاسّا علی ارتفاع الإمام وھو قیاس 
جلی؛ وإذا تعارض القیاس مع قول الصحابي فمن الاأصولیین من 
پشو ال بتفادیم القیاسے روھو ملذشے مالاک و جحماعد ٦‏ ھَُهأم سس یتول 
بتقدیم قول الصحابہی. ولاشك أن الاأحوط تجنب علو کل راحد 
من الاُمام والمأموم علی الاآخر. والعلم عند الله تعالی . 


ر لے آن کے نی قو لة : ل فاوحق الج آن س حا ٭ ھی المفسر ة. 
والمعنی ان ما بعدھا یفسر الإیحاء المذکور قبلھا. فہذا الذي آشار 
لم به ہو الامر ہالسہیح بکوہة وعشا: رھدا ھو لصو اب . ویحتمل 
أن تکون مصدریة بناء علی آن ‏ نہ المصدرة تاتی مع الأفعال 
الطلبیة؛ وعليه فالمعنی : أوحی إليھم: آأتي آشار إليھم با سبحواء 
أي بالٹسہیح او کتتف لم لگ ہناء علی القوںب بأنَ المراد ث 
الکتابة وکوٹھا عفسرة هو الصواب . والعلم عند الله تعالی . 


خیط 


بے لی حر آ7 سے آرہ لہ 


ٗ پ0 و پت ظط ۳ 
اع ۓ _] : پت و ۰ س چ ہت 3 
۰ ہو پ۶ حر ہس می سی لک ے‌ کر ھا یر سے کك٭چجی جم خر اس سس مرے تم ۔۔ ِ ارس سب 
سیت _.۔ وِحتَانامن لدتاوزکوٰۃ وکارت ھیا زن ورا بولیدیة ور یکن جار 
- 2 ×تے خرس سم سے .حم فلی.۔ رص ا سی اس اڑل 2 سس سی ہر الج حم گ حر کے .لاح 
عمِمیاً ٠×‏ وسلم علييْه بوم ود ویوم یموت ونوع بیعحثٹ جیا ۰ . 


اعلم أولاأ: آنا قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: أن من 


۸۱ أضواء البیان 
آنواع البیان التيی تضمنھا ان یذکر شیء مع بعض صفاتہ وله صفات 
آخر مذگورة فيی موضع اخر فإنانبیٹھاء وقد مر فیه امثلة کثیرۃ من 
ورہما ذکرنا ذُلك می صفات الاعلام کما ھنا. فإذا علمت ذلك؛ 
فاعلم آئه تعالٰی ذکر فی ھذہ الایة الكریمة بعقضض صفات یحبی؛ وثد 


اعلم آنه ھنا وصفه بأئه قال لە: هَإبَيَحی التب بر پچ 
ووصفہ بقولہ: ٭* ومءائنلد لَفکم _ إلی قولە۔ وتوم ببعث جیا 3ن 4۴8 
فقوله: ٭* پبحی / مد الکتب ٭ مقول قول محلذوف؛ یی وقلنا 
لە: یا یحپی خذ الکتاب ہقوۃ. والکتاب : التوراۃ: آی خذ التوراۃ 
بشوۃ ؟ أى: بجد واجتھادء روذلك بتمْهُم المعنی أر ل١‏ حتی بفهمه 
علی الوجە الصحیح؛ ثم یعمل به من جمیع الجھات. فیعتمد 
عقائدء ویحل حلالہ ویحرم حرامەء ویتادب بآدابەء وبتعظ 
بمواعلهہ؛ إلی غير ذلف من جھات الْعمل به. وعامة المفسرین 
علی ان المراد پالکتاب ھنا: التوراةۃ. وحکی غير واحد عليه 
الإجماع. وقیل: ھو کتاب آنزل علی یحبی وقیل: ہو اسم جنس 
یشس الکتب المتقدمة۔ وقیل: ہو صحف إبراھیم. والاظھر ٹول 
انجمھور: إنه التوراۃ کما قدمنا. 


وقوله تعالی فی شلہ الاڈ الکر یمة : وعائد الاک چ ای 
سر عطیناہ الحگم وللعلماء فی المراد بالحکم افوال متقاربةف مر جعھا' 


لی تب واحدب ورشو ان الہ اعطاہ الُھهم ٹی الکیاب ؛ أی اإدراغ 


سورة ریم ٗ۷٘۸ 


مافیہ والعمل بە فی حال کوئه صببّا. قال ابن کثیر رحمه الله فيی 
تفسیر ھهذہ الایة: اتد آا کم سبتا تج ٭ أي الهھم والعلم والجد 
والعزم: والاقبال علی الخیر والإکباب عليہء والاجتھاد فیه وھو 
صغیر حدث. قال عبدالہ ہن المبارك قال معمر: َال الصہیان 
لیحبی بن زکریا؛ اذھب بنا نلعب؛ فقال: ما للعب خلفنا! فلھدا 
انرل اللہ ٣‏ و۔اند اکم سبتا 7 ٭. وقال ابن جربر الطبري رحمه 
الہ فی تفسیر ھذہ الایة الكریمة : و ائننه اکم صا ۔ "٦‏ یقول 
تعالٰی ذکرہ: واعطہناہ الھم بکتاب اش فی حال صباہ قیا۔ ہاو غه 
اأسنان الرجال. وقد حدٹنا احمد بن منیع قال: حدثنا عبدالل بن 
المبارك قال: آخبرتی معمر ولم یذکرہ داعن احد في لہ الا 
ایت تا ُكي سيا 7> ۴ قال: بلغنی أن الصببان قالوا لیحیی: 
اذھب بنا نلعب . تقال ما للعب خلقناء فأئزل اللہ ۶ وعءانیتہ اکم 
سا تن 4. وقال الزمخشري فی الکشاف: ہا وعائینته اللاہم ہے پي 
حكکمۂة؛ ومنه قول نابعة ذبیان : 


حم کحکم فتاۃ الحقّ إِذ نظرت _ إلی حمام شراع وارد الثمّدِ 

وقال أبو حیان قی البحر في تفسیر هذہ الایة: والحکم النبوة؛ 
او حکم / الکتاب ؛ و الحکمے آو العلم بالاأحکام. أو اللب ورشر 
ائمقل؛ أو آداب الخدمةء أو الفراسة الصادقة . أقوال. 


قال مقیدہ -عفا الله عنه وغفر له۔؛: ائذی بظھر لی: هو آن 
بث العلم النافع والعمل بەہ وذلك بفھم الکتاب السماوي فھنًا 
صحیخا: والعمل به حقّا قإن هذا پشمل < جمیع أقوال العلماء فی 
الأیة الکریمة. وأصل معتی ٭ الحہمہ المنع ٭ والعلم النافع والعمل 


۸۸ اضہواء الان 





بہ یمنع الأقوال والاأفعال من الخلل والفساد والنقصان. 
وقوله تعالی: لها صا تل ٭ أي لم ببہلغ؛ وھو الظاھر۔ 
وقیل : صبيْا أي : شابًا لم یہلغ سن الکھولة؛ ذکرہ أبو حیان وغیرہ: 
والظاھر الاول . قیل ابن ئلاٹ سشئْین ٤‏ وئیل ان سب وقیل ابن 
وقولہ في هذہ الایة الکریمة: لوَعَنَاا 4 معطوف علی ٭ الد 
أي: وائیناہ حناثا من لدنا. والحنان: هو ما جبل عليه من الرحمة 
والعطف والشمٰقة. وإطلاق الحنان علی الرحمة والعطف مشھور 
فی کلام العرب: وعنه قولھم: حنانك وحنانیك پاربء ہمعنی 
رر حمتگث . ومن ھذا المعنی قول امریء الشیس : 
ابنت الحارث الملك بن عمرو لے ملك العراق إئی عمان 
ویمنخھا بنو شمُجّی بن جرم مُعيزمم حنانكٹ دا العتان 
یعنی رحمتكث یا رحملن؛ وقول طرفه بن العبد: 
آیا منذر آفنیبت فاستبق بعضتا حنانيك بعض الشر اون من بعض 
وقول منذر بن ذرشم الکاہی : 
وأحدث عيیلد من أُمنة نظرء علی جانے العلباء اذ نا واقف 
فقالت حنان ما آتی بٹ هنٹھنا ذو نب آم أنت بالحی عارف 
فقو لہ ان٤‏ أی : آمری حنان؛ أی رحمة لك وعطف وشْفته 
علہك؛ وقول الحطیثة أو غرہ / : 


تحنْیْ علیئ ھداك الملیك ‏ فاإاڈذلکل مقام مشالأ 


سور لریم ۸۰۹ 


وقوله تعالی: ط َن‌لَدن ہچ أي من عندنا۔ وأصح التفسیرات في 
قو له ؛ ور کپچ نہ معحطوف علی ما قبلہ آی: و اعطئاہ زکات 
می طھارة من آدران الڈنوب والمعاصي بالطاعة: والتقرب إلی اللہ 
ہما اپرضیهہ. وقد قدمنا فی سورة ۸الکھف؛ الاّیات الدالةۃ علی 
(طلاق الزکاۃ فی القران بمعلی الطھارة فاغتی دلك عن (إعادتہ 
ھنا۔ وقال آبو عبداش القرطبي رحمه ال فی تفسیر ھلذم الایة: 
وَرَكَوٰةٌ 4 الزکاۃ: التطھیر والبرکة والتنمیة فی وجوہ الخیر؛ أي 
جعلناہ مبارکا للناس یھدیھم ۔ وقیل المعنی: زکناء بحسن الثناء 
عليه کما یزکيی الشھود إنساتا. وقیل: ل8 زکاۃ٥‏ صدقة علی آبویە؛ 
قاله ابن قتیبة. انٹھی کلام القرطبی. وھو خلاف التحقیق في معنی 
الإیة. والتحقیق فيه إن شاء ال ھو ما ذکرنا من آن المعنی: 
واعطیناہ زکاۃ أي طھارة من الذنوب والمعاصي بتوفیقنا إیاہ للعمل 
ہما یرضی اللہ تعالی۔ وقول من قال من العلماء: بأٹ المراد بائزکاۃ 
فی الایة العمل الصالحء راجع إلی ما ذکرنا؛ لن العمل الصالح 
عو الذی بە الطھارۃ من الذثوب والمعاصی . 


وقوله تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة : ط وکا ققبا ۰> 4 آی: 
ممتثلاً لأوامر ربہ مجتنّا کل ما تھی عله؛ ولذا لم یعمل خطیثة قط: 
ولم بلم بھاء قاله القرطہی وغیرہ عن فتادة وغیرہ. وفی نحو ذلك 
أحادیث مرفوعة: والظاھر أنه لم بثبت شيےء من ذلك مرفوعاء إما 
بانقطاع: وإما بعنعئنة مدلس: وإما بضعف راوء کما أشار لە ابن کثیر 
وغیرہ. وقد فدمنا معنی التقوی مرارا وأصل مادتھا فی اللغة العربیة. 


وقولہ تعالی: ٭ وَتمَابولِديّ وگ الب بالفتح ہو فاعل البر ‏ ہالکسر - 


کس 


۲۹۰۰ أضسواء الان 


کشر ا ای : وحملناہ کثیر الیر بوالدیی أيى محسلا الہھما: لٰطہم 
۱ ۔۔ رو ہس ۱ - 
بھما٘ لین الجانے لھما. وقولہ: وا یچ معطمو ف علی قو له : 
کے ار عم ۰ رک حر ےرامہ یں جم در ۰ 
۶ تی بر وقوله: طول یکن جنٹازا عَصِيٌ ث4 ای لم یکن 
متو اضعا لوالدیہ: فالہ ابن جریر. والٰحبار: ھو کئے الخجر یی 
القھر لاس والظلم لھم . وخل متکبر علی الٰنىاس یطٔلمھم هھو 
جبار. وقد ا٘طلق فی القرآن علی شدید البطش قی قولہ تعالی: 
ا و إذا بطشْتم بطشْکم ار نم ٭چ وعلی من یتکرر مه القتل فی قوله: 
٦‏ حر اط سر میم سے مرو رم شال ےے عی سے سس سر ےم ا۔ ے۔ 
٣‏ اتریا آن تعتلی کما قثلت ننسا بالامیں إِن تربید إِلا ان تکونَ جَبّارا ق الارض 4 
الأية. والظاھر ان قوله: ل٭عصيًا ۷> 4۴ فعول قلبت فيه الواو ياء 
وادغمت فی الیاء علی القاعدة التصریفیة المشھورة؛ التی عقدھا 


. 1 3 تج ََٔ 
إت یسکن السابق من واو ويیا والصلا ومن عرٛوض عریا 
فياء الواوَ اقلِےےٌ مُذْغما وشذ تُعطی غیرّ ما قد شما 


فاصل عَیا ان ہ٭ علی ھذا ؛٭عصوبٌا؛ کصبور أي کثیر 
ضا قاله آبو حیان فی البحر. 


وقوله تعالی فی هذہ الآیة الکریمة: ٭ رَسَهَمٌ عََِه یرم ود ون 


سر ا ہے مر می مار کی کل - رگ 


بموت وبوع ببعث حا لن ٭ قال ابن جریر: وسلام علي: أي: آمان 
لہ. وقٹال اس عطۂ : والاأظھر عئلدی اُنھا التےحےة الہتعارفة: تھی 
شرف من الآمان؛ لان الآمان متحصل لە ہنفی العصیان عنه وھو 
اقل درجاته: وإنما الشرف فی أن سلم اللہ عليه وحبّاہ فی المراطن 


سورةۃ صریم ۲۹۱ 





التنی الإنسان فیھا ٹی غایة الضعف والحاجةء وقلة الحیلة والغفر 
إلی اللہ تعالٰی عظیم الحول. انتھی کلام ابنْ عطیة بواسطة تقل 
القرطبي في تفسیر ھذہ الاَیة. ومرجع القولین إلی سشيء واحد؛ لان 
معنی سلام التحیة الأمان والسلامة مما یکرہ. وقول من قال: ہو 
اأمانء یعنی أن ذلك الما من اللہ . والتحیة من اللہ معناھا الاعان 
والسلامة مما پکرہ. والظاعر المتبادر أن قولھ: * وسلام عليه توم 
ُلدَگہ تحیة من الله لیحبی ومعناہ الأمان والسلامة. وقوله: ٭وسلم 
مه ٭ عبتدا وسوغ الارتداء بهە وھو نکكرة آنه فی معنی اللعاء: 
وإنما خص ھذہ الأوقات الژثلائة بالسلام النی ھی وقت ولادتە: 
ووقت موتھء ووغت بعثہ؛ فی قوله: دن ره / ویوم ہموت > 4 
الآیف لاتھا أوحش من غیرھا. قال سفیان بن عیینة: أوحش ما 
بکون المرء فی ثلاث مواطن! یوم یولد فیری نفه خارجا مما کان 
فیەء ویوم یموت فغیری قوتّا لم یکن عایتھم؛ ویوم پٔبْحث فیری 
نفسه فی محشر عظیم. ال: فاکرم الہ تھا بجی بن ڑکیا فض 
بالسلام عليه فيها. رواہە عنه ابن جریر وغیرہ. وڈکر ابن جریر 
الطبری فی تفسیر ھذہ الایية بإسنادہ عن الحسن رحمہ الله فال: إن 
عیسی ویحبی الْتقیا فقال لهھ عیسی : استغفر لی انت خیر ملی. 
فقال الآخر: استغفر لی : انت خیر مئي. فقال عیسی؛ آنت خیر 
منی سلَمْتٌ علی نفسي وسلَمَ اللہ عليك. . وقد نقل القرطبی ھذا 
الکلام الذي رواہ ابن جریر عن الحسن البصري رحمه الہ تعالی 

ٹم قال: انئزع بعضی العلماء من ھذہ الایة في التسلیم فضل عیسی 
بأن قال: إدلالہ فی التسلیم علی نفسه ومکائتہ من الہ تعالی الحي 
اقعضت ذلك حین ٹرر وحکی في محکم التنزیل أعظم في المنزلۃ 


چھ 


۲۲ 


۲ اس 





الٹرطی والظام ان سلام اللہ علی یحبی فی قولہ: 7 نہ علّے 
ہوم ود ہہ الارة اعظم من سلام عیسی علی تفم في قوله: ۶ وَأَنْتَلمْ 
سے مم مل سر یر نز 


علٌ توم وَلدٹ وََؤم آمونٹ ونم ابعث عَيا 477 کما هو ظامر 


ہے 


۔×- 


سر سے سے ار ہر یں حجیےر باڑےم کر ُ سے 1 
7 


امتحۃ تی قو لہ : ہوم ود وتوم دِموٹ ونوعم بہعٹ حبف سے 
بحتمل ان تکون فی الظروف اثٹلائة فتحة إعراب نصبّا علی 
الظ, فة . ویحتمل ان تکوتن فتحة بناء لجواز البناء فی تحو ذلك, 
والاحود ان کون فتحة لیم ودک فتحة بنا رذتحة ظط موم سو 
ہے سی ہم سی ا 
اعرابہ وأاإعراب ما قبل المضارء والج اڈ الاسمیة اجوہ من بنائہ 


کما عقدہ فی الخلاصۂ مقولهہ: - 
: یس و - و 
وابن او اعرب ما کإد قلد اجریا راخت'ےم بنا مٹللو فعل بنا 


5 


ول فشٗں معرب آو مَتٰدا ‏ آئغرب ومَنْ بنی فلن تِفْنّدا / 
والاأحوال فی مثل ھذا آربعة: 
الاول: أن بضاف الظرف المذکور إلٰی جملة فعلیة فعلھا مبنی 
بناء اص لتا رھو الماضی ء کھوں نابعة ذہبان: 
سی حین عانیت ائشیب علی السّیا فقلت الگا اسم والشیبِ وازع 
قیناے الظرف ٹی مثل ذلك اأجود واإعغرابع جائز. 
الثانی : ان یضاف الظرف المذکور إلی جملة فعلیة فعلھا مہنی 


سورۃة مریےم م۳ 


ثاء عارضاء کالمضارع المبنی لاتصاله بتون اللسو ٢‏ کقفول الآخر: 
أحتذَبَنْ مه قلبي تحلّما علی حین یستصبین کل حلیم 
وحکم ھذا کما قبله. 
الٹالثٹ: أن یضاف إلی جملة فعلیة فعلھا معرب؛ کقول أبي 
صخر الھذلی : 
إذا قلت ھذا حبن آسلو بھیجنی - سسیم الصبا من حیث بطلع الفجر 
فاعراب مثل ھذا اُجود وہناؤہ جائز. 
الرابع: آن یضاف الظرف المڈکور إلی جملة اسمیة؛ کول 
الشاعر : 


الم تعلميی با عمرك ال آننيی کریم علی حین الکرام قلیل 


تذکر ھا تذکر من سلیمی_ علی حین التواصل غیر دان 

وحکم ھذا کما قبله. واعلم آن عزذء الاو جه إنما ھيی في 
الظرف المہھم الماضی. وأاما إن کان الظرف المبھم مستقبل 
المعنی+ کقولہ: ك ونیم بمُوث وَنَوْم بَبعتث 4 فان لا یضاف إلا إلی 
الجمل الفعلیة دون الاسمیة؛ فتکون فیه الاوجه الثلالة المذکورۃ 
دون الرابم. وآجاز ابن مالك إضافته إلی الجملة الاسمیة بقلة: 


سی لے کے تی کر ا ارس ای کے 


کقوله تعالی : ع روہ عَلی التار نون لن . وقول سواد بن قارب : 


وکن لی شفیعا یوم لا ذو شفاعة ‏ ہمغن فتیلا عن سواد بن قارب 


تمہ 


٤‏ أضواء البان 


لان الظرف فی الاأیة والبیت المذکورین مستقبل لا ماض. 
وقوله تعالی / فی ہذہ الأیة الکریمة: س٭ ویوم بَبعث ینا تچ مال 
آبو حیان: یه تنبيه علی کونە من الشھداءء لقوله تعالی فبھم: ٭* بل 
اا ند رتھم ررفوں 2 4 

قال مقیدہ - عفٰا اللہ عثه : وجه ھهذا الاستنیاط ان الحال قبد 
لعاملھا: وصف لصاحبھا. وعليه قبعثہ مقید بکوئه حيّاء وتلك حیاة 
الشھداء: ولیس بظاھر کل الظھور. وا تعالی أعلم. 

ھذا و حاصل ما ذکرہ الله تعائی فی ھذہ السورة الكریمة من 
صفات یحبی؛ وذکر بعض صفاته فيی غیر هذا الموضعء کقوله في 
٦ال‏ عم ران41: ۴ فدادتد الما لملیکۃ دھو شایخ یسل ف ااخراب آن اه ببکراھ 
عق مدق بس رت اق کيا رَعَشِولارَتِتَا و ال‌یحوۃ :427 ومعنی 
کوٹہ۔ مَوَةٔ پگیکت تم تقر 4 آنە مصدق بعیسیء وإنما قیل 
لعیسی: کلمة؛ لن اللہ أوجدہ بکلمة ھی قولہ: ٭ کن فکان کما 
قال تعالی : ٭* إِكَما السسيخ سی أب مر رو“ ال وَححَیِمَتدہ األقَدهَا کی 
مرم ہچ الاية. وقال: لے اذضاات الم کة مم ان ال نب شرلےے پہلمة 
َنهٌ الایة. وھذا هو قول جمھور المفسرین في معنی قولہ تعالی : 
مک پیک يِ لّ چ۹ وقیل: المراد ب اکلمة؛ الکتاب اآی: 
مد کا کیا اللہ . والکلمة فی القرأت تطلق علی الکلا 
کقولہ: طوَتَنٹ كَلِمَّث رَيِك اَلحَسیٰ 4. وقوله: سس 
لها وَمَدلا وقولہ: ٣‏ لا اکھا لم كِہ هر قڈها4 !لی غبر ذلك مز 
الأیات؛ وباقی الأقوال ترکناہ لظھور ضعفه۔ والصواب ان شاء اللہ 
هو ما ذکرنا۔ وفقولہ: ٭وََسََیْدا 4 وزن السید ہالمیزان الصرفی 
٭فیعل* وأصل مادتہ (س و د) سکنت باء الفیعل الزائدة قبل الواو 


سور ھریم تھے 


الئی هي فی موضع العین؛+ فأبدلت الواو یاء عن القاعدۃ التصریفیة 
الہمشار لھا بقوله فی الخلاصة : 


٭چ إت پیسکن السابق من واورويا ٭ 
البیتین المتقدمین اَنفا۔ وأاصله من السواد وو الخلق الکٹیر۔ 
فالسید من بطیعہ: ویتبعه سواد کثیر من الناس۔ والدلیل علی ان 
عین المادة واو / أُنك ثقول فيه: ساد یسود بالواوء وتقول: سودوہ 
اإذٰا حعلوہ سیدا۔ والتضعیف بردٌ العین إلی اأصلھاء ومله قول عامر 
بن الطعیل العامري: 


وإنی وإن کنت ابن سید عامر ‏ وفارسھا المشھور في کل موکب 





فما سوٌّدتنی عام عن ورائڈ -آبی اللہ أن آسمو بام ولا آب 
وکال الآ خر : 

وإٹ بہقوم سودوك لحاجے إپلی سبیدلو بظفروت بہید 
وشھرۃ مثل ذلك تکفی عن بیانە. والایة فیھا دلیل علی 

إطلای الٰسید عللی من ساد من التاس ؛ وقد۔ جاء فی الصحہحین 

وغیرھما أن النبی قللُ قال فی الحسن بن علي رضي ال عنھما: ٢إن‏ 

ابنی هذا سید٤‏ الحدیث . وآأنە قٌ: لما جاء سعد ہن معاذ رضی الله 

عنە للحکم فی بتی قریظة قال چلا: ۃقوموا لسیدکم؟. 

عن النساء مع القدرة علی إتیانھن تبتلاً منهء وانقطاعًا لعہادة اللہ. 

وکان ذلك جائزا فی شرعہ۔ وأما سنة النبي قّل فھی التزوج وعدم 


توم 


ص۲ 


التبتل. آما قول من قال: إن الحصور فعول بمعنی مفعول؛ وأنه 
محصور عن الساء لآه عین لا بقدر علی إتیاٹھن > فلیس 
یصحیح ؛ لان العَنَةَ عیب ونقص فی الرجال؛ ولیست من فعله حتی 
پٹنی عليه بھا۔ فالصواب إن شاء ال هو ما ذکرناء واختارہ غیر 
واحد مرن العلماء. وقٹول من قال: إن الحصور هو الذی لا پدخل 
مع القوم ففي المیسر کما ال الأخطل : 


وشارب مربح بالکاس نادمنی لا بالحصور ولا فِھا بسوار 


قول لیس بالصواب فی معنی الایة. بل معناھا هو ما ذکرنا 
وإن کان !طلاق الحصور علی ذلك صحیخَا لغة۔ وقولہ: ٭* رَتتًا4 
علی قراءة نافع بالھمزۃ معناہ واضح وھو فعیل بمعنی مفعولء من 
الب وھو الخبر الذي لە شآن؛ لان الوحی خبر له شأن یخبرہ اللہ 
7 وعلی قراعة الجمھور بالیاء المشددة / فقال بعض العلماء: 
معناہ کمعنی قراءة نافع: إلا أن الھمزة آبدلت یاء وأدغمت فھا 
الٰاء التی ہلھا. وعلی ھذا فھو کالقراءتین السبعیتین فی قو لہ : 
إِنََّا ایی رَِاءۃٌّ فی ات ٭ ہائھمزۃ ونشدید الباء. وقال بعض 
العلماء: ھو علی قراءة الجمھور من النوة بمعنی الارتفاع لر فعه 
النبی وشرفه. والصالحون: نشم الدین صلحت عقائدھی واعمالھ 
وافوالھ: ونباتھم؛ والصلاح ضد الفساد. وقد وصف اللہ تعائی 
یی بالصلاح مع من وصف بذلك من الأنبیاء فی سورة ۸ الاأنعام) 
فی قولہ: ى٣‏ وَزَكَرتَاَعیٰ سی والیاس ہل بن لیلح 27 4. 


کو لہ تعالی : وا رق آلکتپ مرم إذ ايِدت من ا لھا مہات 
: شرقیا 4 . 


سورة مریم ۷ 

آمر اللہ جل وعلا نبیه لا فی ھذہ الایة الکریمة: ان یذکر في 
الکتاب وھو القرآن * مر 4 حین انتہذت من آھلھا مکاتا شرقیا. 
وقولے: ٭ انتذث ٭ ای ؛ تنخشخت عنم راعتزلتھم ملفردة عٹھم ۔ 
وثول: مکاناش رقا تن کہ أي مما یلی شرقی بیت المقدس . وغو لہ 
تعالٰی فی ہذہ الایة الکكریمة : ه از گ٭ بدل اشتمال؛ لأن الأحبان 
مشتملة علی ما فیھا اشتمال الظرف علی مظروفه . قاله الزمخشری 
فی الکشافء واعترضہ عليه أہو البقاء وأہو حیان: والظاھر سقوط 
اعتراضھماء ون الصواب معه: وا تعالی أعلم. 

ولم یذکر ھنا شیئا عن نسب امریما ولا عن فصة ولادتھا 
وہین فيی غیر ھذا الموضع أُنھا ابنة عمرانء وآن آمھا نذرت ما قی 
بطنھا محرراء تعلی لخدمة بیت المقدسء تظن أُٹھا ستلد ذکر٢‏ 
فولدت امریم*. قال في بیان کوٹھا ابنة عمران: ٭ وت ابّتَ یمرن 
اق أَحَصتت فْجها ) الایة. وذکر قصة ولادتھا فی لآل عمران؟ ٹيی 


کے 


فولھ: ٣‏ اذ قالت آمرات عمون رپ إِنِ کرت لاک ما ق بطیی محرا فتقیل مق فی 
آت اي لق .22 فَلمَا وَصَعَتاقالت رب إي دََهما آئق وَالل از يِمَا وش نٹ 
وس الڈ قد کلادی وَإِن مَکْا میم مَإِي ادا پلک مَهُرَينھا می القَيِطن 
ایی >٠‏ مھا رٹھا پقبول سس وائیٹھا بات حا وککٹھا ریا ما 
عَلَْويا رت المخراب ود وندھا رق 7/ قال یریم آ 

مند الہ إِ١‏ ال يَتش من یکا بقار ساب ک4 . وقولہ: عل مکانا 4 
لأآنہ ظرف . 


نے کر 
۳ 


اس ج کرس اڑھری 


اڑ_ حر حجحہ 


اظھر الأقوال آن المراد بقوله: ل ریِحنًا چ4 جبریل. ویدل 


۰2۱ 


اضواء الیيان 


کی سس 2 


لڈلث فولہ: نت پ روخ مین ج5ی الایت وقولہ: ٭ خا ل نر لم روح 


ادس من رفک بالحق . ُ4 الایقتف وإضافته لی ارزّہ إ٘ضافة تشر یف 


-َ سے سے نے کی کی اپ می اسر 

8 قولہ تعالی : فنمشل لھاہشرا سوا : سے 

تمثله لها بشرا سوبّا المذکور فی الایة یدل علی أنە علك 
ولیس بادمي . وھدا الہمدلول صرح بە تعالی في قولە: زی تے 
لماک بنمریم إن الله یڑا بكِعة وه اسمة السییخ ۔ میسی اَی ریم الایة . 
وھذا الذی بشرھا بە هو الذی قال لھا عنا: ڑتت تا رَمُول ریلي 
لاحب آب عُلَْا کٹا ۵ 4. وقولہ: ٭ بشہما سَويا تن 4 حالان من 


سے سے ہے چ٣‏ خی کے لی 


مب ر الفاعل فی فوله: ٭ فتمثل تھا . 


٭ فوله تعالی: ٭ قَال إتَّما آتا رنول ریب لاھب لَ عَما 
رَُ کیا 7 4. 
ذکر جل وعلا ٹی ھذہ الاأیة الکریمة: أن ذلك الروح الذي 
و جبریل قال لھا: إنه رسول ربھا لیھب لھا أی لیعطیھا (غلامًا) 
اي ولڈا (زكبّا) اي طاھهرٗا من الذنوب والمعاصیء کثیر البرکات . 
وین ٹی یر لا الموضع کثرا 2 صےمقشات ھهھذا الام المو غورب 
لھا وھو عیسی عليه وعلی ینا الصلاة والسلام کقولہ: إنٌآنة 
مرا يَکلمو ین سم السییخ عیسی آبن مریم وَجِمَا ‏ اَی وَالََِ دَمنَ 


دی ہے سی ”یی ْ۔ 


المقربین ٤٤‏ ویکلم التاس 8 ۱ ق الھب یکھلا زمن المطلحت 7 یی وقوالھ: 


سے سی سپ 


طمِنة الکِتب رَالْحَِکمَة مَالَََة تَالزحیل 27 وَتَھرلا لا تن إسرول 


ات 

ہے سنہ 
۹03000[ 4ء کے ہے بی طرد 
سی سی لَعاع لسم نے الین کيئّة ااطر ذاس 


سے سے اس سررھرل للا کی 2۲ 7[ و 


يہ فیکوں لیا باۃ الله وازیعش الاصضعءۃ والابرص و 


سورة مریے ۹۰۹ 


ان |شکم بماما کلوں وما ماخ ووث فی کرس 1۔ الارقت الٰی یر ذِْلك صن 


الابات المشتملة علی صفات ھذا الغلام۔ 


وقراً ھذا الحرف آبو عمرو وورش / عن نافع وقالون عنه 
ضا بخلف عنە ا لِيّھے٤‏ بالیاء المفتوحة بعد اللام أی : لیھب لك 
موە أي ربك غلامًا زكیّا۔ وقرأ الباقون ٭ لاب8 بھمزة المتکلم 
ای : لاعے لك آنا أیھا الرسول من رب غلامًا زکیا. وفی معنی 
[سنادھ الھبة إلٰی ئفسه علی فراءة الجمھور خلاف مععروف بین 
العلماء . وأظھر الاقوال في ذلك عتدی: أن المراد بقول جبریل 
لھا ات تا تُشول زی لامب لب عُلنما کا 22 ٭ ايی: لأکون 
سہبّا فی هة الغلام بالنفخ فی الدرع الذيی ورصل إلی الفرج ؛ فصار 
سببە حملھا عیسی. وبین تعالٰی فی سورۃة ہے ھذا النفخ 
فی فرجھا فی قولہ تعالی : وت اب رن ایآ مدم۔ حصت فرجھا فا فخنا 
فی ین ڑیچتا چ الاية. والضمیر فی قولہ: ہل فیے٭٭ راجع إلی 
فرجھا. ولا یناقی ذلك قولە تعالی فی ۷ الانبیاء*: ‏ وَآلقَ اَحْصت 
تع ےا فنفھتا ف این رُوجتت) 4 لآن اللفخ وصل إلی الفرج فکان 
منه حھل عیسی؛ وبھذاۂ فسر الزمخشری فی الکشاف الا یھ . 


وقال بعض العلماء: قول جبریل ظ لاحب للي عَللما چ۹ حکایة 
منه لقول اللہ جل وعلا. وعليه فالمعنی: |نما نا رسول ربكء وقد 
قال لی: أرسلتك لأہب غلامًا۔ والاول اظھر. وفي الثانيی بعد عن 
ظاھر اللفظ۔ وقال بعض العلماء: جعل الھبة من قبّله لما کان 
الإعلام بھا من قبّله۔ وبھذا صدر القرطبي في تفسیرہ. وأظھرھا 
الأول . والعلم عند اللہ تعالی. 


۹ض ×× 


قولہ تعالی: ٭ قالت ان بَکوب لی غلام وَلم یدسشی مر وَلم ل 


دی عو سے ا ٠‏ 


کر جل وعلا في عذہ الب الكریمة: أن مریم لما شرح 

ہل پالقلام 'لزکي ۔علي وعلی نیتا الصلاة والسلام۔ فالت 
ین و ع) أاي: کیف آلد غلامًا والحال آئي لم یسسنئيی 
بشر۔ تعنی: لم بجامعنی زوج بنکاح: ٭ لم أكد بَا آأيی لم 


اك زالیة, وإذا انتفی عتٹھا مسیس الرجال حلالاً وحرامّا فکیف تحمل. 
والظاھر أن استفھامھا استخبار واستعلام عن الکیفیة / التی یکون 
بھا حمل الغلام المذکور؛ لانھا مع عدم مسیس الرجال لم تتضح 
لھا الكیفیة. ویحتمل ان یکون استفھامھا استفھام تعجب من کمال 
قدرۃ ال تعالی: وھذا الذی ذکر اللہ جل وعلا عتھا: آٹھا قالتہ ھنا 
ذکرہ عنھا أبضا قيی سورة ١‏ آل عمران؛ فی قوله تعالی: ‏ إِذْقَالےِ 
الملیکۃ بمرںے لمریم إن الله برا یکلم ند اَسمَة ایخ 2 عسی ان مرم وبا ٹی 
الد والخرة ومن العفر بین ویحطلہ لاس فی المھد وُگھلا وَمِنَ 
الصٌصلحزت ں قالت رپ آو یھن ٹی وَل وأ یمحسشی ہیں وافتصارھا فی 
اية ‏ ال عمران) علی قولھا: ٭ڑ ولزیمنشی نم یدل علی ان مسیس 
انس ر المنفی عنھا شامل للمسیس بٹکاح وائمسیس بزی۔ کما ھو 


- 


الظاھر . وعليه فقولهھا فی سورۃ امریم فا ولم یمسسنی سن بَشَر وم اك 


یا ر4 بظھر فيه ان قوٹھا: عولم ا486 تخصیص بعد تسبی 
ان مسیس البشر بشمل الحلال والحرام. وقال الزمخشري فی 
الکتشاف فی تفسیر قولھ تعالی ھتا: فو بَنتسی مَتڑ وم ال 
تا 7 ۹: جعل المس عبارة عن النکاح الحلال لُأه کثایة عتہ؛ 


کتوله تعالی: مین قیل آن تو و لَمَس کی اليّت2٭ والزنی 


سور ریم ۲۱۹ 


لیس کذلك: إنما یقال فیہ: فجر بھاء وخبث بھا وما آشبه ذلك. 
ولپس بقمن أن تراعی فيه الکنایات والاداب . اھ. 
٭ والاظھر الڈولء وایة آل عمران تدل عليه. ویژیدہ أن لفظة 
اك نکرۃ فی سیاق التفي فھي تعم کل بشر؛ فینتفي مسیس کل 
بشر کائنْا من کان . والبَعی: المجاھرة المشتھرۃة بالزنی. ووزله 
افعول؟ عند المبرّدء اجتمعت قيه واو ویاء سہقت إحداھما بالسکون: 
فقلبت الواو باء وأدغمت فی الیاء وکسر ما قبلھا لاجل الیاء کما 
گسرت فی يك اعصيْ ودلیٔ؟ جمع ہی سوہ 
والقائل ان أُصل الٰبخَیٔ ام یقول: لو کان آ صلت ۶ فسلت8 
للحقته ماء التائیث؛ لاتھا لازمة فی فعیل بمعنی فاعل. وقال ابن 
جنی فی کتاب التمام: اصل البَعْیٌ علی وزت فعیلء ولو کان / 
فعولاً لقیل: بغو؛ کما قیل: فلان نھو عن المنکر. وعلی ھذا 
القول قد یجاب عن عدم لحوق ثاء التأنیٹ: بآن البخئٍ وصف 
مختص بالاإناٹ . والرچل یقال فیه: باغ لا بغی؛ کما قاله ابو حیان 
فی البحر۔ والاوصاف المختصۃ بالاناث لا تحتاج إلی تاء الفرق 
بین الذکر والأئٹی کحاثئض؛ کما عقدہ ابن مالك فی الکافیة بقوله: 
وما من الصفات بالأنٹی یخصں ‏ عن تاء استغتی لأن اللفظ تھی 
٭ قوله تعالی  :‏ قَال لب قال زیلپ هر عل من . 
قد قدمنا تفسیر ھذہ الأیة مستوفی فی قصة زکریاء؛ أغنی 
عن إعادثه ھنا۔ وقول جبریل لمریم في ھذہ الایة: ٭ كَذّلِدي قال 
لی هُرعَل مہ أیى: وستلدین ذلك الغلام المبشر بە من غیر ان 
يممّك بشرء وقد أشار تعالی إلی معنی ھذہ الأیة فی سورة ٥‏ ال عمران٥‏ 


۲۰۹ 


ج 


ایف. ونحوہ: ٭ وخَلىق اللہ لسوت ا پان وج تھی 


ان یہوں بی ود ولر شی دی قال سعذت آ یخلق ما 


سر ےم پر کم 
: نے کو ا : 


تی 
3 
۲ 

٭ ک۳ 


: کے اچ 3 سے میں نچ ہیں تھی عم ا ج کے کر 
٭ قوله تعالی: ٢‏ ا وین جعمثترء اي لاس ورمة میا وکاے آھی 


ام8١‏ بقو الہ : 7 ال ات صا رات ا ءاںنة ام نلم ہے 0 ك- : 
سے سی سے مس سی سے ہے سک حر )جك] نے سے 


رای ح1 فو تہ : ۶ یلان سے اتد وأ 


٦ا‎ 


لٹ او مو معطرف علی تعلیل مض ای نین بە قدرتا وتجدل 


٭ر سی اک اح 2 لگ کے - 


"سے 


سسورۃ مریے ۳٣‏ 


مر عی ےہ حر لم حر کا 
ای 


وقولہ في ہذہ الأیة: لا وََه یَشا ۹ أي لمن امن يەہ۔ ومن 
کفر بە فلم یبتغ الرحمة لئفسه؛ کما قال تعالی فی نہینا پت : ٭ وَما 


اساسناک لا ره ایی ۹ : وقولہ تعالی : ہل وکاک أمرا مق ٌّا 4 


أی : وکان وجود ذلك الغلام منك آمرًا مقضيّاء ای مقدر ئيی 
الازلء مسطورا فی اللوح المحفوظ لاہد من وقوعہء فھو واقع لا 
محالة . 

٭ قوله تعالی: ٣٢‏ تل تحملته فاشدت ھا مھاتاقصیا بے فَاجاءها 


ا ۔ گر پدا جح 


مو سے مل سے سر سک سا رو مرک سے ہہ جک سرک مس بر ہد ھ_ 
المسخاض لن جلع الاحَاق قالت باتّلیی مِٹ قبل ھلذاوحکنت سیا یسیا ژ. 


ذکر جل وعلا فی علہ الأیة الکریمة: أُنْ مریم حملت عیسی. 
فقولہ : ٭* ٭ فَحَمَلتهگ أی: عیسی ل8 فاشدت بیہچ آی: تتحت بە 
وبعدت معتزلة عن قومھا ٭ مَکانَا شَيّا تل4 أي: فی مکانِ بعید. 
والجمھور علی أن المکان المذکور بیت لحم. زرگه أقوال خر غیر 
ذلك. وقولہ: ٭' عَلماءھا الْسَحَاض پچ أي: الجاھا الطلق إلی جذع 
النخلة أي : جدغ زےخلة ئی ذلْك المکان. رالعرب تقغول : حداے 
فان واجاءہ یر٥‏ : إٰذا حمله علی المجیء ومنهہ فول زشیر ء 
وجار سےار معتمذدا الینحا ا٘جاءتےہ المخافۂ والےم جہاء 

وغول حسان رضی الله عله / : 
اذ شددنا شلة صادقے فاجاناکم إلی سفح الجبل 


والمخاض : الطلقی ورشو رجع الولادِ و سجی مخاضا سس 
المخضش؛ وھو الحرکۂة الشدبدةۃ لشدۃ تحرك الجئین فی بطٹھا إذا 
آراد الخروج . 


ھی 


واقولہ: لات میتی مث قَْلَ کنا َگنث تنَا تَِ تا <7 
تمنت آن تکون قد ماتت قبل ذك وم ٹکن شیٹا یذکر. فاڈا عرفت 

معنی ھاتین الایتینء فاعلم أنه منا ! لس یہین كفُیه حمنها بھ+ ورلم 
بین ھل ھذا الذي اتتحت عنھم امن اجلە, وتمثت من اُجله أَنْ 
تکون ماتت فبل ذلك. وکانت نسيّا منسيّْاء وھو خوفھا ما ان 
یٹھموما بالزئی: واتھا جاءت بذلك الغلام من زنی وقعتِ فيه أو 
سلمت منه. ولکە تعالی ہین کل ذلك فی غبر هذا الموضع؛ فأشار 
إلٰی ان کیفیة حملھا آنه نفخ فھا فرصل النفخ إلی فرجھا فوقع 
الحمل بسبب ذْلكٹء گ۴ما قال: ونم آبنت ران ان آخست ترجیا 
تنا فیم ین ڈوچتا پ4 وقال: وَالیَ أَحْصت فرجھسا فافحتا 
فبوکامن ڑرُوچتکتا. .4 الایة. والذی عليه الجمھور من العلماء: أن 
المراد ہپڈلک الف عم نفخ جبریل ھا بإدں ارہ ه فحملت کما تدل 
لذلك قراءة الجمھور فی قولہ: ٭٭ إِنما نا رَسُول زیلپ لاحب لاب فكما 
نکیا > مہ کما تقد ولا ینافی ذلك إسناد الله جل وعلا اْنمخ 
اما کور نلقسه فی قولھ: مَنتَمک)4؛ لان جبریل انما اوقعه باڈنه 
وامر ومشیئتەء وھو تعالی الذي خلق الحمل من ذلك النفخ؛ 
فحبریل لا قدرۃ لە علی أن یخلق الحمل من ذلك النفخ بل منٛ!''' 
احل کونه باذنه ومشیلته وأمره تعالی؛ ولا پمکن آأن یقع النفخ 
المذکور ولا وجود الحمل ملہ إلا ہمشیئتہ جل وعلا _ آأسندہ إلی 
نے والل تعالی اعلم. 


وقول من قال: ان فرجھا الذي نفخ فیە الملك ہو جیب 


و٢ المطبوعة:‎ )١[( 


٥٣ 


موی ر+ مریےم 


ذرغھا؛ اھر السقوط بل اللمُخ الواقع ٹی جیتس الذرخم وصل لی 
الفرح المعروف فو فع ا'لحمل . 


وقد بین تعالی فی مواضع آخر؛ آن ذلك الذيی خافت منە 

وھو قذفھم / لھا بالفاحشة؛ قد وقعت فی ولکن اللہ برأُھا 
وذلك کقوله عنیم: قالوا بَمَريَم لَقَدذ چتّي حرہ پچ یعنون 
الفاحشة وقولہ عنھم: لمت مرو مَا کا ال اما سو وَمَاكَ 
اك بَِبًا :4 یعنون فکیف فجرت آنت وجٹت بھذا الولد؟ وکقولہ 


تعالی : دَيِکفَرِهِم وَفَوَلِهمَ عَل مَریَ بہَتَتا عَهِیکا : عیے 
وقوللھ: مہا ناف اہ القصی : الہعید؛ ومنه قول الراجز: 
لتفقمہعذن فبّعہ ل القص ےی ملح دی القسادذورۃ المقلیٰ 


ے۔۔ 


رھذا المکكان القصي قد وصفه يہ تعالی في غیر هد الموضع 

جے دععلنا ابن عریم وم اید دع اوت ما ای تو 5 : 

ومعب 2 ٭؛ وقوله فی ھذہ الایة الكکریمة: ٣‏ فالدّت بےی۔٭ أی: 

نتبذت وھو فی بطتھا. والإشارةۃ فی قوله: (ھذا) إلی الحمل 
والمخاض الئی اصابھا للوضع . ٴ 


ارت ےل 
ان کے 


وقوله فی ھذہ الأیة الكریمة عتنھا: ٭ وکنٹت شی تن پچ 
اي وَالْي بالکسر والفتح ۔: ہو ما من حقہ أن بطرح وینسی 
لحقار تہ ؛ کخرق الحیفضس؛ وکالوتد والعصاء ونحو ذلك. ومن 
کلام المرب إذا ارتحلوا عن الدار قولھم: اانظروا أنساءکم؟ جمع 
سی أی ی الاشاء الحقیرۃ الٹتی مم ن شاتھا أن تر ك وٹئے کال 


۲۰۰۱ أضواء البیان 


والوتد؛ ونحو ذلك. غفقولھا: رکٹ ماپ أی شیتا تافیّا 

حقیرڑا من حقه آن یتر وینسی عادھ. وفولھا: رک تُنْيٌا > ٭ تعنی 

ان ذلَ الشیء ء التافه اٹلذی من عادته ان بتثرك وینسی ة قد تُسي وطرح 

بالفعل فوجد فيه النسیيان الدی ھو حقه. وأقوال المفسرین فی الایة 

راحعة إلی ما دذکرنا: ومن إطلاق النسی علی ما دکرنا قول الكمیت: 
فقو له ابنسی ٤‏ أي شےء تافه منسیء وفول الشنفری : 

کان لھا فی الأارض نا تق علی أمھا وإن تحْدْلك تبّلت/ 


فقولہ: انسیّاہ أيی شيء ترکتہ وئسیته وقوله: اتبلت؟ بفتح 
التاء وسکون الیاء الموحدة وفتح اللام بعدھا تاء التألیث : أي تقطع 
کلامھا من الحیاء. والبلت فی اللعة: القطم . وقراً نافع وحفص عن 
عاصم وحمزة والكسائي تی یت پچ بکسر المیم. وقراً افو 
(مٗتُ) ہضم المیم . وقرا حفغص عن عاصم وحمزة: ٭ وسخشنت 
نا 4 بفتح النون. والباقون بکسرھاء وھعا لغتان فصبستان: 
وقراءتان صحیحتان. 


لیک ا 


قراءة (مۓ) بکسر المیم کثٹيرا ما یخفی علی طلبة العلم 
وجھھا؛ لان لغة ۂماٹ یموت٢‏ لا یصح منھا ہ٭مت* بکسر المیم. 
ووجه القراءة بکسر المیم أَنلە من ە مات یمات؟: کخاف یخاف؛ لا 
من لامات یموت4٤ہ؛‏ کقال بقول. فلفظ ٥‏ مات؟ فیھا لغتان عربیتان 
فصیحتان؛ الأولی منھما: امّوّت٤‏ ہفتح الواو فأبدلت الواو أَلمَا علی 





ان حٌل التسالی ات ا کے 


ھذه ونحوھا إن آسند الفعل إلی تاء الفاعل آو نونہ سقطت العین 
بالاعتلال وحےڑکت الفاء بحرکة تناسب العین: والحرکة المناسسة 
نلواو می الہ فتقول امت ا ہضم المیی وا یەجور عیر دلك. 


3 


الشادبہ اُنھا مو ت !ا بکسر الوا ابدلت الوار الما لاغقاجا۔ہ 
اہمدگورہ انا ومضارع یلت ہمات ا بالفتح ؛ لان افعل٢‏ بگسر 
العین ینقاس فی مضار عھا ايمععل) ہفتح العین: کما ثال اہن مالك 
فی اللامیة : 


٭ وافتح موضع الکسر فی المبلیُ عن فعلا ج٭ 
ویسٹثتی من هدہه الْقاعدة کلمات معروفة سماعیة تحفظ ولا 
یقاس علیها. والمقرر فی فن الصرف: أت کل فعل ٹلائی اآحوف 
اعنيی معتل العین ۔ إذا / کان علی وزت افعل؟٢‏ بکسر الٰعین: أو 
خمُل" ہضمها فانه اذا آسند لی تام الفاعل آو نوله تسقط عےه 
با لا عتلال وتنقل حرکه عبنھ الساقطة بالاعتلال إلی الفاء فتکسر فاؤہ 

إِں کان من ۃقعل " بکػسر العینء وتضم إت کان من افْعُل۷ ہضمپا 
مل الاول : ١۷‏ مت ؟ صن مات بمات ٢‏ ان اص لها لوت ؟ الک 
وکللٹ خاف بیخاف: ونام ینام فانك تقول فیپا: امت بکم 


الس وابست ٢‏ ہ0 ا ژء ۶۴ع خقت کے الا ٣ن‏ ح کہ 
میں : ۳ کے - ۱ .2.- 


اس اضسواء الیان 





العین نقلت إلی الفاء وھی الکسرۃڈء ومثاله فی الضم ‏ طال؟ فاصلھا 
طول بضم الواو فتقول فبھا اطلت٢؛‏ ہالضم لنقل حرکة العین إلی 
الفاء. آما إذا کان الثلاثی من ٭فعل؟ بفتح العین کمات یموت: 
وقال یقول؛ فإن العین تسقط بالاعتلال وتحرك الضاء بحرکة مناسبة 
للعین الساقطة فٍُضم الفاء إن کانت العین الساقطة واوّا کمات 
بموت:ء وقال بقول: فتقول: مُت وقّلت ۔ بالضم - وتکسر الفاء إِن 
کانت الْعین الساقطة یياء؛ کہاع وسارےء فتقول: بعت وسرت 
- بالکسر قیھما _ وإلی هذا أشار اہن مالك فی اللامیة بموله: 

وانقل لفاء الثلاثیٌ شکل عین إذا امہ لت وکان بتا الإضمار متصلا 
و وه وإذا فتحا یکون مہ سے اعتض مجانسْ تلك العین منتقلا 


واعلم ان الدسات بمات 6 من افعل! - بالکسر ‏ بَقعَل ۔ بالفتح _ 
لع فصیحة ۔ وھنٹھا قول الراجز: 
تی سیصسلدہۃ البد لات عیشی ولا تأمن أنانما 
وآما مات یمیت٢٥‏ فھيی لخة ضعیفة. وقد آأشار !لی اللخغات 
الثلاث الفصیحتین والردیة بعض ادباء قُطر شنقیط في بیت رجز ہو 
قو له : 
ارک مَنمّت زوجٹہ منه المبیت مات یموت ویمات ویسیت 


واقوال العلماء فی قدر المدة الٹتی حملت فیها مریم بعیسی 
قبل الوضع لم نذکرھاء لعدم دلیل علی شیيء منٹھا. وأظھرھا: آنہ 
حمل کعادة حمل ا.اء وان کان مششؤڑہ خارھًا للعادہٌ واللہ تعالی 


اعلم . 


سسورة مریم ۱۳۰)“ 


|| ٭ قولہ تعالی: ٭* فنادٹھا ین شیلپا آلا تر قد جمل ریب صَلٍِ ٣٤٢‏ 
یناج . 

اعلم ا ل: ان شی ثأً۔! اح ف قراء تین سبمغیٹین ۔ قرأہ نافع 
وحقص عن عاصم وحمزۃ والکسائی سو فناد ٹا من تیلہا ٭4 بکسر المیم 
علی ان ٭ من ہ٭ حرف جرء وخفضر ناء ٭ ضا 4؛ لآن الظطرف 
مجرور بب 'ل من٤48.‏ وقرأہ ابن کثیر وأبو عمرو واہبن عامر وشعبہة عن 
عاصم ء ([غناداخا ن خْتھا) بفتح ےم (من) علی آنہ اسم موصوت 
ھو فاعل نادی ای ناداھا الذی تحتھا. وفتح (تختھاک فعلی 
القراءةۃ الاولی ففاعل النداء ضمیر محذوف . وعلی الثانیة فالفاعل 

وإذا عرفت ھذا فاعلم آن العلماء مختلفون فی هھذا المنادی 
الذی ناداھاء الْمعبّٴ عنه فی إحدی القراءتین بالضمیرء وفی الثائیة 
بالاسم الموصول من ھو؟ فقال بعضض العلماء: ھو عیسی. وقال 
بعشضیس العلماء : عو جبریل . وممن قالك: إن الدی نادضی ریم هو 
جبریل : ان عباس ؛ وعمرو ہو مہمون الاودی: والضحاكد 
وقتادت والسدي؛ وسعید بن جببر فی إحدی الروایتین عنه. وأاھل 
ھذا 'لقول قالوا: لم یتکلم عیسی حتی آتت به قرمھا. 

ژ مہمن قال : ان الدی نادذاھا هو عغیسی عنلدما' و ضعّه: یہ 
و مجاقدیں والنحسر؛ وروش سس سے پ و سعبل ین شبر ئی الروایة 
الإآخری عن: وابنٰ زید,. 

فاذا علمت ذلك فاعلم آن من فال: إِنه الملك یقول : فناداھا 
جہربل ضس مخان تحتھا؛ لاتھا علی رو٥‏ فرتقشعہ وقد ناداعا سس 


۲۱۰ اأضواء اليان 


مکان منخفض عنھا,. وبعض أھل ھذا القول یقولا: کان جبریل 
تحٹھا یفہل الولد کما ثقبله القابلة. والظاھر الأول.علی ھذا القول. 
وعلی فراءة (فناداھا مَنْ تَخُتھا) بفتح المیم وناء (تُتھا) عتد أھل 
هذا القول. فغالمعنی: فناداھا الڈی ہو تحتھاء أی: فی مکان أسفل 
مکاٹھاء او تحتھا یقبل الولد کما تقبل القابلة: مع ضعف الاحتمال 
الآخیر کما قدمناء أيی: وھو جبریلء فعلی القراءة الاولی علی ھذا 
القول / لا ادا هو آئي جبریل من تحتھا۔ وعلی القراءة الثانیة 
(فناداھا مَنْ تحُتھا) أيی: الڈی تحتھا وھو جبریل. وآما علی القول 
بن المنادی هو عیسی؛ قالمعتی علی القراءة الأولی: فٹاداھا هو 
اي المولود الذي وضعته من تحتھا؛ لآنە کان تحتھا عند الوضع . 
وعلی القراءة الثانیة: (فناداھا مَنْ تشْتھا) آی الڑڈی تحتھا وھو 
المولود المذکور الکائن تحتھا عند الوضح . وممن اختار ان الذی 
ناداھا هو عیسی: ابن جریر الطبرتي في تفسبرہء واستظھرہ أبو حیان 
فی البحرء واستظھر القرطبٌ أنه جبریل . 


قال مقیدہ _عفا اللہ عنه وغفر لە -: اظھر القولین عندی آن 


الاولی: ان الضمیر یرجع إلٰی أقرب مذکور إلا بدلیل صارف 
عن ذلك یجب الرجوع إليە: واأقرب مذکور فی الایة هو عیسی لا 
جبریل؛ لآأن اللہ خال : پل نچ دتحملكه پک یعنی عیسی ٭ فانمڈٹت پە.4 
یی بعیسی . نم قال بعدہ: فا دا پچ فالڈذی بظھر ویتبادر من 
الساق آنہ عیسی ۔ 


والقرینة الٹانیة: أُنٹھا لما جاءت به قومھا تحملهہ وقالوا لھا 


سور مریم 


ما قالواء أشارت إلی عیسی لیکلموہ؛ کما قال تعالی عتھا 
قاشارت اڑے قا لوا نیف تنم من کات ي المَهد صا 2-20 

یکلموہ وی علے آتھا عردت تی . ذلك آزہ نە یتکلم علی سبیل خرق 
العادۃ لُٰندائه لھا عندما وضعتهہ. وبھذہ القرینة الآخیرة استدل سعسد 
اك حبے جہیر في إحدی الروایتین عنه علی آنه عیسی؛ کما نقله عنہ غیر 
واحد. واأدہ في قولہ: ؤ الا تق هي المقسرء قھي بمعلی: 
أی۔ وضابط ‏ ان٥‏ المفسرۃ أن پتقدمھا معنتی القول دون حروفه کما 
عنا. فالنداء یه بمعنی القول دون حروفه ومعنی کرتھا مفسرة: آن 
الکلام الذي بعدھا ہو معنی ما قبلھا؛ فالنداء المذکور فبلھا هو : لا 
تحرزئی قد جعل رب تحت سرپّا 





واختلف العلماء فی المراد بالسری ھنا۔ فقال بعض العلماء: 
شو الجحدول ورھو النھر الصخیر ؛ لن ائلہ اجری ۴ جس نھا؛ 
وعليه فقوله تعالی: ٭ل کی / أيی: من الرطب المذکور فی قوله: 
مقط علیب رَطبا جَننا 472 و4 أی: من الٹھر المذکور فی 
قوله: جتمل وہ فلا سرب تن ٭ وإطلاق السرؾ علی الجدول 
مشھور فی کلام العرب؛ ومنہ قول لبید فی معلقتہ: 
فتوشٌٌطا عُزْض المٌريٌ وصدعا مجورۃ متجاورا ثُلامیا 

وقول لبید أیضا یصف تخل اتا لی ماء الٹھی 


سٌّخق تُمّتعھا الصفا وسرٹھ فو نواعم بينئٌ ککروم 


سھلْ الخلیقة ماجڈ ڈو ال مشل السُريٌ تمہ الآتھار 


کی 


۲۰۲) آفسراء الےان 


فقوله ٭سریه۷ا؛ وقولھما: ٢‏ السریٌ! بمعنی الجدول. وکكکذلك 
قول الراجز: 
تلم تری الدالیٗ منه ازوّرا' إذایعب في السريّ هھرھرا 
الرجل الدی لہ شرف وھرو۶ہ٢‏ شال : فی قعله سرو پالضم . وسر 
۔بالفتح ‏ پسرو سَروا فیھما. وسّريؾَ ۔بالکسر۔ یَسٗرّی سری وسراء 
وسَّڑُوا إذا شزٔف. وبُجمع االسري؛ ھذا علی ە آسریاءہ* علی 
القیاسء وشرٌواء وَسّرَاۃ بالفتح. وعن سیبویه أن السٌَرَاة - بالفتح - 
اسم جمع لا جھمع؛ و سے ول الأفوہ الاودی : 
لا یصلح الناس فوضی لا سَرَاۃ لھم ولا سَراة إذا جھالھے سادوا 
ویٔجمع الٰسراۃ علیىی سر وات؛ و فہلك قول قیس بن الحظیم: 
وغملرۃ من مسروات الْنےاء تشح بالك ارداٹھحا 
ومن إطلاق السّریّ بمعنی الشریف قول الشاعر: 
تلقی المّرؾ من الرجال بنفسهہ وابن الٌري إِذا سرا آسراھما 
وقولهہ: ۶آسراھما٭ أی؛ آشرفھما؛ قاله فی اللسان / ۔ 
قال مقیدہ ۔ عفا اللہ عنه وغفر لە ۔: أظھر القولین عندي أن 
ری فی الأیة النھر الصغیرء والدلیل علی ذلك أمران: 
اأحدھما: القرینة من القرآن: فغفولہ تعالی: س فکل واشریں *٭ 


قرینة علی ان ذلك المأکول والمشروب هو ما تقدم الامتنان بہ فی 
قولہ: ٭ک جع زؤي تحلي سَريا 2> 4ء وفولہ: ط شَوظ عیب مُا 


سورة مریےم ٣٣‏ 





جی ہے سم کس لی ہی 


تَا ت7 ۹ء وکذلك قوله تعالی: سا و اویتھما ان دو ذاتِ قرار 
وم ٭ لآن المعین: الماء الجاری. والظاھہر أنه الجدول 
المعبر عله بالگري في ھذہ الایة. و الله تعالی أعلم . 

الأمر الثانی: حدیث جاء بذلك عن النہيی لللط . تمال ابن کثبر 
ر حمہه الله فی تفسبر ھذہ الارق: وقد جاء بلك حدیث مرفوع ٭ قال 
العلبراني . حدڑنا ابو شعمت الحرانی: حدثنا بحبی بن عبداللہ 
البابْلتی حدثنا آیوب بن نھیك؛ سمعت عکرمة مولی ابن عباس: 
سمعت ابن عمر بقول: سمعت رسول اللہ ٗڑ بقول: ١إن‏ السَرِيٰ 
الذی قال ال تمریم: ٢‏ مد جمَل زىك صَلي سيا لت 4. ٹھر أخرجہ الہ 
لھا لتش ب منہ) وھذا حدیث غریب جدّا من هذا الوجہ۔ وابوت بن 
نھیك ھذا هو الحلبیء قال فيه أبو حاتم الرازيی: ضعیف. وقال أہو 
زرعة: منکر الحدیث. وقال أبو الفتح الأازدی: متروك الحدیث . 
انتھی کلام ابن کثیر ۔ 

وقال ابن حجر رحمہ اللہ فی ۸ الکافِ الشافِ؛ في تخریج 
احادیث الکشاف؟ فی الحدیث المذکور: أخرجہ الطبرائی فی 


الصغیرء واہبن عدي من روایة أبی سنان سعید ابن ستالٰ عن أبي 
إسحاق: عن البراء عن النہ ابی ای فی قولە تعالی : ٭* بد جمل یلب 
حلب سریا 2 ٭ قال : تالسریؾ: النھر*. قال الطبرانی: لم یرفعه ععن 
ابی اإسحاق الا آبو سنانء روا علہ بحبی بن معاویية وھی قتضعف . 
وآخرجەہ عبدالرزاقف؛ غعن الثوری. عن أبی (سحاق ححن البراء 
موقوقا: وکذا ذکرہ البخار تعلیقا عن وکیع, عن إسرائیل: عن 

بي إسحاق. ورواہ ابن مردویہ من طریق آدم: عن إسرائبل بریا 
وآخرجہ الحاکم من وجه آخر عن أبي إسحاق موقوفا. ؤي الباب 


"٤‏ اأضسواء البىانِ 





عن 'بن عمر رضی الله عنھما قال: / لإن السر ری انلدی فاله لمریم 
نھڑ حرج اللہ لتشرب منها. آخرجه الطبراني وأبو نعیم في الحلیة 
فی ترجمة عکرمة عن ابن عمرہ وراویه عن عکرمة أیوب بن ئھیك 
ضعفه آبو حاتم وأبو زرعة۔ انتھی. 


فھذا الحدیث المرفوع إلی النبي پل وإن کانت طرقہ لا یخلو 
شيء عنٹھا من ضعف؛ أاقرب إلی الصواب من دعوی آن المّري 
عیسی بغیر دلیل بجب الرجوع إليە۔ وممن اختار أن المّریٔ 
المذکور فی الایة الٹھر : ابی جریر فی تفسیرہء وبە قال البراء بن 
عازب؛ وعلي بن آبي طلحة: عن ابن عباس؛ وعمرو بن میمود: 
ومجاشد: وسعید بن جبیر: والضحالك: وإبرأهیم النخعی وفتاد 
و الّْٗدی ووھب بن علبه وغیرھم. وممن قال: إنهہ عیسی.: 
الحسمن والربیع بن أُنس ومحمد بإڑٴ عغباد بن جعقر؛ وھو احدی 
الروایتین عن قتادة. وقول عبدالرحمن بن زید بن اسلم فاله ابن 
کثیر وعیرہ 

بے قو آہ تعالی: ۶ وَمَری إلَيَاب, تع الَحزح لقط عليب رطیا جن 
کل واشرف وشری عي نا4 . 

لم یصرح جل وعلا فی ھلہ الایة الكریمة ببیان الشیء الذي 
آمرھا ان تاکل منهء والشیء الذی أمرھا ان تشرب منھ. ولکنە أشار 
لی ان الڈی امرھا ان تاکل مله ھو ا الرطب الجنی٢‏ المدکور 
والذی أمرھا أن تشرب منە ھو الٹھر المذکور المعبر عنە ابالْتًری: 
گما تقلم ھذا هو الضامر . ۱ 


وقال بعض العلماء: إن جذع النخلة الذي: أمرھا أن تھز به 


٢چ‎ 5 


کان حجِذعًا بابِسّا؛ فلما ھڑتهہ جعلە الله لخْلة ذات رطب جنئ. وقال 
ھزته آنبت الله فه الثمر وجعله رطبّا جئیّا۔ وقال بعض العلماء: 
کانت ااخلة مس ت و گل مرا ارہ بپڑھا لہتسافط 2-2 ال طب اندی 
کان موجودا۔ والذي یفھم من سیاق القرآن: ان اللہ آنبت لہا ذلك 
الرطب علیى سبیل خرق العادةء وأاجری لھا ذلك الٹھر علی سہیل 
خرق العادة. ولم یکن الرطب والٹھر موجوديین قبل ذلكٹء سواء 
قننا ان الجنتدء۶ کان باسنا أو لُخلہ غر مٹمر؛ إلا ان الله انت گے 
4 : 
الثمر و مل 1 رط حجسا ۔ و سج ش لاہ الصسصاف علی ذلٹك ان فو زد 
۱ ۰ت پر خر ٭ جم و ع 
تعالی: 8 کی واشرف وقری عَِنا٭ یدل علی آن عینھا إنما تقر في 
لے الو قٹ بالامور الخار کۃ ألعادع ؟َ لاتھا ھی التی تبین براءتها مما 
اھموشاأ ةہ. فوحجوتد تٹرف ؛ الخوارقی من تفجیر اللٹھ وانشات آل, ہصےت 
وکلام المولود تطمئن إليه نفسھا وتزول به عنھا الریہة: وبذنْك 
یکول شرة عین لھا لات مجر د الاکل والشربپب ف بقشاء ر20 التی 
نمنت بسببھا أُن تکون قد ماتت من قبل وکانت نسيّا منسّاء لم یکن 
ة نع چا کی ذْلت ائوقت کما ھو اھر . وخریف ال لیا العادۂ 
تفقحخیر اما واسات ال ےب وکلام المولود إ“ ریہ شہ , وق 
لص الله جل و عار“ می ال عمران؟ علی خرقه لھا انعادت فی در آہ : 
کے ہما محخل عل َليھا ریا الَٰيحراب وَجَد عِندھا را قال کمیم مَداؤر 


تج سے ہے ے- ابر ر۴ 


هو من چند الله ان الله رق من یما ہمیں حساب کہ قال العلماء: 5 
بل عندھا نا کھه الٰضصضصف بی اللٹتای ر ناحیۃ الثتاء یىی الصلف ۔ 
واج ام النھر الات الرطب لہ لیس أغرب من ھذا المذکور ٹی سور 


ال ے۔ ان٢‏ ۱ 


أضسواء البیسان 
مسألة 


اخذ بعض العلماء من قوله تعالی فی ھذہ البة الکریمة: 
٣‏ مَمُرّی ايك نع اتل . .٭ الأیة. آن السعی والتسبب فی تحصیل 
الرزق مر مامور به شرغاء وأله لا ینافی التوکل علی اش جل 
وعلا . وھذا أمر کالمعلوم من الدین بالضرورةء أن الآأخذ بالأسباب 
فی تحصیل المنافع ودقع المضار في الدنیا آمر مأمور به شرعَا لا 
بنافی التوکل علی اللہ بحال؛ لان المکلف یتعاطی السبب امتثالا 
لامر ربه مع علمه ویقینە أنە لا بقع إلا ما یشاء اللہ وقوعہ. فھو 
متنوکل علی اش عالم آنه لا یصیبه إلا ما کتب ال لە من خیر او 
شر. ولو شاء الله تخلَّفَ تآأثیر الآسباب عن مسبہاتھا لتخلف . 


ومن أصرح الادلة فی ذلك: قولہ تعالی: ٭ قلتاینتار ہق برا 
وسلكما علخ إىھیم ۷ .. ٭ الایة. قطببعة الڑحراق فی النار معنی 
واحد / لا بتجزا إلی معان مختلفةء ومع ھذا آحرقت الحطب 
فصار رماذا من حرھا فی الوقت الذڈي ھی فيه کائنة برڈا وسلائا 
علی إبراھیم. فدل ذلك دلالة قاطعة علی أن التائیر حقیقة إنما هو 
بمشیئة خالق السملوات والأرض؛: وأنه پسبب ما شاء من المسببات 
جل وعااا 


ومن آورضح الأدله فی ذلك : آنه رہما جعل الششيء سبّا لشیء 
آخجر مع آنه مناف لەه؛ کجعله ضرب مَیّت بی إسرائیل ببعض من 
بضرة مذبوحة سببّا لحیات: وضربه بقطعة میتة من بقرة میتة مناف 
لحیاتہ,. !ذ لا تکسب الحیاۃ من ضرب بمیت؟ وذلك یوضح أنہ 


: ۷َ)* 
سےہو رت ریم 





جں وعلا یسبب ھا شاء من المسببات علی ما شاء من الاسبابء 
ولا یقع تأآئیر لبتة لا ہمشیئتہ جر وعلاا 


ومما بوضح آن تعاطي لباب لا ینافی التوکل علی اللہ : 
قوله تعالئی عن بعقوب : * وقال بنہ سَیَ لا تَدُحْلوا مِنْ باپ وید وَاَدْحَلوا مِنْ 
اپ مَمَيهَه >> امرشم فی ا الکلام ب بتعامی السیب ؛ وتسہب في 
ذلك بالأمر بە: لأنه پخاف علیھم أن تصیبھم الناس بالعین لانهم 
احد عشر رجلا ابناء رجحل واحدب؛ وشم اھل جمال وکمال وبسطة 
فی الأآجسام. فدخولھم من باب واحد مظنة لان تصییھم العین 
فأمرھم بالتغرق والدخول من آبواب متفرقة تعاطیّا للسبب فی 
اللامة من إ!صابة العین؛ کما قال غیر واحد من علماء السلف. 
ومع هذا السبب فقد قال اللہ عله: 2 یجن یر 


سے ری عم 


وَاَدَِحَلوا , ناوکپ متَقرشَو وم اغی ع من شی إن اکم لا یل عَلید 
سی اب ار فانظر کیف جمع ین الغسبب 

شی فوله: موا باپ ور وببن التوکل علی الله یی قو نه : 

کہ تکلٹ راہ ککرگی السَرَستَاوۃ 2> 4 اومذا آمر معلوم لا 

بخفی إلا علی من طمس اللہ بصیرته. والل جل وعلا قادر علی ان 

بسقط لھا الرطب من غیر / عز الجلع ولکثە آمرھا بالتسبب فی ۲٢‏ 
إ[سقاطه بھز ال جذع . و قل فال بعضھم في ذلك : 


وقل اخد بعضر العلماء من علدہ الاڈ الک بمه : ان خیر ما 


تعلعمےه النقساء أثر طب ۔ قالوا: ٰ- کان شیء احسن أاھےء من 


پار ٢‏ أضراء الیان 


وغیرہ. والباء فی فوله: لوَغری إل۵كِ نع النَحخْذو 4ہ مزیدۃ للتوکید؛ 
لان فعل الھز بتعدی بنفسه: وزیادة حرف الباء للتوکید قبل مفعول 
الفعل المتعدي ہنفسه کثیرۃ فی القران وفی کلام العرب؛ فمنہ فی 
القرآن قوله ھنا: ٭* وَشْرٰی إلَْك عبَع اَلَِحْلو٭ لن المتبادر من اللغة أن 
ا جئ صل : وھری الہک جندخ النخل وقو لہ تعالٰی : ٭ ولا ملٹوا بامریہ ال 
الکو ۹ء وقوله: ومن شر فی با ہیس الایة. وقولە: 
٭ بی وروی تہ بابیک المفشون لا .. ٭ الاَیقء وقولہ: (شت 


الدمْیْ) علی فراءة ابن کثیر وابی ۔ عمرو بضم انتاء وکسر الباء 


مضاروع آنبت الرباعيی؛ لان الرباعي الڈی ہو آنبت بت بضم الیاء 
اہمٹناع وپکٹپر الٰاء امو حدۃ بعلی بنھہےه دو الحرف: الام جب بلہ 
للتوکد کہا رایت 2 الابات المذػورۃ. ونظیر ذفلك مر کلام 
انعر پ قول أصية بی ؟ ہی الصلت الثقفی : 
اذ پستقوت بالدقیق وکانےا قبل لا یاکلون حب ا قطبرا 
لان الأصل: یسقوت الدقیقی؛ فزیدت الباء للتوکید. وقول 
الراعھی : 
الحراثر لا ربات آخمرة سود المعاجر لا يقرأن بالسور 
فالاأاصل: لا یقرأت السورء فزیدٹ الباء لما ذکر۔ وقول بعلی 
الاحول الیشکری أو غیرہ: 
بواد یماثت پیٹ النٹ حصد رہ وأسفله بالمرخ والشھان / 


فالاأاصل : واسعلہ المرخ ؛ أی ڈیہت اسفلہ المرخ؛ فزیددت 


.۱ ۴۰۹ 
سحو رہ ہر سم 





الاء لما ذکر ۔ وقول الاأعشی: 

ضمنت برزق عیالنا آرماحنا ماإء المراجل والصریح الأجردا 
فالأصل : ضمنت رزق عیالٹا. وقول الراجز؛ 

نحو بنو جعدۃ اُصحاب انقْلح نضرب بالسیف وٹرجو بالفرج 
أُی: نرجو الفرج. وقول امریء القیس : 

فلما تنازعنا الحدیث وأسمحت_ غصرت بغصن ذي شماریخ مال 


فالاصل: عصرت غصنا؛ لان غصر تتعدی بفضھا. وأامثال 
هذا کثیرۃ فی کلام العرب . 

وی قوله تعالی في ھذہ الاأیة الکریمة: ضط ٭ تسم 
قراءاتء تلاٹ منٹھها سبعيهة. وست شاذة. آما الللاث السعيۃة فقد 
فرأه حمزة وحده من السبعة (نَسّاقط) بفتح التاء وتخفیف السین 
وفتح القاف؛ اصله: تتساقط؛ فحذفت احدی التاءین. وعلی دہ 
الثراءة خقولہ: ل٣‏ تّطِ٘با م4 تمییز محول عن القاعل. وقرأہ حقص 
وحله عن عاصم: وط بش التاء وػم القاف رتخفیف 
السین؛ مضارع سافطت تُساقط وعلی ہہ القراءة فقولہ: ٭ رطاہ 
مفعول بە لفعل الذي ھو ط توط >۹ ھی أي النخلة رطبّا۔ وقرأہ 
بفية العة: (تِمٌَاقط) بفتح التاء والقاف وتشدید السینء آصله: 
تساقط؛ فادغمت إحدی الناءین فی السین. وعلی قراءۃة الجمھور 
ہمذ فقولہ: إ رَطبا 4 تمبیز محول عن الفاعل کإعرابہ علی قراء؟ 
حمزۃ؛ وغبر ھذا من القراءات شاذ. 


وقوله فی ھذہ الأیة الکریمة: ٭ رَطبا جَليَّا ِ4 الجنین: هو 


۲۰٤‏ اأاضواء الہان 





ما حلاب وصلح لان یجنی فیژؤکل . وعن ابی عمرو بن العلاء: ان 
الجنی ھو الٰذي لم یجف ولم یییس: ولم بعد عن یدي متتاوله / . 


اقر 


فولہ تعالی : ما میں ِن اَی دا فَقوكَ إِي نَذرْثُ لسم 
سومان أُکَلم الوم لا سیا ج4 . 


فائل هذا الکلام لمریم هو الٰذی ناداھا من تحتھا آلا تجزئی . 
وق تذمنا الخلاف ه؛؟ هھل ھو عیسی؛: و جبریل وما بظھر 


وقولہ فی عذہ الایة الكریمة: *٭ فقولح اف نذرت لن صوما 
قیل أمرت آن تقول فلك باللفظ . وقیل أمرت آأن تقوله بالاشارۃ. 
وکونیا آمرت ان تقوله باللفظ جو مذھت الجمھور؛ ما قاله 
لی اہو حیان: وھو ظاھر الاأیة الكریمة؛ لان ظاھر القول فی 

تعالی : ول إِي نَدَرْتُ. ۰ ٭ الایة. أنه قول باللسان. واستدل 
: من قال: انھا آمرت ان تقول ذلك ىالاشارة ہانھا لو قالته باللفظ 
اردت نذرھا الذڈی نذرته آلا تکلم الیوم إِنسیّاء فإٰذا قالت لإنسی 
بلسانھا: إئی نثدرت للرحمن صوعَاء فقد لمت نلك الانسی 
فأفسدت نذرھا۔ واختار ھذا القول الأخیر لدلالة الاَیة عليه اب 
کثیر رحمه اللہ فال فی تفسیر ھذہ الایة : ٣‏ خَتول إق نذزث لن 
صَوْنا فلن الم الوم انتا 7> ۴: المراد بھذا القون الاشارۃ الم 
بذلك٠‏ لا أن المراد القول اللفظی لئلا بنافی و یمن الم الہ 
إِذيتّا 27 ٭. وأجاب المخالفون عین عذا بأن المعنی: ٭ ذَلنَْ ن عم 
الوم ا سا 7> ٭ بعد قولی: ك٣‏ إی نذرت 07 ققد رایت 
کلام العلماء فی الایةء وأن القول الأول یدل عليه ظاھر السیاق, 


"٦ 





سور مریخم 
+ 7۲ را ے سب 7 کی سے اور ۴ مرج سے ٠‏ ای اع مم ٣‏ 
ون الثانی بدل عليه غولہ: ٭ فلن اکلم الوم اسیا ٥ت‏ ٭ لانه بدل 


٦ 


دا 7> ک٭ لآتھا کانت تکلم الملانکة, ومعنی کلامەه آن قوله: 
۷ إِكيًا :2 لہ مفھوم مخالفة أي بخلاف غیر الإنسي کالملائکة 
انی آکلمد. والذي ہظھر لی آنە لم یرد في الکلام إخراج المفھوم 
عن حکم المنطوق؛ وإنما المراد شمول تفی الکلام کل اسان کاٹا 
من کان ٹر 


مسألة 


اعلم أنه عنی ھذا القول الذی اختاره ابن کثیر ان المراد 
قوله: ۶ فقو إق تَذَث لِليعَن سنا أي قولی ذلك بالإشارۃ یدل 
عالىی ان الشارہ دنزل صن لہ الکلام؛ تھا ئی شل۔ ہ او نے سےا کم لا 
لی مل | اکو نہ صش التسیر . سمع ئی کلام الع ے گے ا طلاف 
اللکلام علی ال شاریت کقو له: 

رسنذکر ھنا إن شاء اللہ تعالی ما یدل من النصرص علی أن 
الا شارة المْمهمة ننژل مز له الکلاصم زم ال 8 ا لصو صس علی ھا 
سستٹ کالکلام: وأقوال العلمحاء ٹی ذڈلٹ . 

اعلم آزہه لت أادله قیام الاشارڈ المفٰھمة مقام الکلای 
وجءت اُدلة أخری یفھم منھا خلاف ذلك. فمن الادلة الدالة علی 
قیام الآاشارۃ مقام الکلام: قصة الامة السوداء الٹی قال لھا رسول 
9901 َ‫ ۱ - 


اللہ ٹا : ٢ابن‏ اف؛؟ فاشارت إلی السماء. فقال ٹ8 : ة اعتقھا فاإنھا 


ت ثت ٢‏ 


۲۲ اأضسواء البببان 





مومنةا فجعل إشارتھا کنطقھا فی الإیمان الذيی هو أصل الدیاتات . 
وشو الدي یُعصم بە الدم والمال: ونستحق بەالجنف وپنجی بەعن 
انار ۔ والقصةۃة مشهیورة ھرویںة عن جماعة من الصحایف سم اہو 
عریرة. وابن عباس: ومعاویة بن الحکم السلمی؛ والشرید 
سوید الثقفيی رضی اللہ عنھم۔ ن وئی بعض رواپائیں ۳ ج7 
إِلٰی السماء. 


قال ابو داود شی سننهہ: حدثا زبراھیم سن یعقوب الجوزجانی. 
تنا یزید ہن ھارون. قال اخہرنی المسعودی عن عون بن عبداللہ 
من عبدال ین حتف حن بس ورۃہ آن رح ای ای کل تجاریه 
سوداء فقال: یا رسول ال ان علیٰ رقه نتڑامهة؟ فقال لُھا: ان 
الهہ؟ فاشارت إلی السماء بإصبعھا فقال لیا؛ ٭قمبٰ آأناە؟ ناشارت 
ای ای پا رالی السمی بعنی نت رسول اللہ . - اعم 
فاتھا مؤمنة؟۔ والظاھر حمل الروایات التی فبھا / آ ال 
ٹھا: أبن اللہ قالت: فی السماء من غیر ذکر سی 7 اٹھا 
قالٰت ذلث بالاشارۃ؛ لن القصة واحدة والروایات یفسر بعضھا 
بعضا. 


وقال اہو ع .رنہ ار طبي شی نشسے 3 می سو ز58 ا عمران ال شی 
الکلام علی قوله تعالی : ا قال ءَايثْكَ ےر اَم تَلَنَة آشام الا 
راچ ما نصه: ٹی ھلد٥‏ الایة دلہا ل علی ا نپ لے شتارۃ نمزے ھا لة 
انکلای ولک موجود فی کثیر من اٹ داکد الاشارات ىا حکم 


-ە 


رد النہی نا ص ام اڑہے داء حین قال لھا: ۷ این ال )ا ٢‏ فاشارت 
ہر اسیا لی السماء غُضان : ا عتمّھا فانھ' موڑا ملا فاحاز الاسلام 


سورۃة مریسم ۳غ 





بالڑإشارةۃ الذی هو اأصل الدبانة الذنی یحرز بە الدم والمال؛: 
ونستحق به الجنة وپُنجی ہە من التارء وحکم بإیماتھا کما یحکم 
بنطق من بقول ذلكء فیجب ان تکون الڑشارة عاملة فی سائر 
الدیائ وھو قول عامة الفقھاء۔ وروی ابن القاسم عن مالك : ان 
الیآخرس إِذا آشار بالطلاق أنە یلزمه. وقال الشافعی في الرجل 
یمرض فیختل لسانه: فھو کالآخرس فی الرجعة والطلاق . وقال آبو 
حتفة: ذلك جائز إذا کانت إشارته تعرف. وإت شثكک فِھا فھڈا 
باطلء ولیس ذلك بقیاس: وإنما هو استحسان. والقیاس فی ھذا 
کلە أنە باطل؛ لأنه لا یتکلم ولا تعقل إشارته. انتھی محل الغرض 
من کلام القرطبی رحمہ الله . 


ود اوت احاذدیث تشرة ےج ہمجة تدل علی قیام الا شارة 
مقام الکلام فی آشیاء متعددةۃء فمن ذلك ما رواہ مسلم فی صحیحه 
فض۔ بس ديه فقال: ڈالٹھ ھکذا رھکلتا ورھکذا تم عقل ا یامه 
في الٹالثة - فصوموا لرژیتہ وآأفطروا لرژیتہ فإن آغميٌ علیکم 
فاقدروا لە تَلاائن؟ ھذا لفظ مسلم فی صحیحہ وو صریح في أنه 
قلاڑ نزل إشارت بأصابعه -إلٰی أت الشھر قد یکون تسعة وعشرین 
مسلم فی الکلام علی ھذا الحدبٹ؛ وفی ھذا الحدیث جواز اعتمادذ 
الإاشارة المفٰفھمة فيی مٹل ھذا۔ / وحدیث ابن عمر ھذڈا أوردہ 
البخاري فی باب (اللعان) مستدلاً بە علی أُن الاشارة کاللفظ. وفقد 
ذکر البخاری رحمه اللہ فی صحیحه أحادیث کثیرة تدل علی جعل 
الاڈشارة کالنطیٰء قال رحمه اللہ تعالی: (باب الإشارة فی الطلاى 


٤‏ ۲ اأ٘ضواء انس۹ان 





والامور) وقال ابن عمر: قال النبي پال: :لا یعذب اللہ بدمع العین 
ولکن بعذب با٢‏ فاشار لی نسائہ وقال کگعبے سی مالل: اش 
ا نی بد کت ان یہ ال لصف . وقالت أسجاء: صلی انی تج کی 


الکو فقلت مه ' ہا ان الٰناس - رڑھی تصلی؟ - 7۳ 
7 لی الشمس . فقلت: ایة؟ فاومات براسها: أن نعم۔ وقال 
اس : او ما انی کت کہ الی آبی یکئر: ان پتشدم . وقال 


خعیاس : أوما ابی چپ رہن ۔ ا حرج . وفاں ابو فتادذذۃ؛: قال لئ 
2 ۴- الصضد للمحرم: :ا حد منڈة کم أمرہ ان یحسل علیا او اشار 
لیپا؟۷ فالوا: ل۔ قال: انکلو اہ 


جل کنا عہد اللہ بن ممحملدطء حا تنا اہو غشاھر عدا مل - 
غمروء حدنئنا ابرامیو عرن خالدفٹ عن عگ مض عن ابن غباس 
قان: طاف رسول ال پت علی بعیر. وگانِ کلما آتی على الرکن 
اشار إليە وکبر. وقالت زینب: قال رسول ال یڑ افتح امن ردم 
ا وماجوج مٹل شله وھندا۷ وعقّد تسعی:. جدنا سد 
حدتنا بشر بن الْمفضل: حدنتاً سلمة بن علقسء عن محمد بن 
سیریں ےہ عغی ابی شر یر6 قالی : خاں اہو اسم تچ ای ا 
ساعة لا یوافقھا مسلم قائم یصلي یسال اللہ خر الا اعطاء* وقال 
یلت ووضع أنملتہ می بط الوسطی والختصر عَلا: پرڑھتیھا. 
وقال الاویسی: حدثنا إبرآھیم بن سعد عن شعبة بن الحجام 
عن هشام بن زید عن انس بن لٹ فال: عذا یھودی فی عھد 
زس لی الله شا صلی جاریه فأخزذ أو ضاحَا 1 کانٹ علھا: ورصح 
راسها: فاتی ھا اما رسوں اللہ تا وھی فی آخر رمق رقد 
اضمنت . فقال لھا رسول اللہ قَ: ٣ر‏ فتلك؟ فلان؛ ۔ لغیر الذی 


کے 
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قتلھا۔ فاشارت ہرأمھا أُن لا. قال: فقال: ‏ غفلان؟٢‏ ٹرجل آخر 
غیر الذی قتلھاء فاشارت أن لا فقال: ٢فلان؛؟‏ لقاتلھاء ناشارت 
ان نعم . غامر ہہ رسول اللہ لا فاضخ رأسه بین حجرین. حدڑنا 
فیصة: حدثنا سفیانء عن عبدال بن دینارء عن ابن عمر رضی الله 
عتھما قال: سمعت النبي پہ یقول: ٴالفتلة من ملھنا٤‏ وأشار إلی 
المشر ق . حدثنا علی بن عبداللہ: حدٹتا جربر بن عبدالحميیلء عن 
بی !سحاق الشیبائيیء عن عبدالل بن أيي أوفیٰ قال: کتا فی سفر 
مع رسول اش پل فلما غربت الشمس قال لرجل: ٴآأنزل فاجدح 
لی۷ء قال: یا رسول اللہ لو أمسیت؟ ثم قال: انرل فاجدح ل٤‏ 
قال: یا رسول اللہ لو أمسیت إن علیيك نھارزاء ثم قال: ٭آنزل 
فاجدح؛ فنزل فجدح لە فی الثالثةء فشرب رسول ہے ٹم أُوما 
بیدہ إلٰی المشرق فقال: الہٰذا رایتہ اللیل قد أقبل من مھنا فقد آفطر 
انصائم؟“. حدثنا عبدالل بن مسلمة حدثٹا يزید بن زریعء عن 
سلیمان ال تیمي عن أبي عثمان عن عبداللہ بن مسعود رضي اللہ عند 
قال : تال الئی تی پا : الا یمنعن اَحدًا منکم نداء لال _أو ال 
أذانه - من سحورہء فإنما یناديی أو قال یؤذن - لیرجع قائمکم! 
ولیس أُن بقول ‏ کأنہ یعٹی الصیح آو الفجر ‏ واظھر بزید یديە ئم 
مد إحداھما من الآخری. وقال اللیث:؛: حدثلی جعفر بن ربیعة عن 
عبدالرحمن بن ھرمز سمعت آبا ھریرة قال: قال رسول ایل چان : 
امثل البخیل والمنفق کمٹل رجلین علیھما جبتان من حدید من لدن 
ثدیبھما إلی تراقیھماء فأما المتفق فلا ینفق شیٹا إلا مات علی 
جلدہ حتی تج بناله وتعفو أثرہ. وآما البخیل فلا پرید ینفق إِلا 
لزمت کل حلقة موضعھاء فھو یوسعھا فلا ثتسع؛ ویشیر بأصبعه إلی 


پر 


۳)٦‏ آضواء البیانِ 


حلقہ۔ انتھی من صحیح البخاري / . 


فھذہ أحادیث دالة علی قبام الإشارۃ مقام النطق فی آمور 
متعددة۔ وقال اہن حجر پی الفتح فی هھلا الاے: دکر هيه عدہ 
اأحادیث عاقه ومو صولَه؟ اوٹھا: قھ آ: و قال ابىن فمجرے ھو طرف 
من عبت تقل مم موصو لا ہی الجتاتن وه فص لعد بن طصادف 
وفیھا: ولک اللہ بعذب بہذا۴ وآشار إلی لسانه۔ 

تانھا: رقاں کعب ہن مالك: ھو أیضا طف سن حٹل بہت تعدم 
موصولاً فی الملازمة؛ وفیھا: وآشار إليم أن خذ النصف . تالٹھا: 
وقالت آسماء ھی بنت آپی بک صلی نی اللہ انت فی الکسوف 
الحدیٹ نقدم موصو لا یی تاب الا یمان بلقعظ : قاشارت لی 
انسماء ۔ واگے فاشارت بر اُسها ای نعم . وی کہ الکسوف 
بدعنام . دی ارہ الٰسھو باختصار. إلی اخو کلاامہ . 


وبالجملة قجمیع الاأحادیث التی ذکرھا البخاري في الباب 
المذکور کلھا ثابتة فی الصحیح موصولة. أھا ما جاء منٹھا موصولا 
فيی الباب المذکور فأمرہ واضح. وآما ما جاء منٹھا معلقَا في الباب 
المذکور فقد جاءہ موصولاً في محل آخر من البخاري . 

والحدیث الآأول: دل علی أن النبی گال جعل إشارتہ إلی 


اللسان أن اللہ بعذب بە گلطقه بذلك . 


والحدیث الٹانی: جعل فیه النبی ٹا إشارنته إلی کعب بن 
مالث ان یسقط نصف دیته عن ابن ہی حدرد ویأخذ التصف البافئی 
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والحدبث القالث: جعلت فه عائشة اشارتھا لاخھا أن 


الکسوف آیيیة من آیات ت الله ھی السبب فی صلاة الني پا کلطڈپا 
بلب . 


والحدیث الراہع: جعل فیہ اللبي ٹل إشارتہ إلی آبي بکر 
رضی الله عنه ان یتقدمِ کاطقه له بذلك . ورإیضاح دڈلاگ عو مارواە 
البخاري عن ائس فی باب (أھل العلم والفضل اأحق بالامامة) / . 

قال آنس: لم یخرج النبي پل ثلاثاء فاقیمٹ الصلاۃ فذدھب 
التبی پل ما نظرنا منظرا کان ا٘عجب إلہنا من وحہ النبي پل حبن 
و صح نا فاوماً النبی نے بہل ۵ لی بی بکر ان یتقدم ؛ وآرخی البی 
لٹ الحجاب لم یقدر عليه حتی مات اھ. ھذا لفظ البخاری. 
وق جعل النبي کا فی مد الححدیث کیم ا ا 
می کے تا ای ہے عھ مدی تام 
علی عقييه لیمصل الصف ) وطن ان ابی پت خارج إلی الصلاة کما 
فاشار إليه ان یتقدمء وقامت الإشارۃ مقام النطق . 

والحدیث الخامس: جعل فبِه النی ال الفتیا باإشارۃ الد 
کالفتیا بالنطق۔ وإیضاحه هو ما رواہ البخاري فی کتاب العلم (فغي 
باب من أجاب الفتیا بإشارۃ الید والرٴأس) حدثنا موسی بن !إسماعیل. 
قال حدثنا وھیب٤ء‏ قال حدثنا ایوس ؛ عن عکرمۃة عنْ ابن عباس: 


ذ۹ك۰َ۲ 


بل ج قال : وأ حرج قال : حلقشے قہل ان اذب فاوماً تلم ولا 
حرج . ومن اأمثلة الفتیا بإشارۃ الید ما رواہ البخاري فی ھذا الباب 
المذکور الفا من حدیث آبی عریرة عن اللبی ال قال: ٭یقض العلم 
ویظھر انجھل والفتن: ویکثر الھرج قبل : و رسولی ال وما 
الھرج؟ فقال: ھکذا بیده فحرفھا کأنه پرید القتل اھ فجعل یڑ 
إشارته بیدہ کنطقہ : بن المراد بالھرج القتل . 


والحدیث السادس: جعل النبی لبڈ إشارة المحرم ای / 
الصید لینبه إليه المحإ کامرہ لە با صطادہ بالكٹطی . وقد قدمتا ھڈا 
الحدیث فی سورة ٦المائدة۴‏ . 


والحدیث السابع: جعل فيه النبي قٍَ الإشارۃ إلی الرکن في 
طوافه کاستلامہ وتقبیله بالفعل . 
والحدیث الثامن: جعل فیہ النبی ٹل |شارتہ بأصابعه کعقد 


ات سعیں ں لان القدر الدی فتح مس زڈم یا جوح وماجوج: کالنطی 
بذلٹ ۔ 


والحدیثت التاسع: فيه آنه جعل وضع انملته علی بطن 
الو سطی والخنصر؛ مشرّا بذلك ل قلهة زمن الساعة الٹتی یجاب فبھا 
الدعاء بالخیر بوم الجمعة. أو عشی'"ا بذلك لو فتھا عند من قال: إن 
وضح الأتملة فی وسط الکف یراد به الاشارۃ إلی أُن ساعة الجمعة 
فی وسط یوم الجمعة. ووضعھا علی الخنصر یراد به اُٹھا فی آخر 
التھار+ لان الخنصر آخر اأصابع الکف کالنطق بذلك. وذکر ابن 
حجر عن بعض أھل العلم: آن ھذہ الإشارة بالید لساعة الحمعة من 
فعل بشر بن المفضل راوي الحدیث عن سلمة ہن علقمة کما نقدم 
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فی [إسناد الحدیٹ. وعليه ففی سیاق ھذا الحدیثٹ عند الہخاري 


والحدیٹ العاشر: جعل فيه النبيی پل !شارۃ الجاریة التی 
قتلھا الیھودی كنطتھا بأن الیھودي قتلھاء وآن من سمی لھا غیرہ لم 
یکن ھو الذڈی قتلھا. وقد قدمنا ھذا الحدیث فی سورة ابنيی 
إسراتیل) ویینا منالك آن النبی لا وإن کان جعل إشارة الجاریة 
کنطقھا لم یقتل الیھودي بإشارۃ الجاریة القائمة مقام نطقھا بمن 
فتلھاء ولکلە اعترف ہأنه قتلھا غثبت عليه القتل باعترافہ واقتص لھا 


والحدث الحادی تقشم ۔ اه ان النبی ان قال: 8 االمُتنۃ ص" 


ها٤‏ وآشار إلی المشرق؛ فجعل إشارته إلی المشرق کنطقه بذڈلك / . 
والحدیٹ الثانبي شر : فی آنہ پل آوماً بیدہ إلی المشرق 
نقال: ٭اذا رأیتم اللیل قد اقبل من علھنا قد اُخفطر الصائم ؟ مجعل 
إشارته بیدہ لی المشرق کتطلقہ بلفظ المشرق. 
والنحدیث الغالث عشر: جعل فيه الاٴشارۃ بالید إلٰی الفرق بین 
والحدیث الرابع عشر: قال فیہ پل : افھو یوسعھا ولا تتسع؛ 
ویشیر بأصبعه إلی حلقەهء فجعل إشارتہ إلی ان درع الحدید 


المضروب بھا المثل للبخیل ثابتة علی حلقه لا تنژزل عله ولا شٹر 
و رنہ ولا بت کاللطلی بالك . 


ھن ا ربعة شر حدثا اوردھا الٰبخاری حم ار فی الاب 


۲۲٦ 


۰0۰۳۲۰) اض ۱ء الےان 





المذکور وسفناھا غناء وبینا وجه الدلالة علی أن الآشارۃ کالطق 
فی گل واحد متھا مع ما قدمنا من الاحادیٹ الدالة علی ذلك 
زآیادہ علی ما دکر٭ الخاری شتا. 

ٹا دکر الہخاری وہ اللہ فی آوںل ناف (اللعانےا حہسس:د 
اأحادیث أایضا کل واحد منھا فيه الدلالة علی أن الاشارۃ کالنطق 


ول دک ھا ھنا لان فیما ڈکر تا کفایة۔ 


وقال ابن حجر فی الفتح فی آخر کلامه علی أحادیث الباب 


المذکورۃ؛ قال ابن بطال: ذھب الجمھور إلی ان الاشارة المقیمهة 
تٹزل منزلة النطّقی. وخالف ااحلفۃ ٹی بعص دُلك . ولعل الہخاری 


رد علىمم یسا الا حادیٹ . الی جعل یا النبی پا و الا شارۃ کائیے 
متام النطق . ٦‏ حازت ا شسارۃة ٹی اأحکاء مخعامة ٹی الادبانۂ : 
نس یپ بلمکتہ ا ۳ لنعلق آحوز, 


وقال ابن المئیر: آراد البخاری أن الڑشارۃ با! لمبلای وعغیرہ من 
الاخورس ےا ١‏ ب۲ مٹھا الاأاصل والعدد ناقلت َاالفظ ا کے , 


+ 


ویظھر لی ان لخاری اور شلۃ انْٹر جمة وا حجاذٹھا تو طله لما بذاکر ہ 


۱ ٰٔ ۳ اس ع ۰ ۰ 
جح-.- ازےعجٹ کی الاب الدی یا 1 ے صن ثر یف نہیں لعان الا جرسں 


و تلااقفی الله ا علم ۔ 


فھذہ الاأاحادیث وأمثالھا ھی حجة من قال: ان الاشارة 
الْمُعْيمة تقوم مقام اللفظ. 

حتج من قال: بان الاشارۃ لیست کاللفظ بآن القران العظہ 

دل علی ذلك رذلك ٹی قوله تعالی فی الإایة الٰتی تنحن بصددھا: 
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ہہ 


ظ مَقول إِینَذَزث تن صَوَمَا لن اکم الوم إنیًا 422 فإن فی مذہ 
الاّیة التصریح بنذرھا الإمساك عن کلام کل إنسیء مع أنە تعالی 
قال : ٭*٭ فاھارث الہ کہ أي آشارت لھم إليه ان کلموہ یخبرکم بحفیقة 
الأمر فیذە اشارة مفهمقء وقد فھمھا قومھا اجابوھا جو إبًا مطابئًا 
لفھمهم ما آشارت بہ: مل قاثرا کیک کلم تن کات ف المَهد میا >۷ 
وھذہ الاشارة المفھمة لو کانت کاللطق لأفسدت نتر مریم ألا تکلم 
انسیّا. فالایة صریحة فی أن الکلام باللفظ یخل بنذرھاء وآن 
الاشارۃ لیست کلللئثء فقد جاء الغرق یں بی م سے سے 
والاإشارةء وکذلك قولہ تعالی : ظ قال ءَايثك آلاا کر لاس متَلدعة 
ار الام فان اللہ جعل لہ آیة علی ما شر یہ وھی منمر من 
الکلام: مع آنه لم یمنع من الإشارۃ بدلیل قوله: ال رن . 
وقوله: ‏ فَاویی لم یسیو . الاأیة,. غفدل ذلك علی آن 
الاشارۃة لیست کالکلام. والاٴة الڑولی اصرح فی الدلالة علی ان 
الاشارة لیست کاللفظ؛ لن الایة الثانیة محتملة لکون الاشارة 
کالکلام؛ لن استثناءہ تعالی قوله: لا تپ من قولہ: إظ اَل 
کر ارک کہ یفُھم منه ان الرمز الدی ھو الشارۃة نوع من جنس 
الکلام آسٹٹنی مله؛ لان الأصل فی الاستثناء الاتصال . واللہ تعالی 
اعلم. 

فإذا علمت أدلة الفریقین فی الإشارۃء عھل ھی قاللفظ أو لا 
فاعلم ان العلماء مختلفون فی الإشارۃ المفھمةء ہل تتزل منزلة 
اللفظ آو لا؟ وسنذڈکر ھنا ان شاء اللہ تعالی جملا من أقوال أھل 
العلم فی ذللك؛ وما یظھر رجحانە بالدلیل / ۔ 


اھ أضراء الےان 


الا شارة فی الطلاق والڈمور؛ ما نصه: وقد اختلف العلماء ٹی 
الاشارة المفُهمة؛ خاما فی حفقوق الہ فقالوا: بکمفی ولو من القادر 
علی النطقی. وأآما فی حشوف الآدمبین کالعفود والاقرار الو صبة 
ونحو ذلك قاختلف العلماء فیمن اعتقل لسانہ: الٹھا عن أہی 
حنیفة ان کان مأیوسًا من نطقه. وعن بعض الحتابلة: ان اتصل 
بالموت؛ ورجحه الطحاری. رعن الاو زاعي : إِن سبفه کلام ونقل 
عن مکحول: إت قال: فلان حر ٹم آصمت؛ فقیل لە: وفلان؟ 
فاوماً صح۔ واما القادر علی النطق فلا تقوم إِشارتہ مقام نطقه عند 
الاکٹرین واختلف عل یقوم منه مقام النیة کما لو طلق امرأته فقیل 
له: کہ طلقة طلقة٢‏ فاشار باصعه . انتھی منه . 


وقال البخاری فی أول (باب اللعان) ما نصه: فإذا قذف 
الآخرس امراته بکتابة أو إشارة أو إیماء معروف فھو کالمتکلم؛ لا 
البی پل قد آجاز الإشارۃ ٹي الفرائض. رھو قول بعض اھل 
: اپے الو ا 7 

اےحححجا ز وامل العلم و قات تعالی : فاشارت لے کا یف نَم من 


1 سس وہ کے گی 


کان ق الہ صیپا ع ا وقاں الصحاذۂ : وو اشارة ۔ وقال 


حِ 


ہس ۴ل 


٢ 


بعض الٰناس: لا حد ولا لعان. ٹم زعم آنە إن طلیق بکتابة آر !شارۃة 
او إیماء جاز؛ ولیس ہین الطلاق والقذف فرق؛ فإن قال: القذف لا 
یکون إلا ہکلام. قیل لەه: کذلك الطلاق لا یکون إلا بکلام والا 
بطل الطلاق والقذف وکذلك العثق. وکذلك الاأصم یلاعن. وقال 
الشعبی وقتادة: إذا قال آنت طالقی - قأشار باصابعه _ تباع ملہ 
بإشارقه۔ وقال إہراھیم : الآخرس إذا کتب الطلاق بیدہ لزمہ۔ وقال 
حماد: الآخرس والاأصم إن قال ہرأسه جاز ۔ انتھی محل الخرض 
من کلام البخاری رحمہ الله . 


۱ بس۳ 
سسو رز 58 مریم 





ومذاہب الأئمة الأربعة متقاربة فی ھذہ المسالةء وبینھم 


اختلاف فی بعض فروعھا / . 


فمہدشقشتے الك زر حججے ازئہ : ان الا شمارة مہف همة نشو ح مقام 
اللطلق . ال خلیل 7-7 إ[سحاف ۳۴ مختصرہ ۔ الدی قال ئی ت جمت* 
مبینا لما بە الفتوی: یعنی فی مذھب مالك ۔: ٦الکلام‏ علی الصیغه 
التی یحصل بھا الطلای . ولزم بالإٴشارة المفھمة٥.‏ یعنی ان الطلاق 
یلزم بالڑإشارۃ الەفھمة مطلقًا من الآخرس والناطق. وقال شارحۂ 
انمولی ر جوا اہ نعالی <. ا مھا ون : ۶۳ علم یس إلأآمحرس باشارۂه 7 
بکتاب من طلاق أو خلع أو عتق آو نکاح . أو بیع او شراء و اف 
۳ حکم المتکلم . وروی البماجی اشارۃ السلیم بالطلاف ہراس أو 

ہ قتلفطی لُقُوله تعالی : لکل اکس تلنة اکا الا رع اھ 
سصےلا . وروایة الباجی هذہ علبھا اٴھل المیھت . 


ومذھتب آبی حنیفة رحمه اللہ: أن إشارۃ الآخرس تقوم مقام 
کلام التاطی فی تصرفاتہ؛ کاعتاقه وطلاقث وبیعه وشرائ: ونحو 
ذلكک, ام السلیم فلا تقبل عندہ إشارته لقدرته علی اذاطی. وزشارۃ 
الآخرس بقذف زوجته لا یلزم عندە فه حد ولا لعان؛ لان الحدود 
ندرا بالشبھات. وعدم الثصریح شبھة عندہ؛ لأن الإشارۃ قد نیہ 
مالا یقصد المشیر. ولآن أبمان اللعان لها صیّغ لاہد منھا ولا 
تحصل بالاڑشارۃ وکڈلك عندہ إذا کانت الزوجت المقذوفد خرساء فلا 
حد ولا لعان عندہو؛ لاحتمال اُٹھالو نطفقت لصذقت ولانھا لا 
یمکتھا الانیان بألفاظ الیمان المنصوصة فی ایة اللعان. وکذلك 
عندہ القذف لا پصح من الآخرس؛ لآأن الحدود تدرأ بالشبھات . 


"5 


٢ 


کرو أاضراء الہیان 





وقال بعضں العلماء من الحنفیة : إن القیاس منع اعتہار إشارة 
الاخرس؛ لانھا لا تفھم کالنطق فی الجمیعء وأنھم آجازوا العمل 
بإشارۃ الآخرس في غیر اللعان والقذف علی سبیل الاستحسان:ء . 
والقیاس الملع مطلًا. 

ومذھب الشافعي في هذہ المسألة: اعتبار إشارۃ الآخرس ئي 
اللعان وغیرہ وعدم اعتار آاشارۃ السلیم . 

وأما مذھب الا مام اُحمد : نظاحر کلام احمد رحمه الله تعالی 
أنه لا لعان / إن کان أحد الزوجین أخرس؛ کما قدمنا توجیھه قی 
مذھب اہی حثیفة۔ وقال القاضی وآأہو الخطاب: إن فھمت إشارة 
الآخرس فھو کالناطق فی قذفہ ولعانہ. وأما طلاق الآخرس ونکاحہ 
وشبہ فلك فالاإشارة فیه کالنطق فی مذھب الإمام آحمد. وأما 
السلیم : فلا تقبل عندہ إشارته بالطلاق ونحوہ. 

هذا حاصل کلام الأئمة وغیرھم من فقھاء الأآمصار فی ھذہ 
المسألة ۔ وقد رأیت ما جاء فیھا من اُدلة الکتاب والسنة. 

قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عنهہ وغفر لەه -: آلذیي یظھر لی رجحائہ 
فی المسألة: أن الإشارة إِن دلت علی المعنی دلالة واضحة لالك 
في المقصود معھا أنھا تقوم مقام النطق مطلقًاء ما لم تکن في 
خصوص اللفظ أھمیة مقصودۃ من قبل الشارع؛ فإن کانت فلا تقوم 
الإاشارۃ مقامه کایمان اللعانء فإن اللہ نص علیھا بصورۃ معینڈ۔ 
فالظاھر آت الاشارة لا تقوم عقامھاء وکجمیع الألفاظ المتعبد بھا 
فلا تکفي فیھا الإشارۃء واشل جل وعلا أعلم , 

وقوله تعالی في عذہ الاأیة الکریمة: ٭ ا نذدرت امن صوماچ 


أي امساکا عن الکلا: فی قول الجمھور. والصوم في اللعَة: 
الامسالئث؛ ومته قول ثابفة ڈہیان: 


خیل صیام وخیل غیر صائمة ‏ تحت العجاج وآخری تعلك اللجما 


فقوله: ة خیل صیام؟ أيی: ممسکة عن الجري. وقیل: عن 
الہلف؛ وخیل غیر ساتوةا أی : غیر ھمےکگة عما ڈاکر ۔ وقول 
امریء الفیس : 
کأن الٹریا غُلقت غی مصامھا بأمراس کتان إلی صمٌ جندل 


فقوله: لافی مصامھها٢‏ أى : مکكکان صوھها: یعنی إمساکھا عن 
الحرکۃ . وھذا القول هو الصحیح في معنی الاّیة: أن المراد بالصوم 
الاساك عن الکلام: بدلیل قوله بعدەہ: ٴ فَلن اََحَلم الوم 
إ ال ٭4 وھو قول اکثٹر ال العلم. وقال ابن حجر (في الفتح 
في باب اللعان). وقد ثبت من حدیث / أَبيٌ بن کعب وأنس ابن 
مالك ان معنی قوله تعالی: *٭ ا نذرث لن صوما٭ آيی: صمتا. 
آحرجه الطبرانی وغیرہ اھ. وقال بعضں العلماء: المراد بالصوم فی 
الأية: ہو الصوم الشرعی المعروف المذکور في قوله تعالی: 
کب عَيتظمُ السا گا كػیبَ عَل الٔرے من قَلْسظُمْ ٭. وعابہ 
فالمراد آٹھم کانوا إذا صاموا فی شریعتھم حرم علیھم الکلام کما 
پحرم علیھم الطعامء والصواب فی معنی الایة الأول. وعليه فھذا 
النذر الذیي نذرلّه آلا تکلم الیوم إنسیّا کان جائزًا فی شریعتھم. 
أُما فی الشریعة التی جاءنا بھا نہینا پٌأيِثُ فلا یجوز ذلك النذر ولا 
یجپ: ال وفاء یہ. قال البخاريی فی صحیحه: حدثنا موسی بن 


إسماعیلء حدثنا وھیبء حدثنا آیوب عن عکرمة عن ابن عباس 


۰/۰۱۷ 


5ًَ 


۴۳۳ اصواء الان 
ثال: بہنا النبی بخطب إذا هو برجل فائم؛ فسال عنه فقالوا: آبو 
اسر اٹیل نر ان بشوھم ولا بشعلف ولا بستظل وا یتکلم یصورم فقّال 


انب شی نا مر ت فلتگلم: ولیستطظل: ولمقعدہ ولیتم جب مدے ۳ فاپب 


عہد الو ھا حدثنا ٗبوب عن عکرمۃ عن انی ہت اھہ. 

وقال -- حجر فی الفتح فی الکلام علی ھدا الحجذبٹ : اٹ 
داود من حدیث علي اولا صمت یوم إلی اللیل؟ وتقدم فی السیرۃة 
الویة قول بی بکر اتصدیز للمرأۃ: إن ھذا ۔ یعنی الصمت ۔ من 
شعال احجاقل ۔ وف ۱۰ || ث کل کی بتاذی دہ الانسان ولو الا جہیںا 
.- راد بنشر و غبته کاپ او سپبلہ ہا کالمشی حافا والجلوس گی 
لشمسر:؛ لسر ھو من طاعة الله فلا بنعقد به النذر۔ پان پا آمر 
'با إسرائیل بإتمام الصوم دون غیرہ۔ وھو محمول علی آنه علم أآنہ 
ا بی عليه. وأمرہ أت یقعد وینکلہ ویستظل . فاں ال8 نر طہی : ھی 
۳- ابی !إسرائیل ہذہ اوضح الحجح للجمھور کی عدم ورجحوب 
الکفارۃ علىی من ندر معصیف و ىالا" طاعة کے وقل تال عالك لما 


دکرھ: ولم اٰسمع ال رسوائ 1 شی اعوت پالگکثشارۃ, اتھی کلام 


وقد قال الزمخشري فی تفسیر ھذہ الایۃ التی نحن بصددھا: 

وف تھی تک عن صوم الصمت۔. فقال ابن حجر فی الکافی الشاف 
لی تخریج آحادیث الکشاف: لم آرہ ھکذا. وآخرج عبدالرزاق من 
حدیث جابر بلفظ : الا صمت یوم إِلی اللیل؟ وفيه حرام بن عثمان 


و و صعصفب ۔ ولابی ناود من حدبث علی مثله۔ و فا تقدم هی 


نوا 


سر ہے س 


وقوله تعالی فی ھذہ الاأّیة الکریمة: *٭* فْإمَاتَرینَہ٭ معناہ: فإن 
تری من البشر أحدًا۔ فلفظة ل(إماہا سر گکة عم فإن؟ الْشرطية وتما8 
المزیدة ‏ توکید الشرط. والأصل انزآبینہ علی وزن تفعلین: 
تح کت 'لہاء التي ھی لام انکلمة وانفتح ما قبلھا فوجب قالبھا الم 
فصار ت این فحلذفت ائیمزہ ونقلت حر کتٹھا إلیٰ الراء؛ ان 
اللعَة الفصحی الٹی ھی الأغلب فی کلام العرب حلف ھمزة ارأی؛ 
نی المضارخ والام ونل حر کتھا لی اراء فضصار ت ئ1 
التقی الساکنان فحذف الاأاول رھو الألف؛ فصار ا نَرْیْن٢ء‏ فدخلت 
عليه نون ال توکید الثقیلة فحذفت نون الرفع من اجلھا هھيی۔ والجازم 
الذی هو إن الشرطیة؛ لان کل واحد منھما بانفرادہ یورجب حلف 
نون الرفعء فصار انْرْیْنٌ١:‏ فالتقی ساکنان ھما الباء الساکنة والنون 
'لاولی الساکنة من نوت التوکید المثقلة؛ لات کل حرف مشدد فھو 
حرفان: فحرکت الیاء بحرکة تناسبھا وھي الکسرۃ فصارت ٥٢َرَیيِنٌ4ء‏ 
کما اشار إلی ھذا ابن مالك فی الخلاصة بقوله: 
وا خذفہ من رافع ھاتین وفی وار وبا شُکكل مجانسٌ قَبِي 
نحو اخْشیْن یا ھنڈ ہالکسر ویا ‏ فوم اخشّوٴنْ رَّاضمُم وقسنْ سُنوا 


وما ذکرنا من ان ھمزة ارآی؟ تحذف فی المضارع والأمر هو 
الٰتیاس المظطر د ٹيی کلام العرب و بقاڑھا علی الاصل قسموحج و سے 
قول سرائة بن عرداس البارقی الأصغر / : 


ری عینی سالے ت ایا کگلانا سائےم بالتے ھات 


۴۸ اأضواء البیان 

وقول الاعلم بن جرادة السحديء أو شاعر عن تیم الرباب : 
ألم تر ما لاقیت والدھر آعصر ومن یتملٌ العیش يَا ویسمع 
وقول الآخر: 


ونون التوکید في العمل المضارع بعد ٢إما٤‏ لازمة عند بعض 
علماء العربیة. وممن قال بلزومھا بعد ۶إماه کقوله ھنا: ٭ فاماترن 
وجماعة أن نون التوکید في الفعل المضارع بعد ەإماه غیر لازمة؛ 


ویدل لە کثرة ورودہ في شعر العرب؛ کقول الاعشی میموت بن 


قیس : 

فاسا ترینی ولي لمّۂ 
وقول لہید بن ربیعة: 

فإما ترینی ایوم أصبحت سالمًا 
وقول الشنفری: 

فإما تریٹی کابئة الرمل ضاحیً 
وغول الافوہ الاودی : 

آما تريی رأٰسی ازری بے 
وغول الآخر : 


زعمت تماضر آننی إھا امت 


فإن الحے ادث أودی بھسا 
فلست بأحیا من کلاب وجعقر 
علی رضة ا٘حضی ولا انعَل 


پسدد ابیٹوھا الاصاغر خلتی 


سورة مریم ۳۹ 


یا صاح إما تجدنی غیر ذی جدہ فما التخلی عن الخلان من شیمی 


و امٹا ال ھذا کثبرۃَ فی شعر الْعرب . والبرد والزجاج بهَو لان : 
ان لف النون فی الابہات المدکگورة ونحر ھا انما شو لضرورة 
الشعر . ومن / خالفھم گسیبویه والفغارسی یمنعون کونہ للضرورة: ۷ 
ویقولون: إِنە جائز مطلقًا. والعلم عند الل تعالی. 

فولہ تمالی: ٣‏ قَاَتَ ہو۔ فَوْمَھَا مار قَالرا یہ لَقَذ جنپ 


گر خی ۔م 


شَيْکَافرتَا 32 یکاخت رون ما کان او اَمَراً آسوو وما کات ای بوتا 20 4 . 


نما اطمآنت مریم بسبب ما رأت من الایات الخارقة للعادۃ 
العی تقدم ذکرھا انفا؛ آتت بہ (أي بعیسی) قومها تحمله غیر 
محتشمة ولا مکترثة ہما یقولون: فقالوا لھا: ۴ ینمريَْم لق چليِ 
شَمْکَاوِت 7+ ٭: قال مجاھد وقتادة وغیر واحد: نات ٭ آی: 
عطیمًا. وقال سعید بن مسعدة: فیا ت2 ٭ أيی: مختلمًا مفتعلاً. 
وقال آبو عبیدة والآخفش : ٭* فی 7 أی: عجببّا نادرا. 


قال مقیدهہ -عفا اللہ عنه وغفر له ۔: الذی یفھم من الایات 
انقرآنیة آن مرادھم بفولھم: ۶ لَقَد جنّبِ شَيَکَا فیا 7> 4 أي : 
عظیمًا؛ لن الفریٗ فعیل من الفریة؛ یعنون بە الزنی؛ لان ولد 7 
کالشیء المفتری المختلق؛ لان الزانیة تدعی إلحاقه بمن لیس آباہ. 
وبدل علی أن مرادھم بقرلھم: ٭فَيا 2 ۹ الزنی قوله تعالی: 
ط وَيکْترهم وَتَوْلِہم عَق مَيَد مك یکا 41 لان ذلك البھتان العظیم 
ائذی ھو ادعاؤژھم آنٹھا زنت: وجاءت بعیسی من ذك الزنی 


۲۷۱ 


کس اأضے اء الیان 


حاشاھا وحاشاہ من ذلك _ ھو المراد بقولھم لہا: ل لد 
یکا فیا 7> ٭. ویدل ‏ مذلك قولە تعالی بعدہ: کات میں 
گاج اوھ اتا سو وَمَاكاتت انی بویا 42ء والبغی: الزانیة کما تقدم, 
یعنون کان أَبواك عفیفسن لا بفعلان الفاحشةء فمالك آنت 
ترتکبیٹھا!! ومما یدل علی أن ولد الزنی کالشيء المفتری قوله 
تعالی: ٭ ولا يَأبینَ بمُھکن بَفَيِينَم بَنَ اہن وَأَتَمْلِھرک ٭ قال بعض 
العلماء: معنی قوله تعالی: سو ہی بشفئن کین کے لذم 
وأت اھ کے 4 ای ؛ ولا یتین بولد زنی پقصدنت إلحائه برجل لپیس 


با هذا هو الظاعمر الذی دل عليه الشران ثی معتی الاأیة, وکل 
عمل آحادء عامہله فقد فراہ لْخْةٌَء ومله قول 093 وھو زرارۃ بن 
صعب بن ڈھر . 


ظ۔ اُطمعتتنی دکلا حجولًگا غضسوسٛؤا مذدودا ججے سا 
قد کنت تفرین بە الفریا / 
یعنی تعملین ہه العمل العظیم. والظاھر أنه یقصد آنھا تأکله 
اکا لمّا عظيمًا. 


عو ہے غیر لے خر 


وکر لہ تعالی فی ھذہ الارة الکر یمة : پ‌أحْت صَرُون 4 لیس 
المراد به ھارون بن عمران آخا موسی کما یظله بعض الجھلة. 
وإنما هو رجل آخر صالح من بئی إسرائیل یسمی ھارون. والدلیل 
علی أنه لیس ھارون آخا موسی ما رواہ مسلم رحمه الل تعالی في 
صحیحه: حدثنا أبو بکر بن آپی شیبةء ومحمد ہن عبداللہ بن نمی 
وابو سعید الاشج؛ ومحمد بن المثنی العٹزي ۔ واللفظ لاہن ئنمیر - 
قالوا: حدثنا ابن إدریس عن آببە؛ عن سمالڈ بن حرب؛ عن علقمة 


سورة مریم ۱ 


ابن وائلء عن المغیرة بن شعہة قال: لما قدمت نجران سالوني 
ففالوا: إنکم نقرءون ا بَدَأختَ صََروٌ 4 وموسی قبل عیسی بکذا 
وکذا. فلما قدمت علی رسول اللہ بٍأيهُ الته عن ذلك فقال: ٢‏ إتھم 
کانوا یسمون بأنبیاثھم والصالحین قبلھم؛ ا!ھ. ھذا لفظ مسلم في 
ألصحیح . وھو دلبل علی أنه رجل آخر غیر ھارون آخي موسی: 
ومعلوم آن ھارون آخا موسی قبل مریم بزمن طویل. وقال ان 
حجر فی الکافيی الشاف في تخریج أحادیث الکشاف في قول 
الرمخشري: إنما عنوا عارون الئی ما نصه: لم أجدہ ھکذا إلا عند 
الثعلبی بغیر سند ورواہ الطبری عن السدي قوله ولیس بصحیح ؛ 
فان عند مسلم والنسائي والترمذي عن المغیرة بن شعبة قال: بعثني 
ألنبی لٹ إلی نجران ققالوا لی: آرأیتم شیئا یقرءولہ َأَحتَ 
لو 4ہ وہین موسی وعیسی ما شاء اللہ من السنین: فلم ادر ما 
أ٘جیہھم؟ فقال لی النی با : ملا اخبرتھم أنھم کانوا یسموت 
باسماء اأنبیاثھم والصالحین من فقلھما: وروی الطہری من طریق 
ان سیرین: نبثت ان کعبّا قال: إِن قوله تعالی: ‏ مخت ھرونَ کہ 
لیس بپارون خی موسی؛ فقالت لەه عائشة: کذبت؟ فقال لھا: یا 
ام المؤمنینء إن کان الٹبي ٌلله قال فھو أعلم وإلا فانا أجد بینھما 
ستمائة سنة. انتھی کلام ابن حجر / . 





وقال صاحب الدر المنثور فی قوله تعالی ھ باخت هََرُونَ: 
آخحرج ابنْ أبي شڈ واحمد؛ وعبّد بن حمید؛ ومسلمء والترمدي 
والنسائی: وابن المذرء وابن أبي حاتم؛ وابن حبانء والطبراني: 
وابن مردویه والببھقی فی الدلائل عن المغیرة بن شعبة قال: بعثنيی 
رسول الله پل إلی نجراتن. . إلی آخر الحدیث کما تقدم أَنفا. وبھذا 


۲)۳ 


۳ 


۲ اضصواء الیبان 





الحدیث الصحیح الذي رأیت إخراج ھڑلاء الجماعة لەء وقد قدمناء 
بلفظه عند مسلم فی صحبیحہ ے تعلم أن قول من قال: إن المراد 
ہارون آخو موسی باطل سواء قیل: إتھا أختەء آو أن المراد باٹھا 
اخعه آٹھا من ذریتہ کما یقال للرجل: یا اآخا تمیمء والمراد یا أخا 
بني تمیم؛ لأئە من ذریة تمیم. ومن ھذا القبیل قولہ: ٭ ٭ ودک لَمَ 
عاي4؛ لآن هودّا إنما قیل لە اُخو عاد لآنه من ذریتە: فھو أخی بنی 
عاد رھم المراد بعاد غي الایة؛ لن المراد بھا القبیلة لا الجد. 
وإذا حققت أن المراد بھارون في الاأیة غیر ھارون أخی موسی؛ 
فاعلم ان بعقض العلماء قال: ان تھا أُخَا اسمه ھارون. وبعضھم 
بقول: إِن ھارون ام قور رجل من قوعھا مشھور بالصلاح: وعلی 
ھذا فائمراد ہکوٹھا اخته اُنھا تشبھهہ فی العبادۂ والتقوی . وإطلاق 
سم الخ علی النظیر المشایہ معروف فی القرآن وفيی کلام ید 
دنہ لی اق قوله تعالی: لا وَما ربھم من ءَاية إِلا ہی اکر بر 
اخُٹھا. ا الاییت وقوله تعالی: ٭ے اع لقن کا خرن الگ کل 1 
الایةء وقوله تعالی: ٭ وَيِعْوَنْهُمَ يَمُدُوتہُم ف ال ثُد لا يقی دوہ 17>٭. 
ومنه فی کلام العرب قوله: 
وکل آخ بفسارقے آخوهہ لمعمسمر أآبیسك' إلا الضرقدان 
فجعل الفرقدین أخوین 
وکٹیڑا ما تطلق العرب اسم الاخ علی الصدیق والصاحب:؛ 
ومن إطلافه علی الصاحب قول القلاخ بن حزن: 
آخا الحرب لَبّاسّا إِلیھا جلالھاا ‏ ولیس بولاج الخوالف أعثلا / 
فقوله: لاغخا الحرب) یعني صاحبھا؛ ومتہ قول الراعی 


ٍ ب٣۳‏ 
پسموره فریسم 





عشية سعدی لو ثراءت لراعب بدومه تجر دوئنه رحجیج 
قلی دینہ واھتاج للشوق إتھا علی الناأي إخوان العزاء ھیرج 
فقوله: ہإخوان العزاء4 یعني أُصحاب الصبر. 
٭ قولہ تعالی : ا فاشارت إِلہ ۴ . 


معنی إشارتھا إليه: أنھم یکلمونە فیخبرھم بحقیقة الأمر۔ 
واندلبل علی ان هذا ھو مرادھا بإشارتھا إليه قوله تعالی بعدہ: 
غ قالرا شف کلم من کات ف الَمهَد صَيِتا 47 فالفعل الماضي الذي هر 
إإ کات ٭ ہمعنی الفعل المضارع المقٹرن بالحال کما یدل عليه 
السیاق ۔ والعلم عند الله تعالی. 


تے قوله تعالٰی : ٭ خَال یی عبد أسِ اتد الکتب وجعلیی بَا 0 


: ۱ مر کی حر سا 
مت نار ان ما نٹ واؤص بالسَلزۃ وأ کو ما ڈمٹ سے 9 مرا 
بوالیدق وَلم صلی جبارا شَقیا ج2 شک حم لاٹ وَع آثورث وَُ 


ری گا عے 
۱ -“ رھ 
تھے سے >٦‏ 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: آن أول کلمة نطق لھم 
بھا عیسی وھو صبي في مھدہ أنە عبد اللہء وفي ذلك أعظم زجر 
لنصاری عن دعواھم أنە اللہ آو ابنہ آو إِلل معه! وھذہ الٰکلمة 
لتي نطق بھا عیسی في آول خطابه ٹھم ذکرھا الله جل :اوعلا عله فی 
مواضع آخر؛ کقوله تعالی: 8 وقال لیخ بلق اہ شر پل آعیدہا الله ری 
رب حم وقولہ في 'آل عمرانہ: ۶ تجح سرت 
ِتَطمُستَقیڈ 4ء وقولہ فی االزخرف٤:‏ ۴ فاقوا آله واطیعوی 7 


٢٢۷ 





5 لی ہی سرع تم 


هو تق وہ کا دو حَدَا سط تستَفیھ ج.4, ورک له ضنا فی سورة 


ود س سے رظ رر 7 گر بت ہے ًٍَ٤-‏ 
عریم؟ ون لن رف ودڈ فاعیدوۃ هندا سا مسظقیم ےل ٣‏ غوانے۔ 
2 ما کے کا انی ہو کہ اعبدوا الله رق وَرتکم ےچ ایق ؛ لی غر 


ذلكَ من الأیات . 


وقوله في ھذہ الابة الکریمة: ٭ ءاتدی الکتب وعلی میا <> ×چ 


التحقیق / فيه ان شاء اللہ؛ آله عبر بالماضیي عما سیقع فی 


ے 


تقہل تنزبلا ١‏ عم الوقوع من له وضع ونظائر : ئی فی المران 


کثیرۃ؛ کقولہ تعالی: ط تہ أََر ات فَ تَلتْاوْۃ 4ء وقولہ تعالی: 
ط وع ن شور موق تن ف لسوت من ف لایس الا تی کا اڈ وع 
فیدِ أَخري مد هُم فیا رو : ت2 وَأشرَقَت اض پئور دَیّھا وَوَضِمَ عم الب 
ای بألٍإَِسنَ ادا رڈ جہ پالْحَق وَهم لا بلق >> وت ۶ 


نس مٌا عملت ۔ إلی کو له _- وَسیق أَلرنَ کور یا ٭ وقولھ تعامی 
ا وسبق الات اتقوارچ سے 


فھذہ الافعال الماضیة المذکورة فی الآّیات بمعنی المستقبل؛ 
تنزیلا لتحقق وقوعہ منزلة الوقوع بالفعلء ونظائرھا کثیرۃ فی 
القرآن . ۔وھذا الذي ذکرنا؛ من أت الأفعال الماضیة فی قوله تعالی: 

اتی الب کچ الخ ؛ بمعنی المستقبل ھو الصواب إن شاء اھ 
خلافًا لمن زعم آنە نی وأوتيی الکتاب فی حال صباہ نظاھر 
اللفظ . وقولہ: لے وجملی مارکا ای کثیر البرکات ؛ لآنه یعلم الخیر 
ویدعو إلی اللہ ویبریء الاأکمه والاد برص ویحی انموتی بإاذن اللہ . 
وقال الرزمخشري فی تفسیر ھذ: الایة ٭ مبارتاای ماک : عن رسول اللہ 
نفاغا حیٹ کنت. وقال این حجر في الکافی الشاف: آخرجہ 


َ- ۲ ج۲٢‏ 
سور ۃریم 





اہو نعحصسم فی احجاه می تر تمہ بوسس عبیل عن الىحسیٰ سے 7 


٠ ۰‏ 
ریرڈ بھذا واتم۔ وقال: تفرد یہ ہشیم عن بپوئسںە٭ وعله شعیب بن 
ََ : 


ہے ےط 


وقولہ ٹي فلكہ اه الک یمة: وا وہ قال الحر 


فی البحور۔ وفیه بعد القصا: بین المعطوف والمعطوف ِ عله بالجمل 
التی ھی س٣‏ واوصنی ٭ ومتعلقھا؛ والاولی آنہ منصوب بفعل مضمر: 
أى : وجعلنی بر ا بواندتی . ولما شال : دواد قہ رلم بقل , ہو الندی ى 
علم آنه امو من قبل الل؛ کما ذکرہ ائقر طہی عیٰ بن عباس رضی اللہ 
عيیسا ۔ وا قلیپ ۰ا معئ ا(الٰسار والشتی؟. و تال القرطبي ٰ حجہجہت اللہ 
فی تفسیر ہذہ الأیة: ٭ شَقتَا ك2 4 ای خائبا من الخیر / این 
قباعی ۔ عاھا۔ وقیل عاحےا رھ ۔ وقبال : لم پجعلنی تار کا امو 


فأشقی کما شقی إبلیس . اھ کلام القرطبی . 


٢٢ ث‎ 


اچ ہت 


احتج مالك رحمە اللہ بھذہ الایة علی القدریة. 
القرطبی فی تفسیر عذہ الایة الکریمة: قال مالك بن آئنس رحمه الله 
تعالٰی فی ھذہ الابية: ما أشدھا علی أعل القدر: آخبر عیسی علبه 
السلام ہما قضی من آمرہ وہما عو کائن إلی ان یموٹ اھ. 


ث رقولہ تعالی: ٭ ذللفک عیی این مریم قووے الحقی ابی فيه 
کا سح اپ ای اس 


ہمارؤتن ہی 4., 


اعلم ان ھذا الحرف فلےه قاءتان مععہتان: قر اہ ناہ کٹ 
علم آن ھذا الحرف فیه قراءتان سیعیتان: قراہ نافع وابن کشر 


کی 


٤ 0‏ اأضواء الہانِ 





وآبو عمرو وحمزة والکسائی: (قوال الحی) ہضم اللام ۔ وقرأہ ابن 
عامر وعاصم: ٴل فزل“ الحَق ٭ بالنصب . والإشارة فی قولە: 
٭ خلت ٭ راجعة إلی المولود المذکور فی الایات المذکورة قبل 
ھہذا. وقولہ: ط ذف چ٭ مہتدا و ٭٣‏ عِیسّی ۹ء خبری و ان مر پ4 
نعت ل ٭ سی *٭ وقیل بدل منە. وقیل خبر بعد خبر. 


کے ۳ ہے نے 


و۳قوله: ھ تو اللحق ٭چھ علی فراغ8 اللنصبے فغکپیذر مو گا 
لأمضمو تن اللٰحملۂ . والی تو ہ آشار بن مالكف بقوله فی الخلاصۂ : 


ان والثانی کابئی آنت حفقًا صرفا ہے 


وفیل: منصوب علی المدح ؛ وآما علی قراءةۃ الحمھور بالرفع 
(قوال لحق) خر متدا محذی أى : ھو آي نسبته إلی امہ فقط 
فول الحق؛ قاله آ ہو حیان. وقال از مخشری : وارتفاعه على أنہ 
خہر بعد خبر: او بدلء و خبر مبتدا محذوقف 


قال مقیدہ ۔عفا الہ عنہ وغفر له ۔: اعلم أن لفظۃ ٭ الحَي 4 
فی قوله ھنا: ‏ تس اَل ۹ فیپا للعلماء وجھان: 

الاول : آن المراد بالحق ضد الباطل بمعنی الصدق والثبوت؛ 
کقوله: ٣‏ وَكَدّبَ پیہ َومّكَ وَعُوَالحَق ۹ وعلی مذا القول فإعراب قوله: 
٣‏ قولے الْحَق 4 علی قراءة النصب أنه مصدر مؤکد لمضمون الجملۃ 
کما تقدم. وعلی قراءة الرفع / فھو خبر مہتداأً محذوف کما تقدم, 
ویدل ٹھذا الو جہ فولہ تعالی فی ڈ ال عمران٥‏ ٹی الْقصة بعیٹھا: 
2 اَحی مِن رَيِكَ فلا ون می اما گا ۴ 


الوجه الثاني: آن المراد بالحق فی الآیة اللہ جل وعلا:؛ لان 


سورەغریم ۷غ 





أسمائه ٭الحق؟ کقولہ: ٭ وتعلمون ان الله ھُو الحَق لسن <> یچ 
وغولہ: ٭ طَلِك بن اق هُو اَل 4 الایة . وعلی ھذا القول فاعراب قوله 
تعالٰی : 2ے ا لحی٭4 علی فراءۃ النععب ارہ ملصوب علی المدح ۔ 
وعلی قراءة الرفع فھو بدل من ٭ عیستی* آو خبر بعد خبرء؛ وعلی 
ھٰذا الوجه غ(قولٌ الحق) ہو ٭ عِسّی گ4 کما سماہ اللہ کلمة ني 
فولھ: ۶ وَحَلِمتة, المشٹھا ان مرے٭ء وقولھ: سز الله پیشرلر پخلمة ند 
اَسمةُ اَلْتیعہ الایۃ. واإنما سمی ٭ عِسی٭ کلمة؛ لان اللہ أوجد 
بکلمته الٹی می ٣‏ گی٭ نکان؛ کما قال: ٣‏ ات مکل ِسَیٰ ند ان 
کمصل ءا حَکککم ین ٹراپ شع قَال اگ ٭. والقول والکلمة علی ھنذا 
الو جه من التفسیر بمعنی واحد. 
وفولہ: ٭ لی فم بَمْكتَ 427 أی: یشکون؛ فالامتراء افتعال 
من المریة وھی الشك. وھذا الشك الذي وقع ذلکفار تھی اللہ ۰ 
المسلمین علی لسان نبیھم في قوله تعالی: لک مل میس عند الو 
کمشل ما دم لع من تراب ثم قَال کی یرہ جن الحق من زیك فا کی من 
الشمری پچ رشہا المول الحی الدی أوضح الہ ثہ حض ة الأمر لی 
شأن عیسی عليه وعلی نہینا الصلاة والسلام بعد نزوله علی نیتا 
کچ امرہە ربه ان بدعو من حاجُه فی شان عیسی إلی المباهلف؛ تم 
یرہ ان ما می علیہ من خبر عیسی مو اقم بش وذلك في 
تعالی : من عاتَاقَ یہ ِں تم تَا اك من الیل کشل تالق مد اتا کا 
وہ پا ونس اکن وائضستا وائضسک شر تمجٹھل نل فتچصل اسشت اشوعی 
الک زپبتے مت ہر الک انح پ4 الٗیة, ولما نزلت ودعا 
ابی الا وفد نجران إلی المباعلة خافوا الھلالڈ وادوا ما ہو 


۷ڈ 


اأضواء الىيان 





-‫ 
ےچس 


" 
1 


نل من ولب تقر و اذا فطیح آمرا 


٭ قوله تعالی: اما کا 
ما تما بشول لد لالم کی یں 4 


اعلہ أولأ ان لنظ سن )4 یدل علی النفی:ء فتارۃ یدل ذلك 
الغي من جھة المعنی علی الزجر والردع کقوله تعالی: ما 
کان لال الميينوَ ون می من الک اپ ان بتخلفواعن سول الک الایة. 
وثتارۃ پدل علی التعجیز کقوله تعالی: ۴ ء الله خر آما بشری ٥7ے‏ 
امن خلوے الش وت لی زرل سک نے الما ما 17 عذائق 
داد بھ کو حاحات لک ان ات4 الابة. وتارۃ یدل علیٰ 
انتتریی کقہ لہ هنا: کان نيد ین 42 وقد اعق بقوله: 
٭سحلہ ٭ أي تنزيهَا لە عن اتخاذ الولد وکل مالا یلیق بکمالە 
ورجلال فقولے: ما مان کچ بمعنی ما یصح ولا یتاتی ولا یتصور 
فی حفه جل وعلا آن یتخذ ولذاء سبحانه وتعالی عن ذلك ع٣‏ 
کبیرا. والاّیة کقوله تعالی: مابڈھی لاتخی ان تد ولا . وفی 
عذہ الأیة الرہ البالغ علی النصاری الذین زعموا المحال فی قولھم: 
اعیسی آبن الله8 وھا نزہ عنه جل وعلا نفسه ھنا من الوئد المزعوم 


کذبًا کعیسی؛ نزہ عنه نفسه فے مواضع آخرء کقولە تعالی: ه٣‏ إِنما 
أَلْسي۔ عی اب ریم رو الو وََمہ لھا ال میم - إلی قولہ ۔ 
اکا لد ال تج مب کتٹ آن نکیہے آَر ول ہچ الایق والآیات الدائة 
علی مثل ذلك کثیرۃء کنوله تعالی: ٭ فا لوا اد الرحن وادا ٥ر‏ 
جثئ شَیْتًا بدا گا انیٹ و کو اکر سس اید 
2 آن دعوا للع ولا :2 وما یی للتَّكَن ان یلد وَِنَا 427 إلی غیر 
لت ہن الات کیا بقل مستوفی فی سورة (الکھف؟ . 


و قولے تعالی فی عذہ الابۃ الکر یمة : ٭ اذا شیع آھ ٭ آی اراد 


سورۃ مریم ۲۰۹ 


قضاء: بدلیل قولہ: ٣‏ إنمافو نا لئی|تء دجہت 
وقولہ تعالی : ا نما امرفۃ إٰذا آباد شیکا آن بقول آثر کن فی کوٹ نم 
وخذف فعل الارادۃ لدلالة المقام عليه کثیرٌ فی القر ان دی 5 
العر ے؛ ومن أمثلتہ ٹی القران قوله تعالٰی: ٭ ابا ائیرے ہے امنوا اذا 
لے تشم اگ ل9ۃ“ الآیە: أي إذا أردٹم / القیام إلیھاء وقولہ تعالی: 
اذا خرات ال اتید پالل من ال حطدن الس ج4 أي إذا آردت فراءة 
الف ان کما تقدم مستوفی . 


سے لے -_ حب 


وقوله تعالی فی الأیة التی نحن بصددھا: ما کات لہ ان بد 
مِن وَلَدٍ 4 زیدت فیہ لفظة ہ٭ من قبل المفعول ؛ یه لتاکید العموم ۔ 
وعد تقرر في الأصول ان اللکرۃ فی سیاق النفی إذا زیدت قہلھا 
لفظة * ین لتوکید العموم کانت نصا صربخًا في العموم؛ وتطرد 
زیادتھا للتوکید المذکور قبل النکرۃ فی سیاق النفيی في ثلائ 
مواضع: قہل الفاعل کول تعالی: أتنهُم ین تب . وقبل 
المفعول کھذە الأیة وکقوله: ازستا ین فیک من تسولی لا 
نوجی إِلجہِ٭ الاأیة؛ وقبل المبتدأً کتوله مالین اک رک 


سی کی نے 


٭ قوله تعالی: اختلف الآحراب مِن جم قوتل ان کھروا من 
مشہد یووعظم ۹-7. 

أظھر الاقوال قی ٭ے الاآخرات کی المذدکورۃ في ھذه الاة: أنھم 
فرق الیھود والنصاری الذین اختلفوا فی شآن عیسی ۔ فقالت طائفۃ : 
هو ابن زنی. وقالت طائفة: ہو ابن اللہ. وقالت طائفة: هو ال. 
وقائت طائفة: هو إلله مع اللہ۔ ثم إن اللہ توعد الذین کفروا منھم 
بالوبل ٹھم من شھود یوم القیامة: وذلك یشمل من کفر بالتفریط 


۲۸۹ 


٢٢٣ 


کرو أضواء الىیيان 


فی عیسی کالذي فال: إنه اہن زنی. ومن کفر بالافراط فيه کالذین 
فالوا: إنہ اللہ أو ابنە. وقولہ: ٭ ویل؛ کلمة عذاب؛ ٹھو عمصدر لا 
فعل له من لفه. نسرخ اف ضا نی دھی ککرۃ کو اي سی 
الدعاء . والظاھر ہی فی الایة مصدر میمی؟ أی فویل لھم 
خلانا لمن زعم ان دالمشمد فی الاڈ اسم مکان؛ ۳ فویل لھم 
من ذلك المکان الڈي یشھدون غيه تلك الآأھوال والعذاب . والأول 


وھذا المعنی الذي ذکرہ ھٹا ذکرہ أیضا ٹی سورة / ٦‏ الزخرف٤‏ 
فی قوله تمالی : ٣‏ ولما جآ سی يأتت قَال قد ۔ بانج من ولابن 
بَعْض آادی عون فبع کاو نفوأً ا واطعوت ٠٠‏ ان اللد ہو رق ونہر 
انکر متا پل شا کرت نہ تاختلت الشیٹ با جسڈ قرل سے 
ظَلما بن عذاب یوم ألیم 22 ٭۹. وما اشار إلیه فی الایتین: من أن 
الڈین کفروا بالإفراط أو التفریط في عیسی عليه وعلی نبینا الصلاۃ 
والسلامء آنه لم یعاجلھم بالعذاب: اہ یؤخر عذابھم إلی الوقت 
المحدد لذلك ع آشار لہ فيی مواضع آخر: + کقوله تعالی: ٭٭ وٌلا 
تک الة الا عَما بل القلہیشرت اکما ب مم مر تشخ وید 
ابر تج 4ء وقولہ تعالی : ٭ وَسا تفر لا لکل تضڈور 2> 4. 
رترل: ط بل اع شک 1رانا رکا کر امت 2ے 
وہالجملة الل تعالی یمھل الظالم إلی وقت عذابه ولکنە لا يھمله. 
وقد ثبٹ في الصحیحین من حدیث آأبي موسی الاشعري رضي الہ 
عنہ؛ آن النبي للا قال: ×إن اللہ لیملي للظائم حتی إذا أخذہ ذم 
یفلتہ4؛ ثم قرأ رسول اللہ کل : ٭ل وکدللاک آند ريكف اذا آخد الشری وم 
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و اور 7 : 
ظلمة ان اخ لے شیید ان وقال تعالی : لوان من سے امليتُ 
7 2 مر حر ہے کرس ہرے گ۶ 


شا وب ظالمة ٹر أ خذ تا وی می 8 . 


ا ا کر تا تر سو ور ہک 


۱ وٹولہ تی في __ عذہ ألاه اکریمة: ہہ دی 
الاختلاف ). بخرج عنھم بل کانوا اقم المخافین- ۳ محل 


٭ قولہ تعالی: فا اَم یم وَأمیر مَْمَ یائونتا لیکن الظدِمُونَ اليَوم فی 
ضُللل ٹین 7-7 . 


قوله: میم یم وَآََیر 4 صیغتا تعجب . ومعنی الایة الکریمة 
أن الکفار بوم القیامة یسمعون ویبصرون الحقائق التي اُخبرتھم بھا 
الرسل سَممًا وإبصارا عجیبینء وأنھم في دار الدنیا في ضلال 
وغفلة لا یسمعون الحق ولا یبصروله؛ وھذا الذي بینەه تعالٰی فی 
ہذه الاآیة الكریمة؛ بینه / فی مواضع آخر؛ کقوله فی سمعھم 
وإبصارهم یوم القیامة: ٭ وو تر ان المجرمورت ڈاکوا رموسہم یچند 
ریھم دا اصرنا وَسَمِعتا فَارَجِعْتا عمّل صلحا إناموقوت تل ء وقولہ 
تعمالی : فا لند کت فق غفام بن کٰذا فكتَمتا عنك غِطاءا فصرلد ایم 
حَدڈ 4ء وکقوله فی غفاتھہ فی الدنیا وعدم ابصارہم سی 
انت یں حکائهُم کم ف مَفْ سو رنہ وقولہ: ٭ بعلمود 
کو مو امم کر ار 72 وقولہ: ۶ از 
فھم لا وَحِعُون وقولە: کڈ مل الفِبفینِ , مکالاغیٰ وَألالسَو 
وَأََِِر وَاَلییم ...چ4 الایة , ک1 بالأعمی والأاأصم: الکفار. 
والآأبات ہمثل ھذا کثیرۃ. واعلم أن صیغة التعجب إذا کانت علی 


۲,۱ 


۲۲ أضےراء البان 





وزن لأفيل به) فھی نعل عند الجمھور وأکٹرھم یقولون: إلە فعل 
ماض جاء علی صورۃة الأمر. وبعضھم یقول؛ إنە فعل أمر لانشاء 
التعجب؛ وھو الظاھر من الصیغةء ویژیدہ دخحول نون التوکید 
عليه؛؟ کقول الشاعر : 


وستبدلِ من بعد غضبّیٰ صریمةً فأآحُر یم من طول فقر وآخریا 
لان الألف فی قوله: ‏ وأحرباہ عبدلة من نون التوکید الخفیفة 
علی حد قوله فی الخلاصة : 


واہ تھا بعد فتح الفًا وَقَنا کما تقول فی فمَنْ: قَمٰا 


والجمھور أیضّا علی أن صیغة التعجب الأخری التی ھی دھما 
أنعله٥‏ فعل ماض. خلادا لجماعة من الکوفیین في قولھم: إنھا اسم 
بدلیل تصغیرھا فی قول العرجیٔ : 


قالوا: والتصغیر لا یکون إلا فی الأسماء. وأجاب من 
عليه . 


کے اح رو کے سر خر اک 


٭ قوله تعالی: ھا وانزرھر وم آاسر إذفیی الامر وہ فی عَنْلق وم لی 
ین رت ى7۷ 

اللحسر ة : ا الندم والتلف علی الشیء الدی فات ولایمکن 
القامة . ویہل ےہ : ہوم الحسرة او نام الکفار شرے علی التھر بط . 


٣۳ :‏ 
سصحو رہ سر سم 





وقد یندم فید المؤملون علی ما کان منھم من التقصیر وقد آشثار 
تعالٰی ا ھذا المعنی في مواضع آخر تقولم: م وَانذِزھم توم ا رف 
اذ ا لع لی آليتاجر خظمن. چ٭ الایقف وقولہ: مان ولا زیر لک 
و مد شی ےا 

واشار إلٰی ھا بحصل فيه من آلحسرة فی مواضع آخر؛ 
کقولہ: ٭ل آن تشول تق تحت رق علق ما قرطث فی جب اللی. 4 الایت 
وفوله تعالی : و حَی ان دبا بل افو حوه کا ام ہم السَامة بَمْتَة 
َالْوا بلَحَس نا ع ما فرطنا فیہا ۔ 4 الایةء وقوله: کت ژیوۂ ال 


ڈیم خی میں اس لاٹ نے سے 


الع وب کاڈ وت کم یکییج یی اکر .42 ٭ إلی غیر ذلك من 
الأایات ۔ وقوله فی ھذہ الاأیة الکر یمة : ظا وم ف عَفل وک أيی: فی غبله 
مادنا متعرضوں عم ن الآخرۂ. ر جملةہ و رکم نی عَمَلم حاللے والعامل 
فیھا ٭وَآَدِرَخر٭ أي: آنذرھم فی حال غفلتھم غیر مؤمنین. خلافا 
لمن قال: إن العامل فی الجملة الحالیة قولہ قبل ھذا: ‏ ق سَقل 
ین ج2 ٭۹. وقد جاء فی الحدیث الصحیح ما یدل علی أن المراد 
ا ہے سے پا 7و ۱ ۱ 
بتوله ھنا: ٭ اذغضی الام ٭ ای ذبح الموت . قال الملہخاری ر حمے الله 
ٹی صححے: (یہاب قولہ عز وجل و افرغر ہنم ار( 4) ۔ حل تا 
خی ا یوئی ٢‏ بب کک گبِٹی ملح فینادی عناد. ی اأھل الےحِلة 
فشرثبون وینظرون: فیقول: ھل تعرفوت ھذا فیقولون: نعم ھذا 
الموت وکلھم قد رأہ. ٹم بناديی: یا أھل النار فیشرثبون وینظروت 
فیقول: ھل تعرفون ھللا فبقولون: نعم ھذا الموت وکلهم قد راہ؛ 
فیذبح. ٹم یقول: یا أھل الجنة خلود فلا موت٠ہ‏ ویا آھل انار 


آ, ْ 


اس ا 
۵٤‏ اضواء البان 





۱ ۱ : 0 ےل سی لاس خرس سار سا جھ :۔ ٌّ' ۔ روم 
خلوہ فلا“ صو بت کا لم قرآ: س‌ وانرھر نوم آ مر إدَ فطی 1 ہس 


ضْساد ٥‏ ٭ وعؤلاء في غفلہ الدنیا وھم لا یؤمنون. انتھیی مرن صحے< 
الخاری . 


والحدبث مشھور متفق عليہ. وقراءۃ البی و الایة بعد ذکرہ 


ذبح الموت تدل علی آن المراد بقوله: رڈ کے الک > أيی ذبح 
الموت. وفی معناہ أقوال آخر غیر ھذا ترکتاھا لدلالة الحدیث 


الصحیح علی المعنی الدی ذکرنا. 


-ے 
طاال_ ۴ مر اص لے راہ کے جس و تک ری سم لی 0ں 


8 قوله تعالی : انا خمن ن ثرث الارض ومن علیہا وإلنا رجعون سس 

معنی فوله جل وعلا فی ھذہ الاأیة: آنە برث الأرض ومن 
علیی ے اه یہت تب الخلائق اسساکنین بالارض َ دیقی هر جل 
شا لی هن المعنی فی مواضم اض ؛ کت لہ کے کے سک 
وسھین سہ ىك دو اللُل والا اور 7 وقکوله تعالی : وَإنا لنحن تھی۔ 


س گے سے ٌ ہہ 


ونمیث ون الو رثوں تم ٭ إلی غیر ذلك مرن الآّیات . 


باج 8 و تعالی ‏ بی ہے 7 اذقال 
روم مو رہ 


ہی رک الیل کات بأيك فَاِمْن اَعَية پت اسَوتا ٣‏ یی ےل کر اکا 


الب کا للنخمن عَکا 7 کات إِن لعاف آك بَسَتٌک عَداٹ باتع 


کس ۴۴ چر 


کون لاممیطن وانا جن کے . 


أُمر اش جل وعلا ني محمدا ٹلا فی عذہ ار الكکر یمة : ان 
یذکر غي الکتاب الذي ہو القران العظیم المنزل إليە من اش: 


: ت ث ٣‏ 
سسوز۵ ریم 





ابرفھیم ۔ عليه وعلی لہینا الصلاۃ والسلام - ویتلو علی 

لقرآن نبا مع قومه ودعوتہ لھم إِلٰی عبادۃ الله وحده وترڈ عبادۃ 
الاصنتام التی لا تسمح ولا تبصر ولا تنفع ولا تضر۔ وٹرر ھل! 
المعنی المذکور فی شذہ ا الایات یی آیات اخ لٰ گتارہ جحل 


وصلا. فھدا الديٍ نے بھ ہے ھنا 2 کر فی الکتاب إبراشیہ: ا 


ہچ ۳ ٣‏ لا َ‫ ا کے ً سس تو خر 1 5 ۔ ' ' - 

۔‌ و سال 5 اس ۔- ا 0 مر ج٭ سے 

اع ےب لم وہہ یں إذ قال لاہے وقوی۔ ما 
ہے - ہی ہہ , 7 . س 


سی ا ب٠‏ 2*0 ا لے ےھ 

نوف كت فقو له ھنا: اق الکتب 4 هو معنی قولە: وائلی 
کا کو ے> کی رزاوز قالدع اءہ أن مذا الفی قاله لٗ 

عَليَهمْ ب اتراظیم کے وزاد فی )اشعراء! ان ھذا اندی فاله تابيه 
: 2 ا ےرم سے گے ِ ََٔ صح ٢‏ 

ح. انٹھی ہے انج الو نان جاڑے ایا لسائر کو دے ۔ وثرر نعائی 


لوخبان عنه ہڈ! لی لابیہ وقو عن عبادة الاوثان فی 


ہجوز ضع 
۲ کو ہے تک د ےم ہر ہج کے کی مر 
ےی سے سے ‏ ررے_ عق 75 یح ََ ۱ ےج ڈہ 0 سے ‌ 
لے و ککر ث و وراتنو لے تمالا اذ فان لایہ کی تا 


ے کر عر جح اگ رج اہر ا سس سے ھا ا ہے سم گی سر ال ھی ا 
نون قالوا لد استاما مافتظا ما کون قالھل: سمموتی اد بدعون 0ث 
او ندعونکم آو متضروت ےہ قالوا ہل ودنا 0.272 بقع قال ابر کا 


گے ری کم سے عم وو مر مخ جس کہ مت 


تع نے وب عبت کی وء ابو ےکم الا واعون 7 دیآ٭یم صطقؤ قُ ار رب 
0 حرمرم جہ سے مز شس لج 
العلمی " 4 ہ وقولہ تعالی : ث٭ لہ ود ءائینا میں م0 


- 


ِ ۱ کر۔ 0 ون ہت قالو 
بد عِلمن ” فا لے 4 وقوید ما ید الال اق اس فا نجنوں ۔ 


ہے ١ک‏ سے -- 


رھ سس 


رید 56 ماع فا لد کُتْرا کر اناو مت 
سے یہ لی ری ہھی۔ ۔ گیٹ : 7 
لال تما مکح أرآت بح العیین ج قاق مل شک رش تو بای 7 


نے 


فطل ھر کے وانا عن لک من ال ھنات لد ای وکوله ا ٭٭ ویٰذ خال 
ھذٌَ نے إیا سی سس ٤جق‏ ۔۔ , 

تام یه وَقویدء لق ارآ مَمَاتَيَدُوتَ 72 لا ای قطری قانم سہَيين٭٭: 
پوس ہے ہا ےل ہہ نیڈ 


3ے سے 
وقوله تعالی: ٭ لونک بن عیب لإ٥ھیم‏ ےب إذ جا ری بقلپ سلیم ال 


ة٣‎ 





اد قال لایہ وو ہو۔ ماذا عید وت .۹ہ ابھکا ءالھة دوں الھ تریدوت زاب قہا بت56 


الْعامتَ ری + وقخوله تعالی: معن دشا سو دی بر 
معتام أذ َال افو ہم انا ہے پر ام ا کپ یک 


ا سای عق و 


وب “المداوہ والش سا2 ابضاحی تڑمنوا پان دہ لا قول إوزهم لیے تر 
٢٢‌ٛٗ‏ ۴ ٴ4 الایقف لی غیر ڈلك من ن۔ الایات /ر . 


وقولہ فی غذہ الأیة: 7 اعم > کن الذی 
یہ کما تقدم نظیرہ فی قولہ: و الین 7 . 
انثبہذت . . ٭ الإأاة۔ ود ققذدھنا ھنالہ إنکار بعضھم لہذا الاع اب . 
وجملة: ل٭ لِنَمْ كَانَ صدِیقًا فیا 7 ۹4 معترضة بین البدل والمبدل من 
علی الإعراب المذگور. والصڈیق صیغة مبالغة من الصدق؛ لشدة 
صدق إبراھیم في معاملتہ مع ربہ وصدق لھجت + کما شہد ال لہ 
بمصلی معاملته فی قوله: پووئرفیہ آلزی وو ,> کر پچ وقوالهہ: 


٭ ‏ وید الع إرامغم زیم بکلمات ما کاک تی کا1 اق جَايِأكَ لاس تا ناکاک 


کر عم 


ون صدفه فی معاماته زی . رضصاہ بن پذبح ود شر وتہے 
بالفعل فی ذلك طاعة لربه؛ مع أن الولد فلذة من الکبد . 


لے کی _ ہو تر 0 


تال تعالی : نَا آملنا وَتَثز من 7> وََتَیْکةآن کایسے 77 تن 


صْلَقت اروا الایة. 
ومن جی‌ل وہ کی معاملتہ مع ربه : ص۔ہ لی الالقاء می النار ٢‏ 


کما قال تعالی: و قالوا حرفیہ وائض را لمت ان سیت6 قعلیت ( ا 





وذکر علماء التفسیر فی قصته أنھم لما رموہ إلی اڈار لفقيه 
جبریل فسألہ: ھل لك حاجة؟ فقال: أما إلیك فلا! وأما إلی اللہ 
فنعم . فعال له : لم لا تساله؟ فقال: : علمهة بحالی کاف عن سؤالي!۔ 


ومن صدفه فی معاملته رہہ : صبرہ علی مفارقة الاھل والوطن 
فرارا بدینە؛ کما قال تعالی: ٭ 4 نان لم لوط وَقَالَ إِن مار اِك 
۷ وقا۔ .مم می سواد العراق إلی دمشق. وقد بین جل وعلا 
فی عواضع آخر آنہ لم یکتف / بنھیھم عن عبادۃة الاو ٹان وسان آنٹھا 
ا تنقع ولا تضر بل زاد علی ذلك آنه کسرھا وجملھا جذادا ور“ 
الکبیر من الأصنامء ولما سألوە ھل هو الذي کسرھا؟ قال لھم: ! 
الدی فعل دُلك کبیر الأصنا وأمره بسؤال الاصتام " إِن کان 
تنطق؛ کما قال تعالی عنہ: اکر ادن اسرب بعد آن تووا 
تر فُجعلھر جنادا جَنَدَا ایام لَلَهَہ إِله ال ڑجعوت چون قالو من 
فعل مٰدا پٹالھٹنا پت لین اللیوت تن قالوا سَعتا فی پنگرھم یتال ل2 
امم سا قالراً تو بے عۃ مزح اع الایں لَمَلهم تشہد شہدورےے بے ٦د‏ قالوا ءات فعلت 
مد فایتا فی : 7 قل بل کلم کہ رهم هَٰذا اوه إن کاو 
فور جن فرجعوا ۶۰۰۰۰9 ر امو ٠‏ 7م کو 
کی شنریۂ لیذ کت تا کلت پا ورک > کال کے من 
شب آقوما الا تمصع کر بننش 0 > آق لک رما میٹیںک ین 


ذو ئل فلا تعقوے : ہ۱ ورقال تعالی: فرام 01 امم ثَعَال آلا 
اح کہ مال لا کش ماع حا را بین 2 الو 2-21 ٌ 


ك۵صظ٘۲ 


۲ 


۲/۸ اأضواء السان 





دال شس رین مات سر می سی سی ہے کرت مرا جم 
فا 


لوت ما حنوت ی ۰ ٭. ون زوماتعملون 4*٥‏ فقو لہ : ۶ فراع عَلیہم 

ضَربا بالسمەن ہچ أي مال الی الٴصنام بضربھا ضرہا بیمينه حتی جعلھا 
جذاڈاء أی: قَطمًا متکسرة من قولھم: جُذہ إذا قطعهہ وکسرہ. 

وفوله تعالی في مذہ الایة الكریمة: ط إِنَثر كَانَ مِِدِیًا 4 أی 

کثیر الصدق بعرف عله ان الکذہات الئلاٹ المذکورة فی انحدث 

عن إبراھیم کلھا فی الله تعالی: رأنھا فی الحقیقة ھی الصدق لا من 

الکذب بمعناء الحقیقيیء وسیأتي إن شاء اللہ زبادة إیضاح لھذا فی 

سور ؟الانہاءا, 


دو تعای 7 ارام ا14 التاء غيه ھ عوض عن با 
وفی الا أبَتِ آقّتِ ود راک 7 ۰ ومن الیا التّا عوض 

وقوله تعالی فی علم الایة: لہ قد ٭ اصلہ سنا > 
الاستفھامیة فدخل علیھا حرف الجر الڈي ھو ؛اللام٥‏ فحذف أُلفھا 
علی حد قوله فی الخلاصة / : 
وما فی الاستفھام إن جُٛوث خُذف ‏ اليھا وأؤلھا الف إِنْ نف 

ومعلوم ان القراءة ہہرل مبعة لا تجوز . بالْقیاس ؛ ولٰذا ہو فف 
علی ل8 لم ٭ ہسکون المیم ا بھاء السکت کما فی البیت . و مغعیں 
عبادته للشبطان فی قوله: ٭لا شید اقلْط پ٭ طاعتہ للشیطان فی 
الکٹر والمعاصی. فذلك الشرك شرك طاعةء کما قال تعالی: 
۶ یر ہہب 2 اپ لات تَذوا یع٣‏ ٍ مہو دو : شی نج کے 


۰ ٍ 3 ایم ےل ما۔م : مستوفی 


: ۲)۹ 
ہسورزۂ خر یسم 





فی سورة ‏ الإسراء؟ وغیرھا. 


والایة تدل علی أن الکفار المعذبین یوم القیامة اولیاء 
الشہطان؛ لقوله منا: ٭* إِق اَنَاف آن یَمَسَّف عَذَابٌ من الرخمان فتحَونَ 
التٍَطن وَلِيًا 7> ٭4. والایات الدالة علی أن الکفار آأولیاء الشطان 
کثیرۃء وقد قدمنا کٹیڑا من دلك ئٹی سورة الکھف وغیرھاء کقوله 
تعالی : مدَيلوا زاب الکن  .‏ ٭ الأی وقوله: ٣‏ تما دک الحَيطان 


سو ہے ےو کے کہ 


وف آ اہ ۱ “8 الایقف أی یح وفكم او لہا ؛ وقولھ: ٣‏ اتھم اغندوا 


کسی صاع 


اض _. ے۔ سے 


اكَولنَ ا ین ہن . .٭ الایة إلی غیر ذلك من الایات کما 
تقدم. وکل من کان الشیطان یزین لە الکفر والمعاصی فیتبعه في 
ذلك فی الدنیا فلا ولی لە في الآخرۃ إلا الشیطان؛ کما قال تعالی : 
٣‏ اللہ لد اَسلتا إلع مم من قِك فرین قم الشبطنی اھر فھو وَلْجہم الیوم 
وَکز عَذَات آلی 72 ٭ ومن کان لا ولی لە یوم القیامة إلا الشیطان 
تحقق آنه لا ولی لە ینفعه یوم القیامة: 


وقوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة : ٭ اق قد جامفِ ور الولیر ما 
لع اك یعنی ما علمہ اللہ من الوحی وا ألھهمه وھو صغی کما 
قال تعالی: ٭ ك٣‏ ولمد مائینا ام نشدم من قبل فا بی ہا 
ومحاحة إہبراھیم لقومہ کما ذکرنا بعضں الایات الدالۃ علیھا أٹنی 
بھا علی إبراھیم؛ وہین اُنھا حجة الش اتاھا یه إبراھیم؛ کما قال 
تعالي . ٣‏ وَتِللف حجتنا ٭ائیٹھا اہ ھی علق قویوہ ترقع درجاي من 
...کہ الاب وقال تعالی : ھل وَعاجار ہوم ال اہوت فی او وَقد 
من .کے الایفء وکون الایات المذکورة واردة فی محاجته لھم 


انمذکورڈ / فی سورة ۸ الأنعام؟ لا بنافي ما ذکرنا؛ لان اأصل 


۰۸۵۵۱ 


۷م۴/۰ افسواء البیىكان 





القاطعة علی آأنه لا معبود إلا ھو وحدہ چل وعلا فی سورۃة 
الأنعام1 وفی غیرھا. والعلم عند اللہ تعالی . 


5 ۱ دس ک٢‏ سے خر سے رر فط۔ سر سے 
8 قوله تعالی: سا قال راب آت عَن ءالھق تدج لین لپ تَننّي 
سے سر ہےر رط رظ - خی ے افبظ 


کے جح رماع ہے سر مر پہر م پہ : ھی کے سر 
لا راف واشحرق ماما <6 َال سلم عليك ساستغفم لك رق انکر کات سی 
ٰ7 7 


حَهیا >4 

بین اللہ جل وعلا في ھاتین الایٹین الکرہمتین: ان إبراھیم لما 
نصح آباہ النصیحة المذکورة مع ما فیھا من الرفق واللینء وإیضاح 
الحق والتحذیر من عبادة مالا یسمع ولا یبصر ومن عذاب الل تعالی 
وولايه الْشہطان؛ خاطلبه ھذا الخطاب العنیف؛ وسماه باسمه ولم 
یقل ە: یا بُنی فی مقابلة قوله لە: پا آبت. وأنکر عليه أنه راغب 
عن عبادة الأوٹان أی معرض عٹھا لا پریدھا؛ لانه لا بعید إلا اللہ 
ورحدہ جل وعلا۔ وهددہ بآأنه إن لم پتته عما پقوله لە لیرجمنه قیل 
بائحجارۃ وقیل باللسان شتمّاء والآول أظھر۔ ئم آمرہ بھجرہ ملیّا 
اي زمانًّا طویلاء ثم بین ان إبراھیم قابل أَيضَا جوابه العنیف بغایة 
الرفق واللین في قوله: ‏ قَال سَلَع عِك سَأستَغفر لك رک کہ الایت 
وخطاب (إبراھیم لأبیہ الجاھل بقولہ: سم عََْكَ 4 قد بین جل 
وعلا آنه خطاب عبادہ المؤمٹین للجھال إذا خاطبوھم؛ کما قال 
تمائی: فا ریکاذ اَلَعَي الیے يَمَثرك عَل الأییي خَوْکا وَإِنا حَاسيِهُمْ 
ویک قَالوا سَلما تل ۹ء وقال تعالی: ٢‏ وَإِنَا سیکا اللَخَوَ اروا 
عَنه وَقارا تا اسلتا ونکم الک سکع عَليکم لا بی لسن 22 4. وما 


ذکرہ تعالی عنا من ان إبراغهیم لما اقنع آباہ بالحجة القاطعةء قابله 


سورڈ مریم ٦‏ 





رو بالعلف والشدۃ؟ 8 کی مواضع آخر نہ شو خاد الکفار 


0 


استعمائ الو کقرلہ تعالہلی رن ابرآهیم لما قال لە الکنُر عون 
- ۱ کی لے ہی اح 1 ۲ ہے سی سر سے 
اصنامھم : کل سے : 2 قال: ور 
7 رھ 7 سو سرع لم 


‪ ۲ 1 7 2 س قا ٰ ۱ 2 ا فور رص ہر ےس 
لجٹو الی ال القوق ؟ کما قال تعالی عٹھم / : ٭ قالوا حرفوہ وانصضرو 
7- ئا 


نک کل قعلی < پہ ونظیرہ ہٴ قوله تعالٰی عن کوم اور اشیم: 
و سا خی کید اپ ان ول ا افتلوۂ آؤ حَرَقوۂ فَافَِنۂۃ الله یرت 
اتی . ایت وو سح قرم لوط لما أفحمھہ باجح جة : بت7 
دہ إلا کےالوا اخرچوا ءال ل لوط من قریب یک ۔۔ الایق 


و کو لے" سَلَمٌّ عَلِيكَ ہ یعني لا بنالك مني أذی ولا مکروت 


6 ل سٹتسلم ھنی فلا" أو ذيك . وقولھہ: لسَأَستَفز ك رق 4 وعد من 
إبراھیم لابيه باستغفارە لە٭ء وفد وفی بنلکٹ الوعد گکما قال تعالی 
نے طپے واخفی لی پان کان من الضالینَ ح جا وکما قال تعالیىٰ عله: 


٭ می سے سے ظط پک تج 


٭ ربا اغقرل ولولدیٰ ولامومن توم َقوم الجسابث رت ٭. 


٢س‏ _ رے ٠ 1) 1.٢٤‏ سس نے × 
ولکن ايل ٹما بے لُه ابه عدو ئل تر ا منص ولم بتعغر نە بعد 
سے بے جو کو سر8ش ہے می سے 
ذلك؛: کما قال تعالی ٭ فلما نین ل4ھ کُر عدر لله تھا منے ات إراظیم 
لعل بن وقد قال تعالی: ط وم ا کات اسهْعفار إتراقبم لایے 
۰ سی بے کی مع فی کے عک لے َ‫ ۱ 
إلاعن مويدۃ وَعَدما إِکَاہ ٭ والموعدۃ المذکورة ھی قوله ھا 
۰ کچ سے س _ لے - 
عح قےم کڈ گر م نے ۱ س ہر عم 1 خ "۴ ٠‏ ۲ 
سباسہنفشی گا رف الایة. رلما ائندیِ المؤمنود اہم 


طلالت 


ستغشرو لموتاھم المشر کہن؛ واستغفھغو ای ہچ با آعمه بی طا 


٢ رخ‎ 


۴,۵ 


ے۔۔ے۔ ہے 





انز ل اللہ فیھم: 7 ما کے ےک لئ رایت ع مدان : ہج نیو امٹرسویں 
وَلَزکائو آزل قاف مر بعد ماک ریب نع اع اث ہں لسر 42. 
قال: * وَنَاکاک اسیَفْنَاہ اور لٹ الایةے بین کی سورہ 
االممتحنة٢‏ ان الاستغفار للمشرکین مسٹثنی من الاأسوۃ بإبراعیم: 
والاسوة الافتداء وذلك فی فوله تعالی : س٭ تشد کات لک اسی حسنۃة 
ق انیم َال مع ا ار اقب اروا نک وَممَا تبون من شون | اک - إلی 
فوله - الا قول مہم ید تعفر لی الایت أى فلا آسوۃ لکم فی 
ُبراھیم فی ذلكگ. ولما ندم المسلمون ن علی استغنارمہم و 
حین تال فیھم: اف ما کات لی وا ا موا آن دَسََغَفروا اشنم یں . 
الایة. / بین الله تعالی أنھم معذورون فی ذلك؛ کہ لی 
منع ذلك قبل فعلهەء وذلك ۂ فی قوله: ٣‏ رَتاکابت ال يِضضلٌ وت 


- کے عرس رت 
بعد هد ثمحی بات لھم ما بتقورے . ۹ 


وفول نی ھذه الایة: راب نت عَن ءالقی 4 بحوز فه آن 
بکون ۴ اپ خبرڑا مقدمًاء و سم ات ہہ مبتدأً مؤخراء وأن یکون 
راب بی صتداً و عل آت ‏ فاعل سد مسد الخبر ۔ ویٹر جح ھا 
الاعراب الآخیر علی الاول من وجھین: الأول: أنه لا کون فے 
تقدیم ولا تآخیر؛ والأاصل فی الخبر ا كئآمخیر کما ہو معلوم. الوجۂ 
الثائی: هو آلا یکون فصل بین اعامل الٰدي مو ٣‏ أرافَبٔ ہ رنین 
معموله الليی هو لعن ءَالفی ٭ بما لیس ہمعمول للعامل: لان 
الخبر لیس هو عاملا فی المبتدأًء بخلاف کون ط ات ناعلا؛ نإزہ 
معمول ظ٣‏ راب 4 فلم یفصل بین ٣‏ اب 4 وبین لعَن ءَالقَتی کہ 
باجنبی, وإنما فصل بینھما بمعمول المتدا الدی ھو فاعله الساد 
مسلد خبرہ۔ وائرغبة عن الشیء: ترکه عمدا للزھدافےء وعدم 
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الحاحۃ اله. وقد فدمنا فی سورۃ ڈالنساء٢‏ الفرق بین فولھم : 

ہے ۓ وفونیم رغتے ےھ فی الکلام علی قوله تعالی : کے کے 
نکحو شی : گا الاڈ واللحشق فی قوله: ظ ماگا رر پچ اُنْ المراد بە 
لزمن الطویل ومن قول مھلھل' 


فتصدعت صم الجبال لموزته وہکت عليه المرملات مىلپّ 


واصله واوي اللام؛ لآن من الملاوۃ وھی عدة العیش. ومن 
ذلك قیں للیل وآلٹھار: الملوان. ومنه قول آابن مقبل: 


ہے 


الا یا دبار الحی بالسعان أمل عليها بالبلی الملوان 


۲ 
وقول اا5 
نار ویل داش مَلّواھما علی کل حال المرء بختلفان 


وقیل ا الملوان* فی بیت این مقبل: طرفا الٹھار۔ وقولہ: 
1 نر کیا ی ا خَفبا 27 ٭ أي لطبنًا بيی. کثیر الإاحسات إِلي . 
رجملة ایک علف علی جلد ہن پر تنم اتی 4, 
رفلك دلیل علی جواز عطف الجملڈ الانشائیة علی الجملہ 


الخیریة. ونظیر ذلك من کلام العرب قول امریء القیس : 
وا سفٹی عبرۃ إتن سفحتٹھا وشل غنذ ععنذ رسم دارسں مُھ ال 


فجملة اوإتِ شفائی؟ خبریف وجملة اوھل عند رسم؟ الج 
إنشائیة معطوفة علیھا. وقول الآخر أیضا: 


() روایة الیت کمافی معلقته: 
وٹ تفغائی صے ڈ5 مھے ادے فیسل .., ا.ےے. إنل۔. 


سے 


٤ 


۹۱ 


تھ اضسواء البیسان 





تتاغی غزالإ عند باب ابن عامر ‏ وکحل ع٭آقیك الحسان بائمد 


إ شا شو الْطظاعر کما قالہ اہو تاب عن سو بے ۔ و کال ال مخشر 


فے الخشافہ: فآن قلت: علاام عطلف وا مرف 4 فلت : علی 
معطرف عليه محذوف بدل عله بت أی فاحذرنی 
کی ےس " " 


واشجرلی ؛ لان لا رای ہچ دی ایل وتشریع . 


مر اھ 


درے ہے ٤‏ ا تا مین 
دن کو ہ تعالی : پا ڈہر فق الکتب موسیج انم کی مخلصا ان سو 


نہ 
ھت 


قلوتے 


اعلم اد في قولہ خخل صا ٭ ا قراءتین سبعیتین: قرأہ عاصم 


تعالی "لو تخرتوق انت خت دی اتی کاو وھ 4 الآی 
ومما یعائل هذہ انلقراءة فی القرآن قولہ تعالی: ط ( 11 تم قات: 
زسکری الثار ہچ فالذین اأ٘خلمصھم اللہ عم المَخُلصوت بفتح اللام 
وفراہ نافع وابن کثیر وأبو عمرو وابر: عامر: (مُحخَلعسّا) بکسر اللام 
بصيئه اسم القاعل؛ کقوله تعالی: وم ا پا ایعمدوا اللہ یلین لہ 
ال وقولہ تعالی : ظا ہل الم حلص لم دی ب... یہ الآیة / 

٭ قوله تعالی: ٭ ونادیتے من چانی' الطور الایمن وفرته یا پک 

قال ابن جریر الٰطبری رحمه ا فی تفسبر ھذہ الاٴة الک یمة: 
یقول تعالٰی ذکرہ: ونادینا موسی من ناحیة الحبل. ویعنی بالاہمن 
ہمین موسی؛ لن الجبل لا مین لە ولا شمال: واإنما ذلك کما 


بقال: قام بن پہسیخ القبلة وعغن شمالهاء: وھلذٹ القصۂ جاءت مہلنۂ 
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نی مواضع متعددة من کتاب اللہ تعالی. وذلك أنْ موسی لما قضی 
الأجل الذيٍ بینە وبین صهرہ؛ وسار بأھلہ راجعّا من مدین إلی مصر 
آنس من جانب الطور ناراء فذھب إلی تلك النار لیجد عندھا من 
یدلہ علی الطرییء ولیاتی بجذوۃ متھا لیوقد بھا النار لاھله لبصطلوا 
بھا؛ فناداہ الله وأرسله إلٰی فرعونء وشفعہ فی أخيه ھارون قأرسلہ 
مع وأراہ فی ذلك الوقت معجزة العصا والید لیسٹتانس ہذلك قبل 
حضورہ عند فرعون؛ لانه لما رای العصا فی المرة الأولی صارت 
ثعباٹا ولّی مدبرٔا ولم یعقب؛ فلو فعل ذلك عتدما انقلبت ثعاتًا لما 
طاليه فرعون وقومه بأية لکان ذلك غبر لائق:؛ ولاجل ہذا مرن 
علیھا في آول مرۃ لیکون مستأَنسٌا غیر خائف منھا حین تصیر ثعبانا 
بینا. قال تعالی في سورۃ (طہ): ٣إ‏ مَعَل تک سرت وق اہ درا 
نار مدال لاھله اشکتیا اق ءانسث تار لعَقح ٭الیکر یٹہا بفیس آو أَجد عَلی ا 

شللگ "تن دا آنٹھا دی ب یلمومیق ران او 7 ناك 7 
میں طوی ‏ واتا احفرنك فاستیم لما عق جب اق آنا ال لا لہ إلا 
ایی ویر الصَلوَ لزسکر ٢‏ ۹ء وقولە: تہ ین جَاب الطور 
این کہ ھو معنی قوله فيی ١طهہ۷: ٣‏ فَلما انٹھا ثودی بَنمُومَہ ج پل آنا 


کر حر 


ف4 . 


لی 
.ا 
نت 


وقوله: بقبیں ک4 أيی شھاب؛ بدلیل قوله فی و الئنمل٢:‏ 
و ای کم بڑہاپ قہیں فس مل سطاورے 2 کی وذلك هو المراد بالجذوۃ 


رع ا 


فی قولہ: از کید نے افار 4 وقولہ: از لیڈ عَل ا 
دی 7> ٭ اي من بھدینی إلی الطریق ویدلني علیھا؛ لآانھم انی 


ضلوا الطریق+ والزمن زمن بردہ وقولہ: / ہل ءانث کرا 4 أي 


ابصرتھا. وقوله: ََخلم يك پ4 قال بعضر العلماء: لآتھما کاننا 


ری 





من جلد حمار غیر دکیە ویروی ھلا عن کعب وعکرمڈ وفقتادۃ: 
نقله عنھم القرطبی وغیرہ. ررری ضا عن علي والحسن والزھري 
کما رواہ عتھم صاحب الدر المنثور ونفله ابن کٹیر عن علی وأبی 
یرب وغیر واحد من السلف. ویروی ھذا القول عن غیر مر ذک 
وجاء فيه حدیث مرفوع من حدیث عبداللہ بن مسعود رواہ الترمذي 
وغيیرە ولا یصح. وفيه أقوال آخر للعلماء غیر ذلك۔ وأظھرھا 
عندی رال تعالی اعلم : ا اللہ آمرہ بخلع نعليه آي نزعھما من 
دص اُعلمه التواضع لربھ حين ادا فإن تداء اللہ لعیدہ اھر 
عظیم. یستوحب من العبد کمال التوان ضع والخضوع. والله تعالی 
أعلم. وقول من قال: إنه أمر بخلعھما احترامًا للبقعة یدل لە أنہ 
اأتبع أمرہ بخلعھما بقوله: لک برا اوک لی 4 وقد تقرر 
فی مسلك الایماء والتنبيه: أن 8إن؛ من حروف التعلیل. وأ 
الأفوال فی قولہ: فطل طوی تل ٭: آنە اسم للوادي؛ فھو بدل من 
الوادی أو عطف بیان, وفيه أقوال آخحر غر ذلكگ. وقوله: ٭وَان 
یکپ اي اصطفیتك برسالتی؛ کقولہ: * اق اص طفَمَنْك عَل التایں 

نی وَیکگبی 4 ومعنی الاستعلاء فی فولہ: لعل الثار ‏ آن 
انم بالنار پستعلون المکان القریب عتھا. ونظیر ذلك مرا 
کلام العرب قول الاأعشی: 


ً عائ و 


وقال تعالی فی سورۃ االنمل :۹‏ * ولنىك اخلقی ارات بن لن 
کیم کر ١٠ذ‏ قال می لاھاوہ جا عافسث تار مکایکر ما خر آو اتیک ژ ہاب 


کي سر 


نہیں ملک تصطلو لو -× عَلمَا جادھا نووی أن بوراد من ق التار ومن حو لھا ومیحنَ 


سسورة مریسم نمو 


سے مر سی سی عراو ہے کو کے کے اسر نگ 


7 ر العی ے۔ موق نآ لہ یز میم 4 ت فی اائتمل!: 


سے رم کک 


اي . وقوله فی اطها: یو چٹ 00 الکیت 
وقوله: سَيہ ینا بر ھر معلنی قولہ فی لطها: تر لہ عَل 
الثار ہُدی ت 27 اي من یدلئی علی الطریق فیخیرتی عتھا فآتیکم 
بخبرہ عتھا,. وقال تعانی ٹي سورۃ ۷القصص؟ ٭ڑ ئا ولا فی موٹی 
ال وسار یألوء ماک ین اپ الظور کن قال لهلہ امکنوا إِن ءَاصَتُ 
کا لعل ایہم نے تار او جذوزیے اتَارآمَلکم ساوک انتا 
اُنٹھا دق من شلطی الواد الایسن فی اَلْقَمو الَيَْکو بن الشحرز ٭ 
الایة . فالنداء فی ھذه الأَبةَ عو المذکور فی آمریم؛ مرح 
والنمل۷". وفد ہین ھنا أنه نودی من شاطیٰء الوادی الایمن کی 
البقعة المبارکڈ من الشجرة. فدلت الآّیات علی أن الشجرۃ التی 
رای فُبھا النار عن یمین الجبل الذي عو الطورء وفی یمین الوادي 
المقدس الذی 4 طوی علی القول بأن طوی اسم لە. وقد قدمنا 
قول ابن جریر: أن المراد بمین موسی؛ لان الجیل ومثله الواديی لا 
یمین له ولا شمال. وقال ابن کثیر في فوله: ویک من ششسطی الواد 
لان أی : من جائب الوادي مما يلي الجبل عن یمیته من ناحیة 
الغرب؛ کما قال تعالی: لإوَمَا گت بجاپ تر اذ فَضَيْتا ا موی 
رہ فھذا مما یرشد إلی أن موسی قصد النار إلی جھة القبله 
والٰجبل الغربيی عن یمینه اھ منه. وشو معنی قولھ: کنیکڑیں تاب 
الطور آلاشن. . 4 الایی وقولہ: فإ رَمَا کت پجاپ الطور إِذنَادیتا. . ٭۹ 
الٴية . 


والنداء المذکور فی جمیع الآبات المذکورۃ: نداء اللہ لە؛ 


۲۹۳ 





فھو کلام اللہ أسمعہ نبیە موسی. ولا یعقل آنە کلام مخلوق؛ ولا 
سس خلقه اللہ في مخلوق کما یزعم ذلك بعض الجھلة الملاحدئ؛ 

لا یمکن آن بقول غیر الله نر آنا الہ امیر تنک سو اک وا ان 
وق ٭ إئّی تا الله 1 ال اد آما اعد 4 ولو فرضَ ان الکلام 
المذکور قاله مخلوق افتراءٗ علی اللہء کقول فرعون: 8 انا ںیم 
اش ج42 علی سبیل فرض المحال - فلا یمکن أن یذکرہ اللہ غي 
معرض آنه حق وصواب . 


سے اج سمع 


فقولہ: ٭ تی ا ال لے السا مدنگ وقولہ: ط إِنَد, أََالتَہ / 
ایز لی )۹ء صریح في أن اللہ هر المتکلم بلذلك صراحة لا 


الاسلام. 


وقولہ تعالی: وین صلی اود ال ف الد الم سو بب 
الشحر ٭4 قال الزمخشری فی الکشاف؛ ٭ءِن ٭ الأولی والثائیة 
لابتداء الغایة؛ أي: أُتاہ النداء من شاطیء الوادی من قبل الشجرۃ 
و امن التجرۃ یہ بلل من قولهہ: ون شلطی الوار بدل اشتمال؛ 
لان الشجرۃ کانت نابتة علی الشاطیے؛ کتولہ: ا لَجَلتا لین پک 
بالسک لیم . 


وخال القرطبي رحمه اللہ فی تفسیر قوله تعالی نظ ودک من 
شلطی الواد الین . ۰ الابة, قال المھدويی: وکلم ال تعالی موسی 
عليه السلام من فوق عرش واسمعه کلامہ من الشجرۃ على عا 
شہاء . انتھی منة۔. وشاطیء الوادی جانبہ. وعال ,: بعض أھل العلم : 
معنی ٭ الا 4 نی قولہ: ٢ین‏ قایلی آلیاد اَی ۹ وقولہ 


سورڈ ریم ۲۹ 


وَتدَيتَد من جًاب الطور الْظن )4ہ من الیْمن وو البرکة؛ لأن تلك البلاد 
بارك اللہ فیھا. واکثر أھل ائعلم علی ان التار التي راھا موسی انور 
وھو بظتھا نار . وفی قصتہ أنه رای النار تشتعل فھا وھی لا تزداد 
الا خضرةۃ وحسنا. قیل: ھی شجرۃة عوسجچ. وقیل: شجرۃ علیق . 
وقیل: شجرة عناب . وقیل: سمرۃ۔ واقہ تعالی اعلم: 

وقوله تعالی فی سورۃ ۸ النمل*: ‏ ا فَلسًا جَانھا ثودی ان بوراد من فی 
تار مَسَنْ خَوَلَھا ہی4 اختلفت عبارات المفسرین فی المراد ب * ئن فی 
التار کچ فی ہدہ الأیة من سورة ٦‏ التمل٢‏ فقال بعضھم : هو الل جل 
وعلاء وممن روی علنه ھذا القول: ابن عباسء والحسنء وسعید 
ابن جبیرء ومحمد بن کعب قالوا: ہ٭ بر من ف تار 4 أيی: تقدس 
اللہ وتعالٰی. وقالوا: کان نور رب العالمین فی الشجرۃ. واستدل 
من قال بھذا القول بحدیث آأبی موسی الثابت فی الصحیح: آ 
البی پل فال: هإن اللہ عزوجل / لا ینام ولا ینبغی لە ان ینا 
بخفض القسط ویرقعهء یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل الٹھار: 
وعمل الٹھار قبل عمل اللیل٭ حجابہ النور أو التار: لو کشفہ 
لإحرقت سبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقَہ٠.‏ 

قال مقيیدء: ۔عفا اش عثله_: وھذا القول بعبد من ظامر 
القرانء ولا ینبغی آن بطلق علی اللہ أنه فی الثار التی فی الشجرۃ؛ 
سواء قلنا: إنٹھا نار أو نورء سبحانه جل وعلا عن کل مالا یلق 
بکماله وجلاله! وتأاویل ذلك ب ف'مَن فی اتًَار پ۹ سلطانه وقدرته لا 
یصح؛ لان صرف کتاب اللہ عن ظاعرہ المتبادر منه لا بجوز إلا 
بدلیل یجب الرجوع إليه من کتاب اللہ أو سنة تبیہ ك. وبه تعلم ان 
قول أبي حبات فی البحر المحیط : قال ابن عباسء وابن جبیرہ 


ْ 9 


یہ 


ٴك٣ك۰)‏ اضےواء الببان 


وانحسن وغعیرھم : آراد بمن ؛ فی النار داته. وعبر بعضھم بعبارات 
شنیعة مردودة بالنسبة إلی اللہ تعالی. وإذا ثبت ذلك عن ابن عباس 
ومن ذکر أوْل علی حذف: آی : بورك من قدرته وسلطانہ می النار 
اھ > أُنہ آصاب فی تنزیھه ش عن تلك العبارات: ولم یصب فیما 
ذکر من التأویلء واللہ أعلم. وفال بعضھم: إن معنی ٭* بر من فی 
اتا یھ أي: ہورکت التار لآتھا نور. وبعدہ عن ظاھر القران واضح 
گما تری. وقال بعضھم: ٢‏ أن بََر مَن ف اار4 أي بورکت الشجرۂ 
العي تتقد فیھا الٹار. وبعدہ عن ظاھر القرآن أيشا واضح کما تری. 
وإطلاق لفظة ٭ من علی الشجرۃ وعلی ما فی النار من أمر اش 
غیر مسٹقیم ٹي لقة العرب التي نزل بھا القرآن العظیم کما تری, 

وآقرب الاقوال فی معنی الارة إلی ظاھر القران العظیم: قول 
من قال: إنَ فی التار التی ھی نور ملالكکة وحولھا ملالکة وموسی . 
وآن معنی: لا أن بور من ف الثر ٭ آي: الملاثکة الذین عم فی ذلك 
النور ومن حولھا؛ اي وبورك الملاٹکۂة الذین شم حولهاء وبورك 
موسی لانه حولها معھم. وعمن یروی عنه هذا: السديٍ. وقال 
الزمخشري فی الکشاف: ومعنی أن / ٴإبورك من فی التار وَمن حَوْلَھَا چ 
بورک من في مکان النار ومن حول مکاتھاء ومکاتھا البقعة التی 
حصلت فيھاء وھی البقعه المبارکة المدکوزۃ یی قوله تعالی : 
تر من شلطی آلواد لان فق الکو ات کے پچ وتدل عليه قراءة 
تی : ان تبارکت النار ومن حولھا١.‏ وعنه 8بورکت النار. 


وقال القرطبيی رحمہ اللہ فی قولہ: ون لت ف ال ج: 
وھنا تحية من الف لموسی, وتکرعة له کما حیا إبراھیم علی السنة 
الملائلكة حین دخلوا إليه قال: رحمۃة اللہ وبرکاتہ علیكکم ال 


سورة مریے ۴ 


البیت . وقولہ: ل' مق التَار 4 نائب فاعل ى٣‏ ورك والعرب تقول: 
ار کک ارد وبارلۂ فلث: وبار2 علمك: وبارڈ أكۓ ؛ فھی اربع 
لت . قال الشاعر : 


فبورکٹ مولوڈا وبورػت اشنا وبورکت علد الشیب إذ أنت أشیب 


وقال أبو طالب ہن عبدالمطلب یرٹی مسافر بن أبی عمرو بن 


نے 


امة : 

لیت شعري مسافر بن آپي عم سر ولیت بقولھا المحزون 

بورڈ المیت الغریب کما بورلك نبم الرمان والزیتون 
وقال آحر 


. 


فبورك في بنیك وفی بنيیھم إِذاذکروا ونحن لك الفداء 
والابات فی عذہ القصة الدالة علی آنە آراء آیة الید والعصا 
لیتمرن علی ذلك قبل حضورہ عند فرعون وقومہ: وأنہ ولّی مدبر 
خوفا مٹھا فی المرة الأولی لما صارت ٹعاتا؛ جاءت في مواضع 
متعددة؛ کقولە تعالی قي سورۃ اطہ+: ظفل أَليمَایَمُوی 22 فَأَلتَدها 
نا هن حَبَة تی 2> قال عُدعا ولا کت سٹیینکا سِبَتھا الارگ <7 
وَأصمُمْ يك ِك حالف رج یضام من عَبر سو ءایة ری 0 4 فشولہ : 
لإوَلَاعَنْف 4 یدل علی أنہ فزع منھا لما! صارت ثعباا مبنّا؛ کما 
جاء مبینا في ‏ الئمل والقصصر ‏ . وقوله فی آیة ١طه؛‏ عذہ * من غبر 
موچ أی: من غیر برص وفیہ ما بسمیہ الیلاغیوت احتر ات / 
وکقوله تعالمی می سورۃ (النمل۷: یلمومیح إِنَدم آنا ال المریں احنکیم رآ 


سم مت سے لے 


والیق عضالد فَلَما رَاھا تہشر کانا جان وی مدھا واز قب بَنموٌئ لف اتی لا یا 


ا 


زم وش اضراء الہان 
لدی مت کے سپ ال سی ج٢ی‏ ۴ ب٢٣‏ ےت رو : اط و رہ ہی سے 1-0 
ی اشرسلون ہے الا من ظرثر بل حسنابعدشوءو عدور نیم لی ل وادخل ید 


یك تر بیضاء مِن عير سور الایة. وقوله : فی ۸القمہ 


سے سی 


و وَآن اق عصائد مَلمَا رَهَامَا تار کائہا جا ون مُتَيْبَا ا لوڈ بش أقل 


لاف ۱ لک مِن لے : 7 سای پدآد فی جیےاف تر بیضاء مِن عے سوم 
واضمم لات جتاعافک من الرھتے فلائلک برمتان من تطلف إ فعورے 
سس دو کا قوما فلسقارتے ۰> . والبرغانات المشار إلیھما 


بتولہ: ٭٭ الف رھ تان ہچ ھما الید والعصا؛ فلماتمآٴن موسی علی 
البرھانین المذکورینء وبلمغ الرسالة هو واخوە إلی فرعون وملتہ 
طالہو ٭ ِأیة تل علىی صدقه؛ فجاءشم باڈرھائین المدکورین ؛+ ولہ 
بخف من الثعبان الدي صارت العصا !بائء کما قال تعالی: تل 
اَلَو حتَتّی دی ٹین 7> قال فات رود إن نت یں الشدرقین ۰× الع عصاء 
فادا غی تعبات غبین ام وم کا ھی بنا لشَظربَ 7> 4 ونحوھا صن 


وقولہ فی االٹمل؛ والقصص+: ٭ ٛ ول بَمَقب 4 آيی: لم یرجع 
من فرارہ مٹھا؛ یقال: عقٌب الفارس إڈا کر بعد الفرار۔ ومنه قولهہ: 


فم عقّبوا إذ قیل هھل من مُعقب ولا نڑلوا وم الكکریهة منزلا 


وفوله تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة: ٭ وفرلله پا 2 پ4 ئی: 
قرب الله موسی في حال کونه نجیّا. آي مناجیّا لریہ. وإتیان المعیل 
بمعنی المقاعل کثیر کالقعید والجلیس. وقال ابن کثبر رحمہ ابنهہ 
تعالی فی تفسیر ہذە الأّیة: روی ابن جریر حدثنا ابن بشار حدثنا 
بحہی هو القطاث: حدثنا سفبان؛ عن عطاء بن بسار+ عن سعید بن 
حبیر: عن ابن عباس فلا وَقَبَلَهُ متا لا 4 قال: أَذیَ حتی سمم 


سا 


سورۃ ریم 0)۳ 


صریف اثقلم. وھکذا قال مجاھد وأہو العالیة وغیرھم. یعنون 
صریف القلم بکتابة التوراۃ. وقال السدی ٣‏ وقره ا اج کہ قال: 

اأذخل فی السماء / کلم وعن مجاعد نتحوہ. وقال عبداٹرزایء رہ 
عن معمرء عن فتادة: وئرے کا کے قالل: جا صدقه. اھ 

محل الغرض من کلام ابن کثیر رحمه اللہ تعالی . 


وقوله تعالی فی طہ: فلا آشْدُذ یم آزری نان 4 أی: قوّلی بہ. 
والآازر: القوة. وازرہ: ای فوتاہ. وقولہ فی القصص : 4 3 
عط٥ھ‏ اك 4 أى : سنقویک بهھ؛ وذلٹ لان الْعَضد هو قوام الد 
وہشدتھا تشتد الیدء قال طرفة: 


ابی ليتی لستمسو پیسد الا بد لبسست لھا غعضےد 


وفولہ: ٭ رب ءا أی: مُعِبنّا؛ لأن الْرٌدٰہ اسم لکل ما یعان بە. 
ویقال : ردأنه أی آأعنته . 


چ قوله تعالی: ٣‏ ووفہتا لم من مجنا آحاء مرو پیا ا کچ ۱ 


معنی الایة الكریمة: ان اللہ وحب لموسی نبوة عارون. 
والمعتی آئه سأله ذلك فآتاء سؤله. وھذا المعنی أوضحه تعالی في 
ایات آخرء کقوله فی سور ×طد٢‏ عنه : ہ واج جعل لی وزما من ال ا هن 
خی ےج اشدد بے آژری زیچ و شرلھ ق آمری کی - إلی فولہ - قال قد أوتیت 
سوكف ر7 یں وقوله فی ا اھ ٢‏ ٭ قال ربَ ان فلت مِنهُمْ 
جن الک کٹا 1 نی کثردیث ه اخ بی سان ارڈ تی 
رما یصیقین نا اتا ا کوٹ بای قال سنشے عصد لم پاخیاف وجعل 


لھا سط تا پےارن إلیکا ایت ا لٹا ومن ائیسکا الفلون ۰> ٭چ 


۹ ؟ 





۳۷٢)‏ أضواء الٰیان 





۔ ۰ : کم ےک کر سے کہ حر و تی مس 
وقفولہ فی سورة ۸ الشعراء+: ا ود نادیٰ رنك مومع آن ات القی الطلیین << 
زم يد الا مل 27 16 تب اي گعاٹ آن کید 7 کی ضرف وَلا 
۶ کر رر گی ا کے کروی کر میں سی سو کے و کے سو مر پر مک ےا 
بتطلق لسافی فازمیل ا مرن وہ عل ذنب خاف ان پفَنحلونِ ےل نل کل 
0-2.ٹب ئ) 3 سس لاس مر مر ۰- ساس ع سے وھ سی کر مرو اط سا 
فادھبا پغایدہنا غ معکم مستوعوت ×ز؛ فاتیاً فعوت ففولا تا رسول رپ 
الصلیین ان ہ٭ فھذہ الایات تبین أنه سأل ربه أن پرسل معه أخا 
فاجاب ربہ جل وعلا سواله فی ذلك. وذلك یبین أن الھبة فی 
فولہ: ك٭٭ ووھانا٭ ھی فی الحقیقة واقعة علی رسالته لا علی نفس 


7 برعرظم _ صمح عم ور ح٣‏ لو ۴رر ےہ س صحجریں ام عم 
٭ قوله تعالی: ٭ وادگر فی آلکتپ إِنعَمیل إِكمر کان صارق الوعّد وَتَانَ 
رسولا پا 7 4. 


آمر اللٴ جل وعلا نبيّہ قَلِ فی ھذہ الآیة الکریمة: ان یذکر 
فی الکتاب وعو ھذا القرآان العظیم جدّہ إسماعیل؛ وأائنی عليیه 
اعني إسماعیل ۔ بأنه کان صادق الوعد وکان رسولاً تبیًا. ومعا 
بن من ال ان ششلة صدوهہ کی وعذت . آزہ و وغل بات لضسہر ٥‏ علی 
ذبحه ٹم وی بھذا الو عد . ومن وفی بوعدہ فی تسلیم نفه للذبح 
فإن ذلك من اعظم الادلة علی عظیم صدقه فی وعدہ؛ قال تعالی: 
ابع مَعَةُ السَعی سال بَبِقٌ إِف آریٰ فی الَستَار أن أَذجََكَ اش مَاذا یں 
قال یکابت افعل ما نََمر ستجدیۃ إن گاہ الله من الکرت +>.4 ٹھذا وعدہ. 


نب کی حر 


سس رر 


وقد بین تعالی وفاءم بہ فی قولہ: ٣‏ الما آسلما مَتَلَم ان 7> . . ٭ 
الایة. والتحقیق أن الذبیح عو إسماعیل. وقد دلت علی ذلك آیتان 
من کتاب اللہ تعالی دلالة واضحة لا لبس فبھا. وسنوضح ذلك إن 
ام اللہ غایة ا یضاح ئی سہورزہ الٰلصافات٢.‏ ونام جل وعلا" کی 


2 نپ 
سو رڈ غر سم ۷ 





ھہذہ الایة الكریمة علی نبیە إسماعیل بصدق الوعد یفھم من دلیل 

خطابه ۔أعنی عفھوم مخالفتهہ _ أن إخلاف الوعد مذموم. ومدا 

المفھوم قد جاء مبينّا في مواضع آخر من کتاب الہ تعالی؛ کقوله 

تعالی : ٭* فَاَعتبہم شَاقَافِ و ہم إ ہوو بلقونم بعا اَخلعوا اه ماوَعد وه ویعا 
جس 


کی سر سی جم مک سط گر ہےر کے 
ستائا ذو لن وقولہ: ٣‏ بتاعا الین امنوا لم تقولورت مال 


۳" 
سے 


عرم سے گی خی می ہے سا 


ذلٹ مب الایات. وفی الحدبثٹ: ٭ٴ ایة المنافق ٹلاٹ: إذا حدث 


: , 2 ۱ .ڈ1 
کاب و (دا و جاہ اخلثفء واذا اوتعن خعان8. 


وقولہ تعالی فی مذہ الّیۃ : ھا وَكان يَأمَم أملم يالصلَو وَالکُروک : 
قد بین فی مواضع أخر: ان نہنا پل کان یفعل ذلك الذي آٹنی اللہ 
بہ علی جدہ اِسماعیل: کقولہ تعالی: ٣‏ وَأمْر امْلك يالصّلوۃ واصطبر 
علتہا .. ہ٭ الاية. ومعلوم أنه امنٹل ہذا الامر۔ وکقوله: ۶ نایا / 


2س 
کے ۱ مر س ای 


لے سس امیر انرام .- : 
ان امش ہوا شس کے ولیک ناڑا . .۹ الایة. ویدخل فی ذلك أمرھم 
أَهليھم بالصادة والزکاد؛ لی غیر ذلكُ من الایات . 

مسأَلة 

اختالف العلماء فی لزوم الو داء بالعید ؛ فقال بعضھم ۔ یلزم 
الو فاء ۰ مطلما. وقال بعضصقم ۔. لا یلزم مطْلعَا. وقاںل بحصضیم ۔ ان 
أدخله بالوعد فی ورطة لزم الوفاء ب٭؛ وإلا فلا. ومثاله: مالو قال 
لە: تزوج۔ فقال لە: لیس عندی ما اأصدق به الزوحة۔ فقال: تزوج 
والٹرم ھا الصلدای وانا آدفعد علك : فتز وج علی سا ! الا ساس فانه 
۳ اد علہ نے عرلھ ئی ورطة التزام الصداي ۔ واحتج من قال یلزعه : 
ادلة منھا آیات من کتاب الله دلت بظواھر عمومها علی ذلك 


ء۲ أضمواء البیان 





کے ہرے 8 


وبا حادیث . قالابات تقو له تعالی ا 1 بالمھدٍ لت السَيْد کرت 


کان ہج وقولہ تعالی: اف ات می ا اد " ٠‏ 


١‏ نے ا 


لیا ..٭ الاَیة وقولہ هنا: اڈ تد اتد - ایت 


ونحم ذلْٹ سس الایات الا حادیٹث کحدیٹ العدۃ کی 8 فجعلی دا 
دلیل علی لژومھا. قال صاحب کٹف الخفاء وی الالباس عما 
اشٹھر صٰ الا حادرث علی لے ة الناس : لعل ت٢٢‏ رواہ الطبرائی 
في الأوسط والقضاعي وغیرھما عن ابن مسعود بلفظ قال: لا بعد 
احدکم صببتّه ثم لا بنجز لە: فإن رسول اش تک قال: *العلة در ؛ 
ورواء ابو نعیم عله بلفظ: إذا وعد آحدکم صبيه فلیتجز لەء فإنی 
سمعت رسول الله کا . ودگرە بلفظ اعطية٤۔‏ ورواہ البخاری فی 
الا دب المھرد موقوفا ورواہ الطبر آئي ‏ والدیلمی عن علی مر فو ءًا 
بافط : 17 العدة دی یل لْمن و عا۔ .- الف یل لہ ؟ ثاانا, 
وووام القضاعی لغ التر جمة فقط . والدیلمی ایضا بلفظ : ١‏ الواعد 
بالعدۃ مثل الدین أو اڑا" آو ی: وعد الو اعد ۔ وقی ثتٰفْظ له آعغد: 
المؤمن دین۔ وعدة المؤمن کالأخذ بالید*۔ اوللطبرانی فی الاأوسط 
عن قباث بن أشیم اللبثئيی / مرفوعًا: ۃالعدة عطیة۷. وللخرائطی فی 
المکارم عن الحسن البصری مرسلا: أن امرأةے سالت رسول ال تن 

و فلم تجد عندہء فقالت: عڈنی۔ فقال رسول ال نٹ: اإن 


اعد : ولا ورشھو یی ھراسیل ہی داود, ور گا ی اٹلصمت ان 


بی اندنا علٰ الٰحسن : ان اي ری قال : ز العدة غطی۴. وی 
رواية ہما عن الىحسن آنہ قال : سال رجل نی ہے شا تَاں : 


ا سا عتدی - ا اعطكث۷ قال ٹی امماہد بعل ۳ الحدیٹ وطر 2 : 


سورة مربے پاپ 


وقد عَلُم في الجامع الصغیر علی ھذا الحدیث من روایة علي 
عند الدیلمی فی سد الفردوس بالضعف . وقال شارحه المناوي : 
وفيه دارم بن قبیصة قال الدھبي : لا یعرف اھ. ولکن قد مر بب 
ان طرقه متعددة. وقد رُوىٌ عن غیر علي من الصحابة کما قدمنا 
روایته عن ابن مسعودہ وقَبّاث ہن آشیم الکنانی اللیٹی رضیي اللہ 
عتھما۔ وسیأتی فی ھذا المبحٹ إن شاء ال أحادیث صحیحة دالة 


واحتح من قال بآن الوعد لا یلزم الوفاء بە: بالإجماع علی 
أن من وعد رجلا ہمال إذا فلس الواعد لا یبضرب للموعود بالوعد 
مع الغرماء ولا یکون مثل دیوئھم اللازمة بغیر الوعدء حکی 
الإاجماع علی ھذا ابن عبدالبر؛ کما نقله عنه القرطیي في تفسیر 
ھذه الایة الكکریمةقء وفيه مناقئة. وحجة من فرق بین إدخاله إیاہ 
فی ورطة بالوعد فیلزم. وبین عدم إدخاله إیاہ فیھا فلا یلزم: أنە إذا 
أدخله فی ورطة بالوعد ثم رجع فی الوعد وترکه فی الورطة التي 
أدخله فها؛ فقد آضہٴ بهھ. ولیس للمسلم أنْ یضر بأخحيه: لُحدیث : 
٢لا‏ ضرر ولا ضرارا. 


وقال آبو عبدالل القرطبی رحمه الہ في تفسیر ھذہ الأیة: قال 
مالك: إڈا سأل الرجل الرجل ان بھب لە الھهبة فیقول لە: نعمء ثم 
ببدو لە آلا یفعل فما آری پلزمه. قال مالك: ولو کان ذلك فی 
قضاء دین فسأله ان یقضیہ عنە فقال: / نعم؛ وِثَوٌ رجال یشھدون 
علليهء فما أحراہ ان پلزمه إٰذا شھد عليه اثنان . 


پر ۷ آضواء الببان 


وقال آبو حنیفة وأصحابهء والأوزاعی: والشافعی وساثر 
الفقھاء: إن العدة لا یلزم متھا شيء؛ لانھا منائم لم یقبضھا فی 
العاریة لاتھا طارئثةء وفي غیر العاریة ھی أشخاص وآأعیان موھوبة 
لم تقبض؛ فلصاحبھا الرجوع فبھا۔ وفی البخاريی: ٭* وادگر 
الکتب إتییل إِلَمم کان صَاوق تر > وقضی ابن أشوع بالوعد؛ 7 
ذلك عن سَمُرۃ بن جندبء قال البخاري: ورأیت إسحاق بن 
إبرامیم یحتحٌ بحدیث ابن أشوع. اھہ کلام القرطبی. 
البخاري الذي ذکر القرطبيی بعضهء ہو فقوله في آخر (کتاب 
الشھادات): باب من آمر ہإنجاز الوعدء وفعَله الحسنء واذکر في 
الکتاب''' !سماعپل إنەه کان صادق الوعدء وقضی ابنٌ الأشوء 
بالوعد وذکر ذلك عن سَمُرۃ. وقال المسٗور بن مخرمة: ممعت 
النبی قلف وذکر صھڑا لە؛ قال: وعَدنی فوقی لی. قال آبو 
عبداللہ: ورأیت اسحاق بن إہراھیم بحتح بحدیثِ بن اشرع. حدئتا 
إبراھیم بن حمزذء حدثنا إبراھیم بن سعدء عن صالح؛ عن ابن 
شھاب؛ عن عبیدالل بن عبدا : ان عبداللہ بن عباس رضی اللہ 
عنھما آخیرہ قال: آأخبرنی آبو سفیان: آن عرقل قال لە: سالتك 
ماذا یأمرکم؛؟ فزعمت آأنە أمرکم بالصلاۃ والصدق والعفاف والوفاء 
العھد وأداء الآامائة, فال: وھذہ صفة نہی. حدثنا قتیبة بن سعید: 
حدثتا اسماعیل بن جعفر عن أَبي مھیل نافع بن مالك بن أبي 
عامرء عن آبی ھریرۃ رضی اللہ عنه: أن رسول الل پَ قال: ہ٭ 


)١(‏ في البخاری (۱۸۰/۳) طبع بولاق: ٥وفعله‏ الحسنْ+ وڈکر ۔سماعیل إِنه کان 
صادق الوعد.٠٢٤.‏ وعلبيها علامة التصحیح . 


سورة مریےم ۹ ب٣‏ 





المنافق ثلاٹ: إذا حلث کلذب؛ واإذا آوتمن خانء وإذا وعد 
اخلف٢.‏ حدثنا إبراھیم بن موسی؛ اخبرنا ہشامء عن آبن جریج 
قال: آخبرني عمرو بن دیٹار عن محمد بن علی؛ عن جابر بن 
عبدالل رضی اللہ غنھم قال: لما مات النبی پل جاء ہا بکر مال من 
قبّل العلاء بن الحضرمی؛ فقال آبو بکر: من کان لە علی النيی یئ 

و کانت لە قبّله عِدۃ فلیاتنا. قال جابر: فقلت: وعدني 
رسول الہ گل أن بعطیی ھکذا وھکذا وھکذاء فبسط یدیہ ثلاث 
مرات. / قال چابور: فعڈٌ فی یدي خمسمائة ٹم خمسمائف ٹم 
خمسمائة. حدثتا محمد بن عبدالرحیم أخبرنا سعید بن سلیمانء 
حدثنا مروان بن شجاع: عن سالم الافطس؛ عن سعید بن جبیر: 
قال: سألنی بھودي من آھل الحیرۃ: أَيٌ الأجلین قضی موسی؟ 
قلت : لا ادری حتی آقدم علی حبر العرب فأسألہء غقدمت فسالت 
این عباس؛ قال: قضی اکثٹرھما واطیبھما. إن رسول ال ٹچ إذا 
قال فعل . انتھی من صحیح البخاري . 

وقوله فی ترجمهھ اباب المذکور : اوفْعّله الحسن)؛ یعنی الام 
بإنجاز الوعد. ووجه احتجاجہ بایة ٭ إثر کان صایق الَوَعَر 4 أُن الثناء 
عله تصدىق الوعد ُْهْم منه ان إٰخلافع مذموم فاعل: فلا بجوز. 
وابن الاشوخ المذکور هو سعید بن عَمُرو بن اُشوع الھَمّداني 
الکوفی کان قاضی الکوفة غي زمان إمارة خالد القسري علی 
العراق: وقد وقع بیان روایته المذکورة عن سمرة بن جندب في 
تفسیر اسحاق ہن راھویەء وھو إسحاق ابن إبراھیم الٰذي ذکر 
المہخاری آنە رأہ یحتج بحدیث این اشوع کما قاله ابنن حجر فی 
الفتح . والمراد أنه کان یحتج بە في القول بوجوب إنجاز الوعد. 


. 


۲۰ أاضواء البیان 





وصھر اللبي پل الذي آٹنی عليه بوفائہ لە بالوعد هو أبو العاص بن 
الربیع زوج زینب بلت رسول اللہ پٹ وعد آسرہ المسلموث یوم بدر 
کاغرّاء وقد وعدہ برڈ ابنته زینب إليه ورڈھا إليه. خلافا لمن زعم 
ان النصھر المذکور آبو بکر رضي اللہ عنه۔ وقد ذکر البخاري في 
الباب المذکور اربعة أحادیث فی کل واحد متھا دلیل علی الوفاء 
یإنجاز الوعد. ۱ 


الآول: حدیث أبي سفیان بن حرب في قصة ھرقل وھو طرف 
من حدیث صحیح مشھور. ووجہ الدلالة مئه فی قوله: افزعمت 
آنہ أمرکم بالصلاۃ والصدق والعفاف والوفاء بالعمھد وأداء الأمانة١‏ 
فان جمیع المذکورات فی ھذا انحدیث مع الوفاء بالعھلہ کلھا 
واجبةء وھی الصلاةۃ والصدق والعفاف واداء الأمانڈ. وقد ذکر بعد 
ذلك ان هذہ الامور صفة نبیٗ: والاقتداء بالآنبیاء واجت / . 


الثاتنی: حدیث أبي ھریرة فی آیة المنافق. ومحل الدلیل منہ 
فوله: لوإذا وعد أخلف+ فکون إخلاف الوعد من علامات المنافق 
یبدل علی أن المسلم لا یجوز لە أن یتسم ہسمات المنافقین . 

ائنالٹ : حدیث جابر فی قصتہ مع ابی بکر: ووجه الدلاله 
منه ان أہا بکر قال: من کان لە علی النبی پل دین أو کانت لمە قبّلە 
عدَة. . الحدیث . فجعل اثعدۃ کالدین: وأنجز لجابر ما وعدہ التبيی 
ٹلا من المال؛؟ فدل ذلك علی الو جوب . 

الرابع: حدیث این عباس فی أي الأجلین قضی موسی: 
ووجه الدلالة ملە آلہ قضی اأطیبھما وأاکٹرھماء وأن رسول اللہ کل 
إڈا قال فعل. فعلی المؤمنین الاقتداء بالرسل: وأن یفعلوا إِذا 


: 8۱" 
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تالوا۔ وفی الاستدلال بھذہ الاحادیث مناقشات من المخالفین . 
ومن وی الأدلة فی الوفاء بالعھد قول تعالی: ٭ڑ کب مَفْتّاعند اللہ 

تَھُولوا ما لا قعلورت ۰> ٭ ؛ لان المقت الکہیر من الله علی علدم 
الو فاء بالقثول بدل علی :ا" لتحریہ الشدید فی عدم الوفاء بہ. وقالی اپ 
حجر فی الفنح فی الْکلام علی تر حمة البنے المدکور: وقال 
المھلب: إنجاز الوعد مأمور به٭ مندوب إليه عند الجمیع ولیس 
بفرضں؛ لاتفاقھم علی آن الموعود لا یضارب بما وعد بە مع 
الْغرماء اھ. ونتل ان جماغ ۶ فی ذلك مردودے فإنْ الخلاف مشپور 
لکن القائل. بہ قلیل؛ وقال ابا عبدالبر واں ن العربی أَجَْلُ من قال به 
عر* بن عبدالعزیز. انتھی محل الخرض من کلام الحافظ فی الفتح. 
وقال آایضا وخرّج بعضھم الخلاف في مذہ المسالة علی الخلاف 
فی الف مں تُمْلك بالقبض أو قبله 


فإذا علمت أقوال أم انعلم في ھذہ! المسالة. وما استدل یہ 
تعالی یں ان اخلاف الو عد ٭ یجوار ح می عیلاعات 
المنائقین : ولآان الہ یقول : ٭ کک مفتًا عند الله ان تقولا ما لا 
عونت تے ٭چ وظاھر عمومهہ بشمل إخلاف الوعد / ولکن 
الواعد إذا امتنع من إنجاز الوعد لا یحکم عليه ب٭ ولا یلرم بہ 
جا+ ہل بؤھر بە ولا یجبر عليه؛ لأن أکثٹر علماء الامة علی آنە لا 
حر علی الوفاء ںہ ٢‏ لائنە وعد بمعرؤوف محضض . والعلم عند الله 
تعالی 


ع کے کس سے 


جا فولہ تعائی سے اواف لن اعم ا علیم من اشن من دریة عادم 


-۸,۵۲) اضواء البےان 





اتی عر اس گل سی ہے ہے کے کےا میس ہے سی ۳ لے 


ومن حملتاعع وچ ومن در إِيَهم وَإِم یل ومن هدیتاوا مر اذا مد علیِ ءانت 
ان روا مد وک پل جج 4. 


الف(شارۃ في قوله: ط زاب راجعة إلی الانبیاء المذکورین 
فی هذہ السورةۃ الکریمة. وقد ہین الله عنا آنه انعم عليیھم واجتباعم 
وشداشم. وزاد علی نا نی سورة االلساء٢‏ بان جمہع من حم 
و من غیر الانبیاء فی قولہ: من بُطح ال ور ول ايك ئع) ا 
اعم لہ علیْہم من اَی وَالتَزَيمىَ وَالشْہداہ وَالصَيِحِنَ وَحَنَ أَوَيٍكَ 
رَفمئا ۔ وبین في سورة الفاتحة: أن صراط الذین انعم عليیِم 
غیر صراط المغضوب علیهھم ولا الضالین فی قول: ھی 
الصط الستفیر " صووط الزات انعمت عَليھم عم المتصوب 
مھ ولا الات جک وقال اہن کئیر رحمه ہ اللہ فی تفسیر هذہ 
ای الكریمة: قال السدی واہن جریر رحمھما الله : فالدی عنی یه 
2 من دحَة عادم ٹچ : إدریس . والدي عنی بە من ذریة 8 ومن حملناعم 
نچ ابراھیم. والدي عنی بە ومن درب نج : إسحای ویعقوب 
وإ(سماعیل. والذي عنی بہ من ذریة ٭ و اسر بل ہ٭: موسی وعارون 
وزگریا ویحیی وعیسی ابن مریم. قال ابن جریر: ولذلك فی 
انسابھم وان کان بجمع جمیعھم آدم ؛ لان فیھم من لیس من ولد 
من کان مع لوح في الْسفبنة وھو !دریس فانہ جد نوح. 

قلت: هناھو الاظھرم أن ادریس فی عمود ‏ سب نوح علیھما 
وعلی نینا الصلاة والسلام. وقد قفیل: إنە من أنبیاء بنی إسرائیل 
اذا من حدیث الإسراء حیث قال فی سلامهہ علی النبی ا 
مرحبا بائئبي الصالح والأخ الصالح؛ ولم یقل والوند الصالح 
کما قال آدم واہبراھیم علیھما وعلی نبینا الصلاة والسلام. انتھی 


۸۳ ۱ 


سورہ ریم 


الغرض من کلام ابن کثیر رحمه اللہ تعالی / 

وقال اہن کثیر أيضا فی تفسیر ھذہ الایة الکریمة: یقول تعالی 
ھولاء النہون ولیس المراد المذکورین فی ھذہ السورۃ فقط؛ بل 
جنس الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام. استطرد من ذکر الأشخاص 
لی الجسرء إلی أن قال فی آخر کلامە: وعما پژید ان المراد بھذہ 
الایة جنس الآنبیاء أُنھا کقوله تعالی فِ سورة (الاتعام! يك 





سس ار سس سے رخ مسج ہرس 
جحتفا اتیٹھا اڑھیے غلن کے عرے ٦‏ ابد درجلت من کشاة ان رتلف حم 
2 کی ٢‏ سی کی ہی کس کت سم رم بب ِْ سے ہے فط سے ظر جے جحرس۔ سس 
علیھم سس رز وبا اہ إِسْحَقَ روب خلا مدیت َنوحاهَدینا من قبل 


ےا رھ 


من ذُرَسَفہ دَائة وَسلَيِمَنَ - إلی توله - أُزليكک ان حدی ايد فِيهَََفُ 
ات رع پچ اھ,. وقد ال تعاتی فی صفةه مز اٹمدکورین فی 
دالأنعام4: واجبینٹر وقديظھم لین رط ٹستقیم لت ٭. کما قال في 


کے سی ے سی مرا ے۔ تر ٤‏ 


صفة ھژڑلاء المدذدکورین فی سورۂ آمریم ٤‏ ٭ ومن عدنا واجٹ ینا . 
وقوله تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة : * إذا نل عللظ عایلت ال خی 
ک 20-0 27ہ ہین فیه أن ھؤلاء الأنبیاء المذکورین إذا تتلی 
علیھم آیات ربھم بکوا وسجدوا. وأشار إلی ھذا المعنی فی مواضع 
آحر باللسبة إلی المؤمنین لا خصوص الانبیاء کقوله تعالی: ۶ قل 
مار یلوم او 0ع ایا الیلم ین قلرہ ےا لی عَتہم تو اکا 


ہدام یشون بن رتا ان کان وَعد را لمنعولا 12 وَرونَ لِلَاَذفان 
کڑے تفر مٹرہ2 427. وفولہ: 8 وَإِدَاسَهمُو رہام ودک لی الرمسُول 
ری ہے سس شر ِنَ الْحَق 1ء وقوله تعالی: ٭ نما 
الْثؤمثرت الوب إِدا ذکر اللہ ملت فلومم وَدا ثلیت عَلَيْہم 7٦‏ ر رَادتہُم 


الز' سے سے می حم 


یکا 4ء وقرلہ تمالی: الله لال امن اقیبٹ کت تُتتَييا تَا 
نم من لوہ ال لکوت تَتہمم کن جُلودَهْمْ مَفلَوتْهُمَ إِك ذکر 


٤‏ چ 


۸٤‏ اضسواء البیسان 





لو 4. فکل دہ الاّیات فیھا الدلالة علی أٹھم إذا سمعوا آبات 
ربھم لی تأٹروا تأَث2ا عظماء یحصل منه لبعفضھم البکاء والسجود. 
ولہعضھم تشعریر: الجلد ولین الو بس و الجلود ونحو ذلك ۔ 


وقولہ تعالی في عذہ الاّیة الکریمة: ٭ وَبک لے ٭ جمع باك۔ 
ون عمر ٦‏ الخطذاب رزصضصی الہ 8 آزہ ا لن الارة تس سورہ 
اریم فسحلد 1 وفال: ا السجودں فاین الک ؟ روید الکاے . 

٭ قوله تعالی: تل خلف من بعد بی خلف اضاغوا الصَلٰة وائیمو 
ا وت نوف پا لت جب ام کات وا بر مھا يك سک 


کا فی میں ظ× حخرچن ہے ہر 


0 ولا'مظلموت شگاہ 


امیر گی فولہ : ع من بس بیع 4 راجع إلٰی النبیین المذکورین 
فی قوله تعالی: ٭ آواف الَزدن آتس ضم اه علہم من ان من درب َادم ومن 
]امم مہ الایة. أي فخلف من بعد أوللك الین خُلفء أی: 
اولاد سوء. قال القرطبيی رحمہ اللہ في تفسیر سورة ا الأعراف؟. 
قال أبو حاتم: اللخخلف ہسکون اللام: الاولاد الواحد والجمم فیه 
سوا. والخَلف - ہفتح اللام _ الہّدّل ولدا کان آ, و غرپبا. وقال ابن 
الاعرابی : الخخلف بالفتح _ الصالح . وبالسکون: الثطالح . خال 
ہد : 


دڈھتب الدبن یعاشس شی أکنافھم ورقمت ٹی خلف گجلد الا جرب 


وملہ کیل لررديء من الکلام: خلف ؛ و ملظ ائمٹل السائر 
لاسمکے ال ونطقی لف . فخلف ٤‏ للدم بالاسکان , وخلف بالغتح 


- ضف 
سسورة مر ۸ 


فی المدح, ھذا هو المستعمل المشھور! ال ہ: ابحمل ھذا 
العلم من کل خَلَف غُدُوْله' وقد یستعمل کل واحد منھما موضع 
الآخر ؛ قال حسان بن ثابت رضی الله عله: 
لنا القدم الآولی إليك وخلفنا لاولنافي طاعة الله تابع 
وقال آخر: 
انا وجدنا خَلَفًَا بٹس الخُلف اغلق عنابابهەثٹم خلف 
لا پدخل البواب إلا من عرف عبدا إذا ما ناء بالحمل وفف 
وپیرڑی. ختغف: أيٍ رقم . انتھی ہے + والردم: اض اط . 
ومعلی الاأیة الکریمة: أُن ھذا الخلف السیء الذيی خلف من 
بعد أوللك / ال نبیین الکرام کان من صفاتھم القبیحة : أٹھم اضاعوا 
الصلاۃء واتبعوا الشھوات. واختلف أھل العلم فی المراد باضاعتھم 
انصلاةء فقال بعضهھم: المراد بإضاعتھها تأآمحيرھا عن وٹتھا۔ 
وممن بتروئ 7 و ض! الم 7 بن وٹ والتخعی: والقاسم این 
مخیمرۃء ومجاھد: وعمر بن عبدالعزیز وغیرھم. وقال القرطبي في 
تفسیر ھذه الأیة: إت ھنذا القول ھو الصحیح. وقال بعضھم: 
اض اعتھا الا خلاںل بشروطھا: ومعمن اختار لا الشول الزجاج: وقال 
بعضھم: المراد بإضاعتھا جحد وجوبھا؛ ویروی عذا القول وما 
قبله عن محمد بن کعب القرظی. وقیل: إضاعتھا فی غیر 
الجماعات. وقیل: اضاعتھا تعطیل المساجدء والاشتغال بالصنائع 
والاأسباب . 


قال مقبدہ ۔عفا اللہ عنه وغفر لە-: وکل عذہ الأقوال تدخل 


۰۸ 





یىی الإأرة ؛ لان تأآخیر ھا عن وفتھا: وعدم (قامتھا فی الجماعف 
وااخلال بشروطھا: ج- وجوبها:؛ وتعطبل المساجد صمتیا؟ گل 
ذلك اإ(ضاعة لھا واآن کائٹ آ نواع الاضاعة ناوت . 


واختلف العلماء اأیضا فی الخلف المذکوربن من ہم؟ فقیل: 
ھم الیھود . ویروی عن ابن عباس ومقاتل. وقیل: عم الیھود 
والنصاری؛ ویروی عن السدي. وقبل: ہم قوم من أمة محمد پیج 
یاتون عند ذھاب الصالحین مٹھاء پرکب بعضھم بعضا فی الأزقة 
زئی؛ مخردیٰ عن مجاهد وعطاء وقتادة ومحمد بن کعب القرضی . 
وقیل : إنھم البربر. وقیل: [إنھم أھل الغرب. وفیھم أقوال آخر۔ 

قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه-: وکونھم من آمة محمد پَلئُ لیس 
بوجیه عندي؛ لن قوله تعالی: ٭ لا لف بن ہعیش 4 صیغة تدل 
علی الوقوع في الزمن الماضي؛ ولا یمکن صرفھا إلٰی المستقبل 
الا بدلیل یجب ار جوع یه کما ٹتری. و الظاھر أنھم البھود 
والنصاری وغیرعم من الکفار الذین خلفوا انبیاءھم وصالحیھم قبل 
نزول الایةء فاضاعوا الصلا: واتبعوا الشھوات: وعلی کل حال 
فالعبرة بعموم اللقظ لا بخصوص السببء فکل خلف أضاعرا 
الصلاہ واتبعوا الشھوات یدخلون فی الذم والوعید المذکور فی ھذہ 
الایة . واتباع الشھوات المذکور فی الایة عام فی اتباع کل مشتھی 
بشغل عن ذکر /, الہ وعن الصلاد . وعن علي رضصی الله عنهہ: سْ 
بنی المشیدء ورکب المنظورء ولیس المٹھور؛ فھو ممن اتہع 
الشھو ات ۔ 


وقوله تعالی: ‏ ضسوف یَلقون عَيّا بن ٭ اعلم اولاً آن العرب 


پاپار ۳ 





سسوره مریسم 
لی علىی کل شر . وال, شاد علی کل یر . قاں المر قش 
اٴلاصغر 


فمن یلق خیرا بحمد الناسنٌ آمرہ ومن یغو لا یعدم علی لعي لائما 


فقولہ: ە ومن بغوا بعني ومن بقع فی شر۔ والاطلای انمشھور 
ھو أن الغی الضلال. وفی المراد بقوله: ل عغَيا ت ۴ فی الایة 
اأُقوال عتقاربة. منہھا: آن الکلام علی حلف مضاف: أی فغسوف 
لفون جزاء غي. ولاشك أٹھم سیلقون جزاء لالم وممن قال 
ہل | التول ۱ الزجاج. ونظر دا التفسیر قو لہ تعالی ظا یلق اما 
عند من یقول ان معناء یلق مجازاہ امہ فی الدنیاء ویش لآ 
المعنی قوله نعالی: نما باون ی مُلوئوۂ کلک وفولہ: تق 
ما اورک نی بُعْوینہۃ إِلّا اك رَ٭؛ فأطلق النار علی ما آکلوا في بطوئھم 
ہی انا فو المال اللٰحرام تھا جز اڑوت کما ا٘طلق الغی والاثام 
علی العذاب لأنہ جزاڑھما. ومنھا: آن الغيی في الایة الخسر ان 
ورالیحصول ۂ فی الورطات . ندںے روی عله ھذ' القوں : این عباس ؛ 
وابن زید. وروی عن ابن زید أبضَا: ٭ عَنا 22 أي شا أو ضلالً 
أو خیبة. وقال بعضھہم: إن المراد بقوله ٭ عَا ۲> فی الایة: واد 
یی جھنم من فیح: لآنه یسیل فيه فیح أُھل النار وصدیدهشی: ورشیے 
رسصل القع یٹ الٰطعم . ول تس تال را ان سم ٹڈ ا والراء اہن 


عغارب . وروي عن عائشۃة: وسَفیٌ بن مائتع. 


وانت عباسسں ہھ: ان البی کا قال : ١ن‏ غيّا واد فی جھنم* کما فی 
حل رک بن عباس . نی حلاںت بی امامة: ان شی واناما: نھرآاں 


جس 


ار اس اضواء الٰبيكان 


فی آسفل جھنمء یسیل فھما صدید أھل النار۔. والظاعر آنە لم 
یصح في ذلك شيء عن النبي ڈ. وقد ذکر ابن کثیر فی تفسیر ھذہ 
الایة حدیث بی أَمامة صدی بن عجلان الباهلی الذی آشرنا لە 
انف ثم غال: ہذا حدیث غریب / ورزفعه ملک وقیل: 

ال معنی : فسو ف یلقوت غیّا آأی : ضلالا فی الاخرۃ عن طریق الجنة 
ذکرە الژمخشری . وفیه أقوال آحرء ومدار جمیع الأقوال فی ذلك 
علی شيےء واحد: وھو: آن أولنك الخلف الذین آضاعوا الصلاة 
واتبعوا الشھواأت سوف یلقون یوم القیامة عذابًا عظمًا: 





فإذا عرفت کلام العلماء فی عذہ الأیة الكریمة وأن الل تعالی 
توعد فیھا من ا٘ضاع الصلاة دامع الشھوات بالغی الذي هو الشر 
العظیم والعذاب الأئیم < فاعلم آنہ أشار إلی هذا المعنی في مواضہ 
آخر؛ کقوله فی ذم الذین پضیعون الصلات ولا یحافظون علیھا 
وتھدیدھم : اَل الۂصلت ج۲ این معن صَلاتم ساھوت ٍى الین 
ھم براوے فنعوں الماعون <> ہچ وقوله فی ذ المنافقی : 
۲ كت قامُوا لی الصلوٰوَ قَامُوا کسائی برا وت الاس ولا بدکزوت اللہ ا 


مس پڑ سے 


یں وقوله فیھم أ٘یضا: 0 و صامتعھ ممعھم آن تقیل ممپ مت 


تب" ہے ےج 


تھے کرو ا بالہ دسولس وَلا یأونَ السّلوةً إلا وَهَُم کال وَلا 
خیش لا رشع ود وآشار في مواضع کثیرۃ إلی ذم الذین 
یبعون الٰشھوات وتھدیدھم: کقوله تعائی: ٭رَلزنَ اش 
وا کون کا ال بآ الع وانار متو مم 7ء وقولە تعالی: ل٭ درَمُمَ 
یاسکلرا سوا ھی الال قوف بَتای 27 ۹ء وقول تعالی: 
ظا مکایہ دو فی کنا اویل وید امکرببے 7 ٭ إلی غیر 

ص۔ الأایات . 


7 


۔ 8 
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بضیعون الصلاۃ: ولا یتبعون 'لشھوات: وقد آشار تعالی إِلی ھذا 
فی مواضع من کتابهہ؛ کقوله تعالی: مد أفلح المومئون ٠٣‏ الین هم فی 


کی ےط دم 


ہے سر نم 0 مر سس گر مر سس ہے گن لیر سی یم 
سَلَاِتہم خیعون ‏ _ إلی قوله _ والین غر علی صاوتہم حافظوتن ۔ل 





اب سی طرر غھر گی عم ای سک گی سی کہا ہے مر سے گر ہے ھی ا ا ںاسر ا 
اؤہ ّ ھم الورثون سا الیرے پرٹوں الردوس ھم یہ خنلیدوت ‏ 8 إلی 


۱ ٠ٍؤَ"(‏ - 7 جا کس سے سے سک می مر غرم ۴ 
غیر ذلك من الایات. وکقولە: ل8 وامامن خَاف مقام ریہ وٹھی النفس عي 
کم سے سا مرج 


او ٠<‏ وَانَ لن ہی الما 427 إلی غیر ذلك من الایات. 
مسائل تتعلق بھذہ الأیة الکریمة: 
المسألة الاولی 
٘ 


اجمع العلماء علی ان تار الصلاۃ الجاحد لوجوہها / کا 
وآنه یقتل کفرٴا مالم یتب . والظاھر أن ترک مالا تصح الصلاد دونە 
کالورضوء وغسل الجنابة کترکیا. وجخد وجوبه کجحد وجوبھا. 
المسألة الثائیة 

اعترافه بوجوبهاء ھل ھو کافر أو مسلم. وعل بقتل کفرا أو حذا أو 
لا یفتل. فذعب بعض أھل العلم إنی آنه کافر مرتد یستتاب: فإن 
تاب قفدلائلی وان ۔ُ ینب فتل كقرا. و صن ال بیدا: امام احمد 
ز حجیہے ال فی آصح الروایتین . وھو مروی عن علی بن ابی طالب 
رضی الله عنه۔ وبە قال ابن المبار: وإ(سحاق بن راھوی: ومنصور 
ا رو ے شور الشافعة . زپیروی أَرىضا طص أبيی الطیت کس ساےة سس 
الشافعیة. وھو روایة ضعیفة عن مالك. واحتج اأمل ھذا القول 


9َ 


)۰۲٢ 


۰۰ اضواء الببان 


سے کم سی ثم 


بادلق منھا قوله تعالی: ٭قَان تَابْوأ وَأکامُوا أَلكَلوٰة وَءَاتَیا الإٌکْزوٰۃ 
لک الآیة. وبفھم من مفھوم الاَیة: أنھم إن لم یقیموا الصلاۃ 
لم یکونوا من إمخوان المؤمنینء ومن انتفت عنھم أخوۃ المؤمنین 
فھم من الکافرین؛ لآن اللہ یقول : ۶ إنما المَملونَ إخود . . ٭ الایة۔ 
ومٹھا حدیث جابر الثٹابت فی صحیح مسلم عله عن النبي ‏ من 
طریقین۔ لفظ المتن في الاولی منھما: سمعت النبي فٌ یقول: ؛إن 
بین الرجحل وبین الشرك والکفر ترک الصلاۃ٭. ولفظ المتن فيی 
الآخری: سمعت رسول الہ قَل یقول: 8 بین الرجل وبین الشرۂ 
والکفر ترك الصلاقا. انتھی منه. وھو واضح فی آن تارك الصلاۃ 
کافر؛ لان عطف الشرك علی الکفر فیه تاکید غوی لکونە کافرا. 
وعنھا: حدیث آأم سلمةق؛ وحدیث عوف بن عالك الآتیین الدالین 
علی قتال الآمراء إذا لم یصلواء وھما فی صحیح مسلم مع حدیث 
عبادة ابن الصامت المتفق عليه قال: بایعنا رسول اللہ علی السمع 
والطاعۂ فی منشطنا ومکرھنا وعسرنا ویسرنا واثرة علیناء وألا نتازع 
الامر اھله. قال: قاإلا آن تروا کمْرّا ہواخًا عندکم فی من اللہ 
برھان“. غدلٌَ مجموع الأآحادیث المذکورة أن ترك الصلاۃ کفر 
بواح عليه من اللہ برھان۔ وقد قدمنا هذہ الاأحادیث /ر المذکورۃ 
فی سور۳ة االبفرة". وھذا من آقوی ادلة آھل ھذا القول. ومنھا: 
حدیث بربدة بن الحصیب الأسلمی رضی اللہ علفه قال: سمعت 
رسول اللہ 8ل یقول: ۃالعھد الذي بیننا وبنھم الصلاةء غمن ترکھا 
فقد کفر؟ اخرجه الژإمام احمدء واأصحاب السٹن: وابن حبان: 
والحاکم. وقال الشوكکانيی في نیل الأوطار فی ھذا الحدیث: 
صححه النسائی؛ والعراقی. وقال النووی فی شرح المہذب: رواہ 
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الترمذي والنسائی قال الترمذيی: حدیث حسن صحیح. وقال 
الحاکم في المستدرك بعد أنِ ساق ھذا الحدیث بإسناده: ھذا 
حدیث صحیح الاسنائ لا تعرف له عله بوجه من الوجوہ. غقد 
احتجا جمیعًا بعبداللہ بن بریدة عن أبيه. واحتح مسلم بالحسین بن 
واقدء ولم یخرجاہ بھڈا اللفظ . ولھذا الحدیث شاہد صحیح علی 
شرطھما جمیئًا. أخبرنا أحمد بن سھل الفقيه بیخاری؛ حدثنا فیس 
بن أئیفء حدثنا قتیبة بن سعیدء حدثنا بشر بن المفضل؛ عن 
الجریريء عن عیدالل بن شقیقء عن أبي ھریرة قال: کان أصحاب 
رسول اللہ قل لا یرون شیئًا من الأعمال ترکه کفر غیر الصلاة. 
وآقرہ الذھبی علی تصحیحه لحدیث بریدة المذکور. وقال في 0 
ابن شقبق عن آأپی ھریرة المذکور: لم بتکلم عليه وإسنادہ صالح. 
قال عقیدہ - عفا اللہ عنه -: والظاھر أن قول الحافظ الذمی 
رحمه اللہ: الم یتکلم عليه٥‏ سھو منه؛ لالہ تکلم عليه في کلامہ 
علی حدیث بریدة المذکور أنقاء حیث قال: ولھذا الحدیث 
شاھد صحیح علی شرطھما جمیعًا؛ یعني آثر اہن شفیق المذکور 
کما تری. وقال النوويی فی شرح المھهذب: وعن عبداللہ بن شقبیق 
ائعقیلي التابعی المتفق علی جلالتہ: کان اُصحاب محمد ٌٍ لا 
یرون شیٹا من الاعمال ترکه کفر غیر الصلاۃ. رواہ الترمذدي في 
کتاب الإایمان بإسناد صحیح . اھہ من وقد ڈکر النووی رحمه 
اللہ فی کلامہ ھذا الاتفاق علی جلالة ابن شقیق المذکور مع ان 
فیە تصبّا. وقال المجد فی المتقی: وعن عبداللہ بن شفیق 
العقیلی: کان أصحاب رسول ال آيُ / إلی آخرہ. ثم قال: رواہ 
الترمذی اھ ولا یخفی عليك أن روایة الحاکم فیھا أبر ھریرۃ 


۳ 
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وروایة الترمذی لیس فبھا آہو ہرپرة. وحدیٹ بریدہ بئ انلحصیت 
دأثر ابن شقیق المذکورین فپھا الدلالا الواضحة علی آن ترک الصلاۃ 
جابر المڈذدکور عند مسلم . 


ومن الادله الدالة علی آن ترك الصلاۃ کفر: ما رواہ الاإمام 
لعاص عن النی قللق ره ڈک اص لہ ہو ما تتال ٦‏ ۰ حافظط عل پا 
کائت له نور ویرھانا ولجاه بوخ القامة . ارس لم بحافظ علیھا لم 
یکن له نور ولا برھان ولا نجاۃء وکان یوم القیامة مع قارون وفرعون 

۶ 

وشاماں ورای سض خلق:٢‏ اھ. وھڈا الحدیٹث اأوضح د لال علی کھر 
تارك الصلاة؛ لان انتفاء الٹور والبرعان والنجاةء والکینوئة مع 
فرعون وھامان وقارون وآٰبيَ بن خلف یوم القیامة أوضح دلیل علی 
الکفر تما تری . وقال الهیٹثمی فی مجمع الزوائد فی ھذا الحدیث : 
رروات اأحمد والطہرانی -٦‏ الکبیر والأوسط ورجحال احمد بات 
اھ. وغی الباب آحادیثٹ غپر ما ذکرنا: منها ما ھو ضعیفء وماٹھا 
جا ھو صالح للا حتجاح وذکر طرفا مٹھا الھیثمي ٹي مجمع از وائد . 
وفیما ذکرناہ کفایة, 


وذھبت جماعة من أھل العلم إلی أن تارك الصلاة عمدا 
تھاونًا وتکاسلا إذا کان معترفا بوجوبھا غیر کافرء وأنه بقتل حذدا 
کالرانی المحصن لا کكفْرا. وھذا هو عذھب مالك وأصحاب وھو 
مذھب الشافعی وجمھور أصحابهء وعزاہ الووی فی شرح المھذب 
للڈکٹرین من السلف والخلف: وقال فی شرح مسلم: ذھب مالك 
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والشافعی رحمھما الله تعالی والجماھیر من السلف والخلف إلی انەہ 
ا یگفر ہل یشصسقی ویسٹٹاب ؛ قاں ناپ والا متلناہء حدا کالرانی 
المحصنں ولکكه یقتل بالسیف اھ. 


یاعلم آن ھا القول بحتاج لی الدلیل من جھتیںن: وشب غذم 
کفرہ؛: /ر وأنه بُقتل. رھذ. دص علی الآأمرین معا. آما آدلتھم 
علی !نہ بقتل : 


فمٹھا: قوله تعالی : ٭ کان نادوا ا رام موا اض وہ وےاٹا الگ 
دَكََوأَمَيلَهْمٌ٭ فإن اللہ تعالی في مذہ الأّیة اشترط في تخلیة سبیلھم 
إٰغامتھم للصلا ٢‏ . ویفھم من مفھوم الشرط أنھم إن لم یقیموھا لم 
یخل سہیلھم وھو کذلك . 


ومنھا: ما رواء الشیخان عن ابن عمر رضصی الله غٹھعا کال : 
قال رسول اللہ چا : (آمرت ان اقاتل ائناس حتی بشھدوا آلا إكه إلا 
اللہ وأن محمدًا رسول الس ویقیموا الصلاق ویڑتوا الزػکاة؛ فَإدا 
فعلوا ذلك عصموا عنی دماءھم وآموالھم إلا بحقھا) اھہ. 


فھذا الىحدیٹ الصحیح پڈل علی أنھم ٭ تعصم دماژھم ولا 
أموالھم إلا بإقامة الصلاة کما تری, 


وملھها: ما آخرجہ الخان عن آبی سعید الخدري رضيی اللہ 
عنه قال: بعث علیي رضی اللہ عنہ وھو بالیمن إلّی النبي پل بذھییة 
فقسمها ہین اُربعة؛ فقال رجل: یا رسول ال اتق اللہ. فتال 
اویلكث: أو لست احق ال ارس ان یتقی اللہ:؟! ٹم ولی الرحل 
فقال خالد بن الولید: یا رسول اش آلا آضرب عنقه؟ فقال: الا 


۰ 


ك٣ص‎ 


۲۰ آضےراء الہان 


لعلہ ان یکون صلی فقال خالد: وکم عن مصل بقول بلساله ما 


لیس فی قلبه؟ غقال رسول اللہ ق2: هإنی لم آومر أن آنقب عن 
قلوب الناس٭ ولا أ٘شق بطونھم؟ مختصر من حدیث متفق عليه. 
فقولہ 8 فی ھذا الحدیث الصحیح : ۷ بعنی لا تقتله۔ وتعلیله 
ذلك بقوله: ٢لعله‏ أن یکون پصلىی ٤‏ فيه الدلالڈ الواضحة علی النھی 
عن قتل المصلین . ویفھم منە أُنه إن لم یصل بقتلء وھو کذلك۔. ۱ 


ومیا. ما رواە مسلم فی صحیحه عن آم سلمة رضی اللہ 
عٹھا عن النبی پل آله قال: ا نہ بستعمل عليکم آمراء فتعرفون 
وتتکرون؛ / فمن گرہ فقد بریءء ومن آأنکر فقد سلم؛ ولگن من 
رضی وتابع* قالوا: یا رسول اللہ؛ الا نقاتلھم؟ قال: ا8لاء ما 
صلرا١‏ هدا لفظ مسلم فی صحیحھ. ولھا) هی قولهہ: ف ما صلو!ا 
مصدریة ظرفیة ؛ أی: لا تقاتل وھم مه کونھم یصلوث . زیعھم مل 
عبادة بن الصامت المتفق عليہ: ۂإلا أنِ تروا کفٰرا بواخًا عندکم من 
اللہ فیه برھان8!ء فحدیث أم سلمة ھذاونحوہ حدیث عوف بن مالك 
الصامت إلٰی ذلك بظھر الدلیل علی الکفر بترك الصلاۃ؛ لأنه قال 
فی حدیث عبادة ہن الصامت: ؛إلا أن تروا کفْرًا ہواجًا.۰٠‏ 
الحدیث. وأشار فی حدیث آم سلمة وعوف بن مالك: إلی أٹھم إن 
ٹرکوا الصلاة قوتلوا. غدل ذلك علی أن ترکھا من الکفر البواح. 
وھذا من آقوی ادله ال القول الاول. رحدیث عوف ہن مالك 
المذکور ہو ما رواە مسلم فی صحبحہ عنه عن رسول اللہ تَا بلفظ 
قال: ۷ خیار أآئمتکم الذین تحبونھم ویحہونکم ویصلون علیکہ 
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وتصلون علیھم. وشرار أثئمتکم الذین تیغضونھم ویبغضونکم 
وتلعنونھم ویلعلونکم٥‏ قیل: یا رسول اللہ؛ أآفلا ننابڈھم بالسیف؟ 
قال: ہلا ما آقاموا فیکم الصلاۃ. ٢٠‏ الحدیث. وفیه الدلال 


الواضحۂ علی قتالھم إذا لم یقیموا الصلاة کما تری . 





ومن أدلۃ أھل ھذا القول علی قتل تارك الصلاة: ما رواہ 
الأئمة الثلائة : عالك فی عوطئدء والشافعی: واحمد فی مسندیھما: 
عن عیدالله بن عدی بن الخیار: ان رجا من الأنصار حدثہ آنہ تی 
رسول اللہ پل وھو فی مجلس بسارہ یستاذنه في قتل رجل من 
المنافقین؛ فجھر رسول اللہ پت فقال: ەاآلیس بشھد الا إكه إلا 
ال ا؟ ال الانصاری : ہبلی یا رسوں اش ولا شپادۃة له! قال: 
اآلیں بشھد أن محمدا رسول الل٢؟‏ قال: بلی ولا شھادة له! خال: 
لی یصلی*؟ قال: بلی ولا صلاۃ لە. قال: ( اأولئك الذین نھائي 
الله عمن قتلھم٤.‏ اھ ے'. ھہلاھو خلاصۂ / ا٘دلۃ مل دا القول علی 
قتل تار الصلاة. 

واعلم أن جمھور من قال بقتله یقولون: إلە بقتل بالسیف . 
وقال بعضھم: بضرب بالخشب حتی یموت. وقال ابن سریج : 
ینخس بحدیدة أو یضرب بخشبة: ویقال لە: صل واإلاً فتلداك. ولا 
ہزال یکرر عليه حتی یصلی أو یموت ۔ 

واختلفوا فی استتابته؛! فقال بعضھم: یستتاب ثلائة آیام. فإن 
تاب وإلا قتل. وقال بعضھم: لا یستتاب؛ لآنه بقتل حدًا والحدود 


)١(‏ بعدہ فی المطبوعة: ٣وی‏ روایة عٹھم؟ وکأنھا متحمة۔ 


٦۱ 


کِ٘,ك؟٭ 





سے دہ +4 بالتوبة. وتال عضع : اٹ ار یق من ااضرودی ا" فامر 
رکعة ولم یصل قتل. وبعفھم یقول! لا بقتل حتی بیخرج وقتھا 


الادلة ۔ وقیل: لا بقتل حتی بٹرلژ اکٹر من واحدة. وعن الاھام 
ا حمد روایتان: إاحداھما آزہ ل" بقتل حتی بضیق وقت الصلاة الٹانهة 


المتروکة مع الاولی. والآخر ی لا بقتل حتی یضیی وقت الرابعة . 


قال مقیدہ -عفا اللہ عنه وغفر له -: أظھر الاأقوال عندی أنهہ 
بقتل بالسیف وأانہ بستتاب؛ للًجماع علی قبول توبته إِذأ تاب . 
والأظھر آئە یستتاب فی الحال؛ ولا یمھل ثلائة آیام وھو یمٹنم من 
الصلاۃ لظواھر النصوص المذکورۃ: وأنە لا بقتل حتی لا یبقی من 


واما ادلة اھل مذا القول علی عدم کفرہ؛ فمنها: قوله 
تعالی : ۴ ان الله لا یشفر آن دشرلد بے وف ما کوں الک کی یک اک ۔ ومتھا: 
حدایث عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه الذی رواہ مالك فی المو طأ 
عن ایحیی بن سعید؛ عن محمد بن یحبی بن حبانء عن ابن 
محریز: ان رجلا من بنی کثائة یدعی المخدجی سمع رجلا بالشام 
پکئی أبا محمد بقول: إن الوتر واجب. فقال المخدجيی: فرخت 
إٰی عبادة بن الصامت فاعترضت لە وھو رائح إلی المسجد فاخے تہ 
بالذڈی قال آبو محمد؛ فقال عبادة: کذب آبو محمد! سمعت رسول 
اللہ ٹا یقول: امحمس صلوات کتبھن اللہ عز وجل علی العباد فمن 
جاء بھن لم / یضیع منھن شيئّا استخفافا بحقھن کان له عند الہ 
عھد ان بدخله الحنۃة. ومن لم بأت بھن فلیس لە عند اللہ عھد 
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إن شاء عذبه وإن شاء آدخله الجنةہ اع ملە بلفظه. وفی سنن آبی 
داود: حلٹنا القعبی: عن مالٹ: عن یحبی بن سعیدء عن محمد 
ابن حبانء إلی آخر الإسناد والمتن کلفظ الموطاً الذي ذکرنا۔ وفي 
سنن النسائی: اخحبرنا فتببةء عن مالكء عن یحیی بن سعید؛ عن 
محمد بن یں ہن حعبان. لی آخر الإسناد والمتن تَاللعفظ المدکور . 
وفی سنن ابن ماجە: حدثنا محمد بن بشار ثنا ابن أبی عدي: من 
شعبةء عن عبد رب بن سعیدء عن محمد بن یحہی بن حبانء عن 
ابرن محریز عن المخدجی ؛ عُ عبادۃ ہن الصامت قال: سمعت 
رسوں اللہ ٭ پاٹ بقول: احخمس صلروات افترضین لعاف ک2ا 
إلی آخر الحدیث المذکور بمعناه قریبًا من لفظهھ. ومعلوم أن 

ھذء ال أآسانید ثقات معروفون إلا المخدجی المذکور ود ذکرہ این 
حبان فی الثقات+ وبتوثیقه تعلم صحة الحدیٹ المدکورء: ولہ 
شواشك بعتضد بها ایضا. قٌال اہو داود فی سنله: حدثنا محمد بن 
حرب الواسطيی؛ تنا یزید یعنی ابن ھارون: ٹنا محمد بن مطرفہ 
عن زید بن أسلم: عن عطاء بن یسار عن عبدالل الصنابحي فال : 
زعم آبو محمد: ان الوتر واجب؛ فقال عبادة بن الصامت کذب أبو 
محمدء أشھد آئی سمعت رسول اللہ پت بقول:؛ اخمس صلوات 
افتر ضھن اللہ .۰+ إلٰی آخر الحدیث ہمعناء. وعبداللہ الصنابحی 
المذکور قیل: إنه صحابی مدني. وقیل: هو عبدالرحمن بن عسیلة 
المرادی أبو عبدالل الصنابحیء وھو ثقة من کبار التابعین؛ قدم 
المدینة بعد وفاۃ النبی ا بخمسة آیامء مات فی خلافة عبدالملك . 
وعلی کلا التقدیرین فروایة الصنابحي المذکور إما روایة صحابي و 
تابعی ثقدء وہھا تعتضد روایة المخدجی المذکور. ورجاں سند بی 


٣رذ‎ 


۲۸ أضراء الٰيان 





داود هدا غیر عمداللہ الصناہحی ثشات معروفون ا مطعن فیھم . 
وبدلْك تعلم صحة حدبث عبادة ہن الصامت المڈکور. 


وقال الزرقانی فی شرح الموطأً: وفيه ‏ یعنی حدیث عبادۃ 
المذکور / آن تاركع الصلاةۃ لا یکثر ولا یتحتم عذاب؛ بل ھو 
تحت المشیتة بنص الحدیث. وقد آخرجه احمد: وأبو ٹاود 
والنسائی. وابن ماجھء ھن طریق مالك؛ وصححہ ابی حبان 
والحاکم؛ وابن عبدالبر۔ وجاء من وجہ آخر عن عبادة بنحوہ فی 
بی داودء والنسائی؛ والبيهقی+ ولهہ شامد عند محمد بن نصر من 
حدیث عبداللہ بن عمری بن العاص . اھ_ مل . 


وقال العلامة الشوکانی رحمه اللہ فی نیل الأوطار: ولہذا 
الحدبث شاھد من حدیث بی فتادة عند ابن ماجەہ: ومن حدیث 


تعب نی عجرہ مل احمد: ور اہ ہو داود عن الصابحیي اھ محل 
الغرض مٹھ. 


وقال النووي فی شرح المهذب بعد أن ساق حدیث عادۃ 
ابن الصامت المذکور: ھذا حدیث صحیح؛ رواہ أبو داود وغیرہ 
بأسانہاد صحیحة. وقال ابن عبدالہر: هو حدیث صحیح ثابت: لم 
بختلف عن عالك فی . فان قیل: کیف صححه این عبدالبر مع أنه 
قال: إن المخدجی المذکور فی سندہ مجھول؟ فالجواب عن هذا 
من جھتین: الاولی: ان صحت من قبیل الشوامد التی ذکرنا: فإنھا 
تصرہ صحیحجا. والٹابة؛ هي ما قدمنا من توثیق ابن حبان المخدجی 
المذکور. وحدیث عبادة المذکور فيە الدلالة الواضحة على ان ترك 
الصلاۃ لیس بکفرۂ لان کونە تحت المشیثة المذکور فيه دلیل علی 





رن اَل اُھل هذا ا لقول علی أن تار 0 الْصسلۃِ المظر ہو حم تھا 
غیر کاقر: ما :روا امام اجمد رأاصحات السنن 02-7 ٢بی‏ شربرة 
قال: سمعت رسول اللہ پل یقول: 8 إن أول ما بحاسب به العبد یوم 
اللقیامة الصلاۃ المکتویف فإت آتمها واإلا فیل: انظروا عل لہ من 
رع فان کان له تطوع اآکملت الفریضة من تطوعہ. ثم یفعل 

ٹر الاأعمال المغروضة مثل ذُلك ٢‏ اھ. 
اہو داود / من ٹلاٹ طرقی: طریقین تصلعین بابي عریرة. والط یڑ 
ھو ولا المنذری ہما یوجب ضعفه. وآخرجه النسائیي من طریق 
اسنادھا حصصف ور حالھا رجاں الصحیح :؛ کما خاں الع اھی: و صححھا 
ابِنُ القطان. وآخرج الحدیثٹ الحاکم فی المستدرل وقال: ھنا 
صحیح الآسناد ولم بخم جا . وی اناپ عن تمیم الداری عند آبي 
ناوت واسن ماحه بحو دنت بی شریرئ قال الحراقی : واستاته 
صسیح ‏ وآخر جہ الحاکم ئی المستدر لْڈ وتاں: اسنادہ صحیح علی 

و نے الا سجدلال بالحدیثٹ المدکور علی سا سے گھر تاد 
الصلاة: ان نقصان الصلوات المکتوبة وإتمامھا من النوافل یتناول 


وقال المجد فی المنتقی بعد أن ساق الادله الٹی ذکرنا علی 


اس 
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عدم کفر تارك الصلات المقر بوجوبها عمدا ما نصه: وبعضد ھذا 
اىےدھتے عمو ماثٹ ؛ ملها: ما روی عن عبادۃ بن الصامتی رضصیں اللہ 
علٴهہ کال : قال زرسول الہ ات ۷من شھد ألا ازاە را الہ وجحدم أ 
اماھا لی مریم وروح منه والجنة والنار حق > آدمحله اللہ الجنه 
علی ما کان من العمل) متفق عليه. وعن ألس بن مالك أن النبی 
سد قال ومعاڈ ردیفه علی الرحل: ا معات18:م قال: لبیك یا رسول 
محمد !| سر لت ور سو له 1 حج ضصةھ ال علی اڈنار؟ قاں : پا رسول از 
فلا اُخہر بھا الناس فیسشروا؟ قال: ۶ إذا بٹکلواہ فأخہر بھا معاذ 
عند موته تأثمّاء آيی خوفا من الائم بٹترك الخبر بہ. مثفق عليه 
وا غو ابی شر بر۵ قتاں : ال رسول اللہ کات : اگل نی دعوہ مسہتحابة 
نتعجل کل نبي دعوتە: وإني اختبأت دعوثي شفاعة لامتی فھی نائلة 
ان شاء اللّھ فےٴ ن مات من آمتي لا یشرك بالل شینّاه رواہ مسلم ہے پجے یلت 
ایضا: أن النبي / اك قال : (اسعد الناس بشفاعتی من قال لا إلاہ 
إلا اللہ خالصا من قلبه٤‏ رواہ البخاری اھ محل الغرض منه. 


وقالت جماعة من آھل العلمء متھم الاإمام أہو حنیفة رحمه 
الہ 0ہ وجماعة من أھل الکوفةء وسفیات الثوريی؛ والمزتی 
صاحب الشافعی: إن تارك الصلاة عمدًا تکاسلا وتھاونا مع إقرارہ 
بوجوبھا لا تل ولا یکفر؛ بل یعژر ویحبس حتی یصلي؛ واحتجوا 
علی عدم کفرہ بالادلة التيی ذکرنا أَنفا لآأھل القول الثائی. واحتجوا 
لعدم قتله بأدلةء مٹھا حدیث ابن مسعود المتفق عليه الذڈی قدمناہ 
فی سورة االمائدةا وغیرھا: لا بحل دم امریء مسلم پشھد ألا 


إلله إلا اللہ وآن محمڈا رسول الہ إلا بإحدی ثلاٹ : الٹیب الزانی: 
والنفسس بالنفسء والتارك لدبنه المفارق للجماعة+. قالرا: ھذا 
حدیث متفق عليهء صرح فیہ النبي ٹل آنە لا یحل دم مسلم إلا 
بإحدی ثلاث ولم بذکر منھا ترك الصلاۃ؛ فدل ذلك علی آنە غیر 
موجب للقتل. قالوا: والأدلة التی ذکرتم علی قتله إنما دلت عليه 
تمفاشمھا اعنی مفاھیم المخالفقة - کما ثقدم إیضاحہ. وحدیث 
ابن مسعود دل علی ما ڈکرنا بمنطوقه والمنطوق مقدم علی المفھوم؛ 
مح ان المقرر فی اأصول الامام بی حلیفة رحمه اللہ : آنه لا یعتبر 
المفھوم المعروف بدلیل الخطاب الذي هو مفھوم المخالفة؛ وعليه 
فانه لا بعترف بدلالة الأحادیث المذکورةۃ علی قتله؛ لأتھا إنما دلت 
عليه بمفھوم مخالفتھا: وحدیث اہن مسعود دل علی فلك بمتطوقہ. 
ومٹھا قیاسھم تر الصلاة علی ترك الصوم والحج مثلا؛ فإن کل 
واحد منھما من دعائم الإسلام ولم یقتل تارکھاء فکذلك الصلاۃ . 


أما الذین قالوا بأنه کافر؛ وأنه پقتل؛ فقد اُجاہوا عن حدیث 
ابن مسعود؛ بأله عام بخصص بالأحادیث الدالة علی قتل تارك 
الصلاۃ. وعن قیاسه علی تارك الحج والصوم: بنہ فاسد الاعتبار 
لمخالفتہ للأحادیث المذکورة الدالة علی قتله. وعن الأحادیث 
الدالة علی عدم الکفر: بأن منھا ماھو عام یخصص بالأحادیٹ 
الدالة علی کفرہ. ومنها ما ھو لیس کذلكثء کحدیث / عبادۃة ابن 
الصامت الدال علی أنهە تحت المشیتة . فالأحادیث الدالۃ علی کفر 
مقدمة علہ؛ لانھا آصح منہ؛ لان بعضھا فی صحیح مسلم وفیه 
انتصریح بکٹرهە وشرکه. ومٹھا حدیث عبادة بن الصامت المتفق 
علیەء مع حدیث أم سلمة وعوف بن مالك فی صحیح مسلم 


)۹ 


۲گ أغسواء البیان 


کہا نقدم ارضاحہ , 


ورد المائلون ہأنه غیر کافر ادلہ محَالفيھم : بأنْ الم اد بالکفر 
فی الأحادیث المذکورۃ کفر دون کفر. ولیس المراد الکفر المخرج 
عن ملة الإسلام. واحتجوا لھذا باحادیث کثیرة یصرح ففیھا النبي 
پل بالکفر؛ ولیس مرادہ الخروج عن ملة الوسلام. قال المجد غي 
المتقی: وقد حملوا أحادیث التکفیر علی کفر النعمةے أو علی 
معنی قد قارب الکفرء وقد جاءت أحادیث فی غیر الصلاة آرید بھا 
ذلكك؛ فروی !بن مسعود قال: قال رسول اللہ لا : اسباب المسلم 
فسوق وقتاله کفر* متفق عليه. وعن أبي ذر آنہ سمع رسول اللہ ہا 
یقول: لیس من رجل ادعی لغیر أبيه وھو یعلمه إلا کفر ومن 
ادعی ما لیس لە فلیس منا ولیئبواً مقعدہ من التار* متفق عليه. وعن 
بی ھریرة قال: قال رسول اللہ پّل: ڈائتان فی الناس عغما بھم 
کفر: الطعن فی النسب: والنیاحة علی المیت؟ رواه اأُحمد ومسلم. 
وعن ابن عمر رضي الله عنھما قال: کان عمر یحلف ٤‏ وأبی؛ فنھاہ 
النبی پل وقال: ‏ من حلف بشیء دون الل فقد أشرلك* روا احمد. 
وعن اہن عباس ٹٰال؛ قال رسول الہ چپ ٭مدمن الخمر إن مات 
لتی اللہ کعاہد وثن* انٹھی منە بلفظه. وأمثاله فی السنة کثیرة جڈا. 
ومن ذلك القبپل تسمیة الریاء شرکا؛ ومنہ الحدیث الصحیح في 
البخاری وغیرہ أن النبی پل قال: رایت النار فلم آر منظرّا کالیرم 
اأفظم ء ورأیت اکثر آھلھا النساء* قالوا: ہم یا رسول الل پي؟ قال: 
اہکفرھنا قیل: یکفرن بافه؟ قٹال: 8 یکفرن العشیرء ویکفرن 
الڑاحسانء لو أحسنت إلی إحداھن الدھر کله ٹم رأت منك شیٹا 
قالت ما رأیت منکف خیرا قطہ / ھذا لفظ البخاريی فی بعض 


سورة عریسم ٤‏ 


المواضع التی أخرج فبھا الحدیث المذکور. وقد اُطلق قيه النبيی 
پل اسم الکفر علیھن؛ فلما استفسروہ عن ذلك تبین أن مرادہ غیر 
الکفر المخرج عن ملة الوٴسلام. 

ھذا هو حاصل کلام العلماء وآدلتھم فی صألة ترک الصلاۃ 
غمث! مع الاعتراف بوجوبها. وأظھر الأغوال اُدلةعندی : قوآل من 
قال: إنه کافخر. وأاجری الآأقوال علی مقتضی الصلاعة الاصولیة 
وعلوم الحدیث قول الجمھور: إله کفر غیر مخرج عن الملة؛ 
لوجوب الجمع بین الادله إِذا امکن. وإذا حمل الکفر والشرك 
المذڈکوران فی الاحادیث علی الکفر الذي لا بخرج عن الملة حصل 
بذلك الجمع بین الأدلة والجمع واجب إذا أمکن؛ لان إعمال 
الدلیلین آولی من إلغاء احدھما کما عو معلوم فی الأصول وعلم 
ألحدیث. وقال الٹوويی فی شرح المهذب بعد ان ساق اَدلة من 
قالوا إنه غیر کافر ما نصه: ولم یزل المسلمون بؤرٹون تارأ الصلاة 
ویزرٹون عنه ولو کان کافرٌا لم یغفر لە ولم یرٹ ولم توٴرٗٹ. 

وأما الجواب عما احتج بە من کشّرہ من حدیث جابر وبریدة: 
وروایة ابن شقیق: فھو أنِ کل ذلك محمول علی آأنه شارك الکافر 
فی بعض آحکامهہ وھو القتل. وھذا التأویل عتعین پلجمع بین 
نصوص الشرع وقواعدہ التی ذکرناھا. انتھی محل الغرض منه. 

المألۂ الثالثة 

اأجمع العلماء علی ان من نسي الصلاة آو نام عٹھا حتی خرج 

وقتھا یجب عليه قضاڑھا. وقد دلت علی ذلك اَدلَة صحیحة: 


مٹھا: ما رواہ الشیخان فی صحیحیھما عن آنس بن مالك 


رھ 


٤ ٥‏ اض واء الہان 


رضي اللہ عنہ: آن النبی پل قال: * من ئسی صلاة فلیصلھا إذا 
ڈکرھا لا کفارة لھا إلا ذلك؛ / . 


ومٹھا: ما رواہ مسلم عن آئس ايیضا عرفوعًا: ٭إذا رقد 
أحدکم عن الصلاة أو غفل عتھا فلیصلھا إذا ذکرھاء فإن اللہ 
عز وجل یقول : ط وََف مار إزطری ٥۹‏ . 

ومنھا: عا رواہ الإمام احمدء ومسلمء وأبو داود والنسائيی: 
وابن ماج عن آأبی عریرۃة رضی اللہ عله عن النی لف قال: ‏ من 
نسی صلاة فلیصلھا إذا ذکرھا؛ غإن اللہ یشول: ٣‏ وآقی اَلدَلرءَ 
لز کرت ن۱4 . 


ومنها: مارواہ اللسائی والترمذی وصححهہء؛ عن أَبىی قتادہ 
رصي ال عنه قال: ذکروا للنبيی ا نومھم عن الصلان؟ فقال: و٢‏ إنہ 
لیس في النوم تفریط: إنما التفریط فی الیقظة؛ فإذا نسیْ أحدکم 
صلاة آو تام عنھا فلیصلھا إذا ڈکرھا٤.‏ 


ومٹھا: ما رواہ مسلم؛ والإمام احمدء عن أبي قتادۃ فی قصة 
نومھم عن صلاة الفجر قال: ثم أُذن بلال بالصلاۃ؛ فصلی رسول 
الل قٍ رکعتینء ثم صلی الغداۃ فصنع کما کان یصنع کل یوم . 

ومنھا: ما أُخرجە الإمام احمد: وابن خزیمةء وابن حبان فی 
صحیحیھماء واہن آبيی شیبةء والطبرائی وغیرھمء عن عمران بن 
حصین رضي الله عنھما قال: سرینا مع النبي قَق غلما کان فی آخر 
اللیل عرسنا فلم نستیقظ حتی ایقظنا حر الشمس؛ فجعل الرجل منا 
یقوم دھشا إلی طھورہ؛ ثم آمر بلالاً فأذنء ٹم صلی الرکعتین قبل 


تن 





الفجر؛ ثم آقام فصلینا. فقالوا؛ یا رسول اللہ آلا نعیدھا فی وفتھا 
را ےہ ئث ۔إا .۔ پڑ ا ٣ 7 : ٠‏ 
من العْد؟ فقال: 3 ایٹھاکم رکم تعالٰی عنن الربا ویقبله كم٢؟‏ اھ 
واصل حف ات عجد ان نجنا ئی الصحءحینں :؛ ولسوی فیما ڈکی الا ان 
و الاغام و فو تہ : فقالموا: یا رسول اللہ آ تعلشا لی اغبرم . 
والحاصل ان قضاء النائم والناسی لا خلاف فيه بین العلماء . 
وقد دلت عليه الأحادیٹ الی ذکر نا رآمٹاٹھا ممالم نذکرہ / . کچھ 


المسألة الرابعة 


اعلم أن التحقیق آنه یجب تقدیم الصلوات الفوائت علی 
الصلاة الحاضرة۔. والدلیل علی ذلك مالبت فی الصحبحین من 
حدیث جاہر رضی ال عنه: آن عمر بن الخطاب رضی الہ عته حجاء 
یوم الخندق بعدما غربت الشمسء فجعل یسب کفار قریش ۔ قال: 
یا رسول اللەء ما کدت اأصلی العصر حتی کادت الشمس تغرب؟ 
فقال انی پل َ: ۷٢وا‏ ما صلیتٹھا) فقمنا إلی بطحان فتوضا للصلاة 
ونوضانا لھا فصلی العحصر بعدھا غربت الشمس ثم صلی بعدھا 
المغرب اھ۔ فھذا الحدیث المتفق علیہ فیە التصریح بأن النبی تا 
صلی العصر ٹضاء بعد غروب الشمس وقدمھا علی الٰمغرب ۔ وھر 
لص صحيیح صریح فی تقدیم الفائتة علی الحاضرۃ8. والمقرر فی 
الاصول: آن افعال انی تق يك المجردة من قرینة الوجوب وغیرہ 
تحمل علی الوجوب: لعموم النصوص الواردۃ بالتأسي بە 8ا في 
أتواله وأفعاله. وللاحتیاط فی الخروج من عھدۃ الثکلیف. 


ومن أظھر الأدلة فی ذلك آنه لما خلع نعله فی الصلاۃ فخلع 


اصحابہ نعالھم اسیا بہ ٹچ قبل أن یعلموا أن جبریل آخبرہ ان 


۲] 


راط(ڑنھا ای وسألھم ا لم ملعم نعالھم؟ و جابوا بأنھم راوہ 


خلع نعله؛ وشو فعل مجرد من فرائن الوجوب وغیرہ؛ أفرھم علی 
المجردة من القرائن: والحدیٹ ان ضعفہ بعضهم بالإرسال فقد 
رجح بعضھم وصله. 


والادله الکشرة الٰدالة علی وجوب التاسی بہ چ فی الکتاب 
والسنة شاشدة لهہ۔ والی کون افعاله پل المجردۃة من القرائن تحمل 
نکل ما ا لصفة فیے تجْف مللوجوب فی الأصح يُجعل / 

ری ہل علی الو جو اب مناقشات شخرو ۵۶ ئی الاصول ؛ 
انظرھا فی نشر البنود وغیرہ. 

ویعتضد ما ذکرنا من أن فعله المجرد الذي هو تقدیم العصر 
ا می انی الحاضرۂ بقتضي پ انوجوب بشوله رت اصلو 
۰ علی تقادیم لاولی من الفوائت فالڈڑنے بفعل النی ات 
المذکور مٰ نعّے : ولا پتھشسشس الاستد لال با لمن ہشول آ 
لقوات: | إا إذا قلنا: إن "افعال اي پا المجردۃ للرجوب . اللھم 


اعئیر دلگ ك الشاقیة ئی اشیاء غیر مت چی 


وتحن نشول : لاظھر ان ال فعال المجردۃ ۳ تفتضي الوجوب: 


سسورة درسم پا 
حدیث: ٭صلوا کما رأیتموئی أصلی؛ بقتضی ذلك أیضا۔ والعلم 
عند اللہ تعالی . 


۱ ۱ ہے گے ےر گے 7 ہے ےل عم ےہ 
العلماء! عل یقدم الفائث وإِن خرج وقت الحاضرۃ أو لا؛ إلی ثلاتة 


مذاشے ' 


الڑول: آنہ یقل۔م الْعْائتۃ وان حرج وقت الحاضرت ؟ رھدا شو 
مذعب ماللئىڈوجل اصحابںه ۔ 


الثاتی : ان یہدأً بالحاضرة محافظة علی الوقت؛ وھو مذھب 
الشافعی وأبی حنیمٰة وأصحابه وأاکٹر أصحاب الحدیث . 


من آاصحاب عالك. قال عیاضں: ومحل الخلاف إٰذا لم نکثر 
الصلوات الفوالت؛ فاأما إذا کثرٹ فلا خلاف أنە یبدا بالحاضرةۃ. 
واختلفوا فی حد القلیل فی دلك. فقیل صلاة ہوم . رلل اربع 


۱ اکس 
صلوات ‏ رر ۔ 


المسَألة الخامسة 
أما ترتیب الفوائت فی أنسھا؛ فاکثر أھل العلم علی وجوبه 
مع الذکر لا مع النسیان؛ وھو الأظھر: وقال الشافعی رحمه اللہ: 
٦‏ یجب الترتیب فیھا بل یندب؛ وھو عروي عن طاوس؛ والحسن 
البصری: ومحمد بن الحسنء وأبی ثورء وداود۔ وقال بعض أُھل 
لعلم: الترتیب واجب مطلقّاء قلّت الفوائت أم کثرت۔ وبە قال 


احمد ورھر. وعحن احمد زا جیے الله : لو نسی الو اثت حعحت 


وت 


۰۸ء أضسواء البان 





الصلوات التي صلی بعدھا. وقال أحمد وإسحاق: لو ذکر فائنۃة 
وھو ھی حاضرة تمم التی ھو فھا ثم قضی الفائتة ٹم یجب إعاد: 
انحاضرۃ. واحتج لهھم بحلیث عن ابن عمر رضی الله عنھما عن 
ابی کٹ قال : امن نسي صلاة فلم یذکرھا إلا وھو مع الإآمام فإذا 
فرع من صلاته فلیعد الصلاۃ التی نسی؛ ئم لیعد الصلاة التی صلاھا 
مع الإإمام1. فال النووي في شرح المھذب : وھذا حدیث ضعیف: 
ضعمّه موسی بن ھارون الحمال ۔ بالحاء _ الحافظ . وقال أبو زرعة 
الرازيی؛ م البہھقي: الصحیح آأنە موقوف. 

قال عقیده ۔عفا اللہ عنه-: والأظھر عندی وجوب ترثتیے 
الغواثت فی آنفسھا الأولی فالأولی . والدلیل علی ذلك حدیث آأبی 


سعید الٰخدری:. وحدیث عبدالل بن مسعود رضی الله عنٹھما. قال 
النساتی فی سلننە: اخ نا عمرو ہن علی قال؛ حدثنا بحبی قال: 
حدڑنا ابن أبی ذئب قال: حدئنا سعید بن أبی سعید عن عبدالرحمن 
ابن ابی سعید عن أبيه قال: شعلنا المشرکون یوم الخندق عن 
صلاۃ الظھر حتی غربت الشمس؛ وذلك قہل ان ینزل فی القتال ما 
نزل: فاترل الله غز وجل : وکی مه اَلْمَرِيیی الْیتل 4 فأمر رسول 
اش پٹ بلالا فأقام ثصلاة الظھر فصلاھا کما کان بصلیھا لوقتھاء ٹم 
اقام للعصر فصلاھا کما کان یصلبھها فی وقتھا ٹم أذْن للمخرب 
فصلاھا کما کان یصلبھا في وقتھا اھ. فھذا الإسناد صحیح کما 
تری؛ ورجاله ثقات معروفون. / فعمرو بن عليی هو آبو حفص 
الشلاس وھو تقة حافظ: ویحیی هو القطان وجلالته معروفۃ۔ 
وكذلك ابن أبي ذئب جلالتہ معروفة۔ وسعید بن آبی سعید ہو 
المقبريی وھو ثقة. وعبدالرحمن بن آبي سعید الخدري ثقة. فھذا 


۔ ت 
سورة مریےم ۹ 


- 


آسناد صحیح کما تری۔ وفيه التصریح بأن النبي یق رنب الفوائت 
شی ال ضراء ؛ الاولی فالاولی . 

و شب قلمتا آن 1 فعاڑہ المجر دہ طصر القرائن تشتضصی الو جو پب 
علىی الاصح وآن لت بج ل بحد یٹ مالٹث لک اہحو یرٹ الثابت 
فی ؛صحیح . اصلوا کما رایئمونی أصلی٢‏ وحدیث ابی سعبد ھذا 
اخرجه أيضًا الامام أحمد. قال الشوکانی في نیل الاوطار: ورجال 
اسنادہ ر حالف اٰصحیح وثال یہد لشو کانی ایضا: مس ای سےا الناس 
الیعمری: إت حدیثٹ بی سعید رواء الطحاری عن المزٰي عن 
الشاقعی : یلٹا اىن بی ند ہك ؛ ب. اب ہی ڈلب 2-۰ المشرئ؛ 
معن عبدالر حمن سی 75 سعد عن ےہ قال: وھذا استاد صحیح 
جیل ات , وقال انساتی کے سیل . اخیر تا ناد ت2-.- مم سس 
ابی الزبیر٭ عن نافع بن جببر+ عن ہی عدۃ قال؛ قال عداھ: ۔ن 
المشرکین شغعل ا النی شا ین آرے صلوات نو غ الخندق ؛ مر 
ناڈ لا فاذنْ نم اقام فصلىی الْظھو تچ قام فصلی لعضر : نم 
فصلی المغربء ثم أقام فصلی العشاء اھ. أخبرنا القاسم بن زکریا 
ابن دینار قای ٭ ئا حسیرز ئن عليء ضین زائدۃ قال: حجداڑنا سعہف 
ابن بی عرٴوبة قال: حدثدنا ھشام: ان أبا الزبیر المکی حدثھم عیہ 
ناقع ںٴ 7 ا اھ ٰس٠‏ حل ا ۱ عدالل 
باقع بن جبہر ْ عیدہ بن قعلاللہ ہپ ٴ مسعو نم ان عبداللہ 
اس سےمعرڈد قال : کنا ٹی غزاوۃ فحجسنا المئہم کو نے ا دہ الظھر 
والعصر والمغرب والعشاء؛ غلما انصرف المشرکون أمر رسول اللہ 
پل مادیا فآقام لصلاۃ الظھر فصلیناء وآقام الصلاة العصر فصلینا: 
وأقام لصسلااۃ المغر ب فلا - آفاء لہ اعشاء فصلنئا تم حلاف 
عل فقال: ھا علی الارضی غعصابة بذکروت الله عززرجل غیرکم: اھ 
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رحمه اللہ فی ئیل الأوطار: إن إسنادہ لا ہس به / . 

قال مقیدہ -عفا اللہ عنه -: والظاعر ان إسناد حدیث ابن 
مسعود ھذا لا یخلو من ضعف؛ لان زاوية عليه آرنه ابو صلدئ 
بحدہٹ بی سعید الذی قدمنا إِنما أُنہ صحيیج؛ زمن بحتج من 
العلماء بالمرسل یحتج بھ ولو لم یعتضد بغیرہ. 


واعلم أنْ حدیث أبيی سعید وابن مسعود المذکورین لا 
بعارضهما ما غضي الصحیحین من کونھم شغلوهم عن العصر 
وحدھا؛ لان ما فبھما زیادۃ وزیادة العدول مقبول وھن حفظ 
حجة علی من لم یحفظ . وہە تعلم ان ما ذکرہ ٭ ابن العربي من تقدیم 
ما فی الأصحیحین علی علی الزیادۃ التيی فی حدیٹ بی سعید واہن 
مسعود خلاف التحفیق . 


یں ات 


اعلم ان الائمة الاربعة واصحابھم وجماہیر فقھاء الأمصار: 
علی أن من نسي صلاة أو أنام عنھا قضاھا وحدھا ولا تلزمه زیادۃ 
صلاة آخری,. فال البخاري فی صحیحہ: (باب من نسی صلاۃ 
فلیصل إذا ذکرھا ولا یعید إلا تلك الصلا۵) وقال إبراھیم: من ترک 
صلاةۃ واحدۃ عشرین سنة لم بعد إلا تلك الصلاة الواحدةۃ. حدثنا 
ابو نعیمء وموسی بن إسماعیل قالا: حدثنا ھما عن قمتادۃء عن 

عن النبی قال: ان نسی صلاةۃ فلیصل إِذا ذکرھا لا 
کفارۃ لھا إلا ذلك+. ۴ رَلَتَی ات وة ری ت٭4 قال موسی: ال 
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ھمام: سمعتہ یقول بعد ظ وت ے اَلَو لزکری ‏ ٭: حدثتا ھما 
حدئثنا قتادةء حدثنا آنس عن النبی پالا مثلہ اھ. وقال في فتح 
الباری فی الکلام علی ھذا الحدیث وترجمته قال علی بن المنیر : 
صرح البخاریي باإثبات ہذا الحکم مع کونە مما اختلف فيه لقوہ 
دلیل: ولکنہ علی وفق القیاس: إِذ الواجب خمس صلوات / لا 
اکٹر۔ فمن قضی الفائتة کمل العدد المأمور بھء ولکونه علی 
مقتضی ظاھر الخطاب؛ نتقول الشارع: ٭فلیصلها) ولم یذکر زیادہ 
وتال أضا: :لا کفارۃ لھا إلا ذلك؟ فاستفید من عذا الحصر أن لا 
بے غیر إعادتھا. وذھب عالك إلی أن من ذکر بعد ان صلی صلاۃ 
أئد لم یصل التی قبلھا فإنه یصلي التيی ذکر؛ ثم یصلي التي کان 


فان قیل: جاء في صحیح مسلم ثي بعض طرق حدیث أبي 
قتادة فی قصذ نوم النی پل واصحابہ عن صلاۃ الصبح حتی 
ضر تم الٹیس ما ئثصه: ىنم قال: یعنی البی و أما إنە لیس 
فی النوم تفربط إنما التفریط علی من لم یصل الصلاة حتی یجي 
وقت الصلاۃ الأآخری؛ غمن فعل ذلك فلیصلھا حین ینتبہ لھا۔ فَإٰذا 
کان العد فلصهلھا عنلد وقّتهاا اھ. فقوله فی ھذا الحدیث : (فإدا 
کان الد . . . الخ یدل علی أنه یقضی الفائة مرنین : الاولی عند 
ذکرھاء والالبة: عند دخول وقتھا من الغد؟ فالجواب ما ذکرہ 
الٹووی فی شرحہ للحدیث المذکور قال: وأما قوله 8ڑ٭: افإذا کان 
الد فلیصلھا عند وقتھا؛ فمعتام أنه إذا فائته صلاة فقضاھا لا یتغیر 
وقتھا ویتحول فی المستقبل؛ بل یبقی کما کانء فإذا کان الد 
صلی صلاة الخد فی ونٹھا المعتاد ولا بتحول. ولیس معناہ أنہ 
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یعضی انْعاتْحة عو میں ؟: ف5 ٹی الحالی وشو5 ٹی العلے وانما معتام ہا 
قلدھناہ ۔ فھل! سے الصو اب ٹی معی مل | الحدیث . و مل اضط بت 
اقو ال انعلماء کے واخثاز ال(محشقو بت ما ذک تہ و الته اغعلم انتھی فی , 


د ھل! اللدی فسُر به جذہ ارواية ھو ای بظھر لُنأا صوابهھ والعلم عند 


الله تعالی. ولکن جا ٹي سن بی داود ٹی . بعضس طریق حدیث ابی 
عتادھ ھ8 فحصهہ الوم عن ارت امذگورۃ ما نصه: امن ادرٹ منکم 


صلاه الد صرٴ عغعد صالخا فغلِعضص معها مئلها؛“ اھ_. بھذا االغظ 

۱ : ل2 ہد إ'! ‏ ہے“ ×۳ ا ۱ ۱ ْ ۔ ‏ 
ربج یپ ابے ہی الات ول ) ولا بحمل المعنی انی گسو تع 
النوويی وغیرهە لْمُظ روایة مسلم۔. 


واعلماء رر بل ٭ الْروایة اجویفت قاں اس تعجر ٹی فے 


5 ئگ ۱ ۱ تڈے ٘٭۶ 7٦‏ 7 ىک 72 -_ 1 ٠ ٦‏ 
٢‏ انارتی بعد / ان اشار إلی روایة آبی داود المذکورڈ ما تصه: قال 


الخطابى : لا اعلم احدا قال بظاھرە وحوباء قال: ویشيه اُنْ پکوت 
الامر ےه للا ستحابپ لبیحوز فضےلۃ انوقت ٹی القضاء. انتھی . ولھ 
بقل احد من السلف باستحباب فلك أیضا؛ ہل عدوا الحدیث غلط 

راویهہ,. حکی لک انترمدی وغیرە عن البخاري . وبویدە ما رواہ 
سا مب حلنپیٹت عمران بن حصین أنھم قالوا: یا رسول انت آلا 
تضیھا پوفٹھا من العد؟ فقال ب2 : ؛لا یٹھاکم اللہ عن الریا ویآخذہ 
منگم؟ اھ کلام صاحب الم وحدیٹث عمران الھمذکور قد قدمناہ 


وذکرنا من آخرجه . وائعلم عند اللہ تعالی 


اعلم ان العلماء اختلفوا فیمین ترلا الصلاةۃ عہدا تکاب 
صس کئۂ: کی 
حرج وثغنها وشو معترف بوجوبپا: عل یجب عليه فضاڑھا او 
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لا یجب عليه. فقد قدمنا خلاف العلماء ھی کفرہ. فعلی القول بانہ 
کافر مرتد یجري علی الخلاف في المرتدء ھل بجب عليه قضاء ما 
فاته فی زمن ردته أو لا یجب عليه. 

واعلم أولا أن الکافر تارة یکون کافرٌا أ٘صلیًا لم یسبق عليه 
إسلامِ وتارۃ یکون کافڑا بالردة عن دین السلام بعد ان کان مسلمًّا۔ 

آما الکافر الأصلی فلا یلزمهہ قضاء ھا ترکە من العبادات فی 
حال کفرہ وھذا لا خلاف فیه بین علماء المسلمین؛ لان اللہ تعالی 
یقرل: ۶ هُل للَيِيِتَ کَتَرَىا إِن يَنتَهُوا بَنْمَر لَهُم ٌا قد سَلفہ؛ وقد 
أسلم فی عصر التبی پت خلق کثیر فلم یأمر أحدٌا متھم بقضاء سيء 
فائت وقت''' کفرہ. 

وآما المرتد؛ ففيه خلاف ہین العلماء معروف . قال بعض أھل 
العلم : لا یلزمهہ فضاء ما ترکه فی زمن رڈت ولا فی زمن إسہلز”مه 
قبل ردثه؛ لان الردة تحبط جمیع عمله وتجعله کالکافر الاأصلي 
عیاذا بل تعالی؛ وإن کان قد حج ۔حجة الإسلام أبطلتھا ردتہ علی 
ھذا القول؛ فعليه إعادتھا إذا رجع /ر إلٰی الإسلام. وتمسك من 
قال بھذا بظاھر قوله تعالی : لا لیت اشرکت لحطن مك . . ٭ الایفقت 
وقولہ: ومن يکْفر پالایئن كقذ بط عَملم ہو فی اَلَََِخرو من 
آ سے ین رن ٭. وفقال بعغی أھل العلم: یلزمہ قضاء ما ترک من 
العبادات فی زمن ردته وزمن إسلامه قبل ردتهە؛ ولا تجب عليه 
اعادةۃ حجة الإسلام؛ لن الردة لم تبطلھا. واحتج من قال بھذا 
بقولہ تعالی : ٭ وش يَرْكَیذ ینک َن دییو۔ تََمُت وَهوَ از ارکب 


ر) زیادۃ پستقیم بھا السیاق. 


بر 
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سے مل لہ سے 


عطت اَعَمَلھم ق ایا وَالكِفَررٌ . .4 الاأیق فجعل الموت علی 
الکفر شرطا فی حبوط العمل. وبالأول قال مالك: ومن وافقہ. 
وبالتانی قال الشافعی؛ ومن وافقه. وھما رواپتان عن الإمام آحمد. 
وقد ذکرنا فی غیر مذا الموضع: أن قول الشافعيی ومن وافقه فيی 
ھہذہ المسالة آجری علی الاأصول؛ لوجوب حمل المطلق علی 
المقید ولاسیما إذا اتحد الحکم والسبب کما ھنا. 


وأما علی قول الجمھور بأنه غر کافر فقد اختلفوا أیضا فی 
وجوب القضاء عليه. اعلم أولا أنَ علماء الصول اختلموا فی اڈمر 
بالعصادة المؤقتة بوقت معینء ہل ہو پستلزم الأمر بقضاٹھا بعد 
خروج وقتھا من غیر احتیاج إلی أمر جدید بائقضاء أو لا یستلزم 
القصاء بعد حروح الوقت؛ ولاہد للقضاء من آمر جدیدء فذھب آبر 
بکر الرازي من الحنفیة وفافا لجمھور الحنفیة إلی أنِ الأمر بالعبادة 
المؤقتة یستلزم الآمر بقضاٹھا بعد حروج الوقت من غیر احتیاج إلی 
مر جدید واستدلوا لذلك بقاعدة عی قولھم: الاھر بالمر کے آھر 
یکل جزء من اُجزائ فإذا تعذر بعض الآجزاء لزم فعل بعضھا الذي 
لم یتعڈر. فالأمر بالعبادة المؤقتة کالصلوات الخمس آمر ہمرکب 
من شیئین: الاول عتھما: فعل العبادة۔ والٹائی: کونھا مقترنة 
بالوقت المعین لھاء قإذا خرج الوقت تعذر احدھما وھو الاقتران 
بالوقت المعین+ وبقی الآخر غیر متعذر وھو فعل العبادۃء فیلزم من 
الآمر الاول فعل الجزے المقدور عليه؛ لن الأمر بالمرکب مر 
باجزاٹه / . 


و لا القول صمہتر بة ابىن شا اصے نی رورض الناظيص رعزام شو 
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والخزالی فی المستصفی إلی بعض الفقھاء. 


وذھب جمھور أھل الأصول إلی أن الأمر بالعبادة المؤقتة لا 
یستلزم الأمر بقضائٹھا بعد حروج الوقت+ واستدلوا لذلك بقاعد: 
وھی: أُن تخصیص العبادة بوقت معین دون غیرہ من الأوقات لا 
بکون إلا لمصلحة تختص بنلك الوقت دون غيرہ إذ لو کائت 
المصلحة فی غیرہ من الأوقات لما کان لتخصیصهہ دونھا فائدۃ. 
قالرا: فتخصیصه الصلوات بأوقاتھا المعینةء والصوعم برمضان مثله: 
کتخصیص الحح بعرفاتء والزکاۃ بالمساکین: والصلاۃ بالقبلة: 
والقتل ہالکافر ونحو ذلك . 


واعلم أن الذین قالوا: إن الأمر لا یستلزم القضاء: وھم 
الجمھور؛ اختلفوا فی إعادة الصلاة المتروکة عمدا علی قولھم: إن 
تارکھا غیر کافر: فلذھب جمھورھم إلی وجوب پعادتھاء قالوا: 
نحن نقول: إن القضاء لآبد له من آمر جدید ولکن الصلا: 
المتروکة عمدا جاءت علی قضاٹھا ادل؛ ملھا: قیاس العامد علی 
الناسی والنائمء المنصوص علی وجوب القضاء علیھعاء قالوا: 
فإذا وجب القضاء علی النائم: والناسی فھو واجب علی العامد من 
باب اولیء وقال النووي في شرح المھذب: ومما یدل علی وجوب 
التضاء حدیث أبي عریرۃ رضي اللہ عنہ: أن النبي قللُ آمر المجامع 
فی نھار رمضان آن یصوم یومًا مع الکفارۃء آأي بدل الیوم الذي 
آفسدہ بالجماع عمدا. رواہ الببھتي باسناد جبد؛ وروی آبو داود 
تحوہ. انٹتھی کلام النووی ۔ 


وس اقری ال٦دلة‏ علٰی وجحوب القضاء علی التارء عمدا غموم 
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النی عاھ: ۷دین ارہ اُحقی ان بقضیی ٤‏ فقفوله: 'ادین الٹھ ٦‏ اأسم جنس 
مضصاف لی معرفة فھو عام ٹيی گل دین ؛ کتولە : وت سدوا عمة 
ئے. ۔ ہ4 الایة: فھو عام فی کل نعمة. ولاشك ان الصلاة المٹروکة 
عمذا دین لله / فی ذمعة تارکھا: فدل عموم الحدیث علی أُنھا حقیقة 
جدیرة بأن تقضی؛ ولا معارض لھذا العموم. 

وقال بعضی أُھل العلم : لیس علی التارك الصلاۃ عمدًا قضاء؛ 
لان القضا یپحتاج إلى مر جدید ولم بات امر جدیلد بشضصاء التارك 
عمد!. وممن قال بھذا ابن حزم واختارہ آہو العباس ابن تمیة رحمه 
الله ۔ وإلی ھذہ المسألة أشار فی مراقی السعود بقوله: 
والأامر یستلزم الْعٌض ے۱ء! بل سے بالآمر اللحجحدیذ حجاء| 

سبب اختلاف العلماء فی ھذہ المسآألة أٹھا تجاذبھا اصلان 
مختلمٰان؛ غنظرت کل طائفة إلی أحد الأصلین المختلفی : 

احدھما: الآمر بالمرکب أمر بأجزائہ؛ وإليە نظر الحنفیة ومن 
واففھم . 

والٹانی : الامر بالعبادة ‫۴ وت معیںن إ بکون ۰۸ لص احةہ 


تختص بالوقت المذکور؛ ولاليه نظر الجمھور. ومثٹل ھذا من 
الاشیاء التي تکون سبّا للاختلاف فی المسألة کما أشار لە الشیخ 
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میارة فی التکمیل بقولە: 
وإن یکن غي الفرع تقریرانذ ‏ ہالمنع والجواز غالقولان 


٭ قوله تعالٰی: سے جشت عدن الی وعد لان بادم باتیب اک کا 
213 مد ماما 4. 


ہن جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة: أنه وعد عبادہ المؤمنین 


الہطہعین جنات عدن, ئم ہین آن وعدہ مأنی ؛ بمعتی أئھم باتونہ 
وینالون ما وعدوا بە: لأنه جل وعلا لا یخلف المیعاد. وأشار لھذا 
المعنی فی مواضع آخر؛ کقولہ: * زعد اہ لا لف مد وعدم .. 4 
الایة: وکوله: الد لا لٹ السعَاد 4-2 / رقوله: ر سا وے اشنا 

ما وعا کا علن رسلی ول با ہوم الیم اك لا لف الیعاد یہہ پاستجاب 
لَُمْ رَمٌھَمُ.. 4 الاب وفولە تعالی: ٭ الین ا ايل بن تیب ؛ 3 
پشلی علہم رت للاذخان سکدا 1٦‏ ویقولوں سح ری ان کان وعڈ رتا 
لمعو 2 4 دفو تعالی : مکیف مکی ون ان کفرغم بوما مل اأولدان 
7 ہشیر کا َمدمْ ٹوا 2 . وفولہ تعالی: آڈینک 
ڑآ جَتۂ نشار آئی ژمد اشیت کاٹ کی مر تیب کے 
فی ھا ما اوت خلین عاے علق زیكی وَعدا تُسْٹولا 7> 4 إلی غیر ذلك 
من الآّیات۔ 


وقولہ: ماات ٤‏ و اسم مفعول ء٢‏ اذا جاےھ . والمعنی : 
أنھم ابد ان یائون ما وعدوا بہ۔ خلافا لمن زعم ان ط متا 7> پچ 
صیغة مفعول آرید بھا الفاعل؛ أي کان وعدہ اتيّاء إذ لا داعی لپذا 


۴۳٣ 


۸ء اأضواء البیان 


مثٹل بعض علماء البلاغة بھذہ الیڈ لتوع من آنواع البدل؛ 
وھو بدل ٭ الکل من الٰبعض: ' قالوا: جقب عدنپ بدل من الجنة 


سے ظر7 سے ۰س 


قالوا: ومن أمثلة بدل الکل من البعض قولە: 
رحم الله اَعظنًا دفتوھها بسجستان طلحۃ الطلحات 


؛فطلحة٢‏ بدل من قوله ٢‏ أَعظمًاہ بدل کل من بعض. وعليه 
فاقسام البدل ستة: بدل الشيء من الشيء۔ وبدل البعض من الکل . 
وبدل الکل من البعضفی. وہدل الاشتمال. وہدل البداء. وبدل 
الغخلط . 


قال مقیدہ ۔ عفا اللہ علهہ : ولا یتعین عندي فی الایة والبیت 
کون البدل بدل کل من بعضء بل یجوز أن یکون بدل الشیء من 
الشيیء؛ لآن الألف واللام فی قولہ: ٭ تَأَرلَيكک مبَتَخْليَ لَبَنَهَ پ4 
للجنسء وإذا کان للجنس جاز أن / پراد بھا جمیع الجنات : 
فیکون قولہ: ٭ جَّت عَدي٭ بدلاً من طلَفْنَةَ ہچ بدل الشیء من 
الشيء ؛ لان المراد بالاول الجمع کما تقدم کثیر من أمثلة ذلك . 
والْأعْظُم في البیت کنایة عن الشخص؛ الافطلحة٤‏ بدل مه بدل الشیء 

من الشیيء؛ لأنھم لم یدفنوا الاعظم وحدھا ہل دفنوا الٰشخص 
المذکور جمیعہ؛ اأعظمه وغیرھا من بدنتةہ: وعبر هو عنه بالاعظم . 


کس کے 


٭ قولہ تعالی: ٭ لا وتےون بنا لٹوا إلا سلنما ویلم ردقم غیہا تکرة 
وعَشيًا 4 . 


سورۃ مربے ۹ء 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الأة الکریمۂ : ان المؤمٹین لا ا٘دخلھم 
ربھم جنات عدت التي وعدھم لمعو نہا > أي فی الجنات 
الہمذکورة ٭ نخوا ٭ آی کِلامًا تافیّا سائطا کما یسمع في الدنیا. 
واللخو: عو فضول الکلام وعالا طائل تحته. ویدخل فيه فحش 
الکلام وباطلهء ومنه قول رؤبة وقیل العجاج : 


ورب آسراب حجیج کظم عے اللفضا ورشمشٹثت التکد۔م 
کما تقدم فی سورة ڈالمائدۃ:. 
والظاھر ان قوله: سو لا سام سَلنََا ٭ استثناء منقط. آأی لکن 
بسمعون قفا سلاما؛ لانھم یسلم بعضھم علی بعض یں وتسلم عليھم 
الملاتکة: کما بدل علی ذلك قولہ تعالی: ٭ ہم شہاسلام ت . 
الایقف وقولە: ہج ےے کہ کلہم 


وھذا المعنی الذی آشار لە هھنا جاء فی غير ھذا الموضع 
اأيضا کقوله فی ٭الواقعة؟: ط لابو فہا لٹا ولا تام لا لاسما 
سَلَعْا بی *٭ وقد جاء الاستثثناء المنقطع فيی آیات خر من کتاب ال 
کقوله تعالی : ( کم پیہ یٹ ولی لا ا اَی . الایڈ؛ وقوله: 
وما لکمپ ندم من تکمٹر تجری : و ا ابیغاء وو ریو الاقل ' 7ء وفولە: 
لا یڈرثریک فتا الک 1 الا الَمَئَة الک" ک وکتولہ: 
ط کنیا آلیبک ءَامَغا لا ٹاکلوا آئوَلکہ بینکم پالتطل إِلا ان 
وت سرن تا ینکخ. .4 الاَیڈ إلی غیر ذلك من الآیات . 
فکل الاستثناءات المذکورة فی ھذہ الأیات منقطعة. ونظیر ذلك من 
کلام العرب فی الاستثناء المنقطع قول تابغة ذبیان: 


صا 


سو 


٠‏ افسواء البیسان 





وقفت فبھا اصیلا لا آسائلھا عبّت جوایا وما بالربع سن أحد 

إلا الأوارؾ لأکا تب اہب والكڑي کالحوض بالمظلومة الجْند 
٭فالًواری؛) التی ھی مم ابط الخیل لسہت من جلس 1ا سی 4. 

وغوث الفررزدقف: 

وبنت گریم قد نکحنا ولم یکن لہا خاطب الا السنات وعامدہ 
وقتول حراآن العود: 

ویلدة ٹیس بھست آئیسٹں الا الیصافی'ے والا اٹعیے۔ 
افالسنان٢‏ لی من جنس ال خاطے ؟ زا الیعافیر والعپیس؟ لیس 

واحد منھما من جٹس ڈالاأئیس. وقول ضرار بن الأزہ 

اجاشد إذ کان الجھاد غنیمة ‏ وش بالعبے المجامد اعلےم 

عشية لا تغتيی للرماح مکاتھا ولا الئیل إلا المشرفيی المصمم 
وبھذا الذي ذکرنا تعلم صحة وقوع الاستثناء المنقطع کما 

عليه جماھیر الاصونسن خلافا لازمام حم بن خنفبل وبعض 


ہے 


الشافعیة 'لفاتلین : بأان الاستثناء المنقطع لا یصح: لان الاستثناء 

اخراح فی دحل یی االفظلٹ و غیر جن المسنٹنی نے لم یدخل می 
تنبیھاٹت 

الاول: اعلم ار ان 7 تحقیق الفرق بین الاستثناء المتصل والمنقطع 


ہا 


۔ٰ ٦‏ 
سسیوررۃ خر سم 





0 


واحد منھهما فھو منقطع. الاول: آن یکوت المسظنی من جنس 
المسنثنی منەہء نحو: جاء القوم إلا زيدا؛ فإن کان من غیر جنسه 
فھو منقطلم: نحو: جاء القوم / !لا حمارا, الٹاني : ان بکون 
ائیحک گم علی المسنٹتی بنقیض الحکم علی المسٹلنی منە. ومعلوم آن 
نقیض الاتبات النفی کالعکس؛ ومن ھنا کان الاستثناء من الْنمٰي 
الباتاء ومن الالبات نفبّا؛ فإن کان الحکم علی المستٹثنی لیس 
نقیض الحکم علی المسٹٹتی مہ فھو منقطع ولو کان المسٹٹتی م 
جس اتی منو فقو له تعالی: وپ ٹرڈے زس ان سے پا 
لرَتَةٌ آلأوان 4 استثناء منفطع علی التحقیق مع آن المسنثنی من 
یں السعکی مل وکذلك ٹوله: ٢‏ لا ٹاگلوا آموالگم بینکم 
بقل ِا ند مہوت مرا عَن اس يَنَكکُمٌ 4 وانما کان منقطمًا في 
الایتین؛ لآنہ لم یحکم علی المستٹنی بتقیض الحکم علی المسختی 
منہ. فنقیضں ٭٭ لا یمڈشثشرت چنا المودے ٭ ھو: یذوقون ففیھا 
الموت ۔ وعنذا النقیضں الذڈی عو ذوق الموت في ا الآخرة لم یحکم 
بە علی ائمسٹٹتی بل حکم بالذوق في الدنیا: ونقیضش ث ‏ تا ےکلوا 
رکم :یتسم بالتطل 4: کلوھا بالباطل: ولم یحکم بە في 


ۃؿثوم ۶ے اھ ۱ا۱۔ در ے ؟ ۱ 

فتحصل اں انقطاع االاستناء قسمانئ۶ احاھما: بالحکم عالی 
غیر جنس المسثنی عله؛ کقولك: رآبت آخويك الا ثوبًّا. الثائي: 
بالحکم بغیر النقیضں! نحو: رأیت آخویك إلا زیڈا لم یسافر. 


التنبيه الٹانی : اعلم آنە پپنی علی الخلاف في صحة | الاستشناء 
المنقطع بعض انفووع اامۃیۂ ؟ فلو أقر رجل لآخر فشال أھ : علیٌ 


او 


)۲ًَ۸ 





الف دینار 0 تُوبا+ فعلی القول یعدم صحۂ الاسکثناء الہنقطع پکون 
قواله : لا تو با لّخوا وثٹلزمه | امت کاعلةۃ وعلی الْقو ل بصضصےحجہ 
الاستثناء المنقطع لا بُلغی قولہ: ٢‏ إلا لوبًاہ وتسقط قیمة الثرب من 
الالف . وائذین قالوا تسقط قبمتہ اختلفوا فی توجیھه علی قولین: 
احدھعا: آنہ مجار وأنہ اطلق الثوربے وآراد اممثه . والٹانی : ان قلمے 


الٰمجاز علی الضمار قال: ٢إلا‏ ٹوباہ مجازء ا٘طلق الثوب وأراد 
القیمة ٤‏ کاملاق الدم علىی انا (٠‏ لن قال : یفقدم الاضمار علىی 
السجاز قال: لإلا نُوبّا: اي 


مرائی السعود تقدیم المجاز علی ا اضمار می اکوانہ : 


وق 0 قہیضفہ تو اب ۔ وراعتمد صاجحتے 


ربعذد تحصیيےعی معجاز فیّلی الاضمار قالنقل علی المعول 

ومعنی البیت : ان المقدم عندھم التخصیصص: تم المجاز تم 
الاضمار؛ ثم النقل؛ مثال تقدیم التخصیص علی المجاز إذا اختمل 
اللنظ کل واحد منھما: قولہ تعالی: طلافاف دلو ال کن ٭ بحتمل 
حصیص' ٦ن‏ بعض المشرگین کالڈمہین والمعاشدی۔ آخرجھم 

لیل محُص٘ص لعموم المشرکین. ویحتمل عد القائلین بالمجاز !نہ 

مجاز عمرسلء ا٘طلق فیہ الکل واراد البعضش ٤‏ قیقدم التخصیص لأمرین: 
اأحدھعا: أَن اللفظ بھی حقیقة فیما لم بخرجه المخصصر: والحقیقۂ 
مقدمة علی المجاز. الثانی : ان انافظ یبقی مستصحًا فی الأفراد 
البافیة بعد التخصیص من غیر احتباج إلی قرینة. 


ومثال تقدیم المجاز علی الإضمار عند احتمال اللفظ لکل 
رزاحد ملہهما: نول السید لعبدم الذی يضی شو ابر منه سنّا: نت أبی 


سورہ کر سم 


بحتمل آلە مجاز مرسل: من إطلاق الملزوم وإرادة اللازم. أي انت 
عتیق؛ لآن الأُبوۃ پلزمھا العتق. ویحتمل الإضمار؛ أي آنت مثل 
أبىی فی الشفقة والتعظیم. فعلی الاول یعتق۔ وعلی الثاني لا یعتق . 
ومن امثلتہ : المسألة اتی نحن بصددھا. 





ومٹال تقدیم الااضمار علی الْْقَلٍ عند احتمال اللفظ لکل 
واحد منھما: قوله تعالی: ٭ رَحَرَم اِبَڑا* بحتمل الاضمار؛ أیي: 
أخْذ الرہا وھو الزیادة فی بیع درھم بدرھمین مثلا. وعلی ھذا لو 
حذف الدرعم الزائد لصح البیع فی الدرھم بالدرھم. ویحثمل نقل 
الربا إلی معنی العقد؛ فغبمتنع عقد بیع الدرعم بالدرھمین. ولو 
حذف الزائد فلابد من عفلہ جدید مطلتًا۔ 


قال عقبیده ۔عفا اللہ عنله_: وعلی عذین الٰوجھین اللذبن 
ذکروھما فی الہ علی آلف دینارا إلا ثوبًا؟؛ وعما الاإضمار والنقل 
یر جع الاستثاء إلی کونہ متصلاّ+ لأن قیمة الثرب من جنس الالف 
العی أفر بھا۔ سواء قلنا إِن القیمة مضمرة؛ آو قلنا إنھا معبر عٹھا 


٢م‎ 


التتبيه الثالث : اعلم أنْ الخلاف فی صحة الاسٹثناء المنقطع 
هو فی الحقیقة خلاف لفظي؛ لان الذین عنعوہ لم یمنعوہ بالکلیة 
وانما قالوا: إنە لیس من الاستشناء الحقبقی؛ لان أداۃ الاستثناء فیە 
بمعنی لکن؛ فھو إلی الاستدرالك أقرب منه إلا الاستثناء. وبعض 
القائلین بالاسٹثتاء المنقطع بقول: إن الوب في المثال المتقدم 


لغو ویعد ندکًا من المقر بالألف. والنسبة بین الاسٹثناء المتص| 
والمنقطع عند القائلین به قیل: إنٹھا نسبة تواطؤ. وقیل: ]ُنھا من 


:.7 


۲۰۰ 


نی 


9 آضواء السان 


تبیل الاشتراك. وإلی مسالة الاستثناء المنقطع والفرق ببۓه وبین 
المتصل أشار فی مراقي السعود بقوله: 


والحکم بالنقیض للحکم حصل ‏ لما عليه الحکم قبل متصل 


ٰ . ٴِ 
غیسرہ منقطےع ورجما جوازہ وشو مخہازا وضحا 





فلظم ٹوبًا بعد ألف درھم للحذف والمجاز أو للندم 
وقیل بالحذف لدی الإقرار والعقذ معنی الواو فيه جار 
شڑاکة وبالتواطي قالا بعضی وأوجب فبے الاتصالٴ 


7 فکرنا ص ان الاسثداء “ ف ٹول تھی لاح اکا 


ولا عیب فیھم غیر أُن سیوفھم بهھنٌ فلولٌ من قراع الکتائب 
وقول الا 
فما یك فی من عیب فإنيى ‏ جبان الکلب مھزول الفصیل 
وعلی ھذا القول فالایة کقولہ : ٭* وا نَم تَا إِلّا ت ءَمَتا 
ات رتا . .٭ الایة وقوله: اھ ومانشموا إلا أن اَعْمدهم ا وی ور ین 
لہ۔ 4 ر وتحو ذلك من الاأیات کما تقدم مستوٹی شی سور 
ابر ٤8۶۱‏ . 
وقوله في هذہ الایة الکریمة : ل ول رنڈھم فہامکر وَمَبًا <2 4 
ف۵ سژال ععررگ؛ ورشو ان بشال ؛ ما و ح دکو الکوة رات 





ان الجنة ضیاء دائم ولا لبیل فها. وللعلماء عن ھذا السؤال اأجوبة: 


الاول: آت المراد بالبکرۃ والعشی قدر ذلك من الزمن: 
کموله : مدڑھاشہر روا حجار ای: قدر شھر. وروی معنی ھذا 
عن ابن عباس+؛ وابن جریج وغیرھما. 

الحو اب الثانی : ان الأعر پ کانت في زمتھا تری آ نل من وجد 
غداء وغعشاء فذلك الناعم : قنزلت الأیة مرعغَبة لھم وإن کان ما في 
ائیرة اکٹ ۳ ذلك۔ ویروی ھناعن قتادی واللىحسن ویحجی بن 


ے 
: کے 
: کف سجر ۰ 


الحواب الثالث : آأن العرب تعبر عن الدوام بالبکرۃ والعسًیٰ: 
وانەشسحاء ورالصباح:؛ کہا یشول ائرجل : آنا عند فلاں صماحَا ورمسا 


وبکرة وعشیّا. یرید الدیمومة ولا یقصد الوقتین المعلومین. 


الجواب الرابع: ان تکون الیکرة هي الوقٹ الذي بل 
اشتغالھم بلذاتھم. والعشی: ہو الوقت الذي بعد فراغھم من 
لذاتھم؛ لأنه پتخللھا فترات انتقال من حال إلی حال رھذا یرحع 
معناہ إ! لی الجواب الڑاول . 


الحواب الخامس: هو ما رواہ الٹرمذی الحکیم في نوادر 
ااصول سض حیل ہے آبان عو اللحسن وأبی فا ات کال قال رچل . .۵ 

لن ال ھل هي الجنة من لیل؟ مال: ةوما یھِجك علی ھذا؛؟ 
۰- 7 ۱ : 2 5 کے ہے دم سی 
قال : سمیعث اآبله تعالی بد کر.ن م وم رنقھم فا ب وعثتا ٭٭ ٭ 
فلت : الیل بین الک ۃ والحشی. ققال رسول ارت تاج ایس ھنالڈ 


بل إنما ھو ضوء ونورء یرد الغدو علی اروام والروا علی 


ور 





الغدوء تأَتیھم طرف الھدایا من اللہ تعالی لمواقیت الصلاۃ التی 
کانوا یصلوت فیھا فی الدنیاء وتسلم علیھم الملائکة؛ انتھی بواسطة 
نقل صاحب الدر المنٹور والقرطبي فی تفسیرہ. وقال القرطبی بعد 
ان نقل هذا: وھذا غی غاية البیان لمعلی الایةڈ. / وقد ذکرناہ فی 
کتاب التذکرة ثم قال: وقال العلماء لیس فی الجنة لیل ولا تھار 
وإنما ھو فی نور أَبدّاء إنما یعرفون مقدار اللیل من الٹھار باإرخاء 
الحُججب+٠‏ وإغلاق الاأبواب. وبعرفون مقدار الٹھار برفع الٰحجب: 
وفتح الابواب؛ ذکرہ أبو الفرج الجوزی والمھدوي وغیرھما اھ 
منه. وھذا الجواب الآخیر الذي ذکرہ الحکیم الترمذي عن الحسن 
وابی قلابة عن النبي للُ راجع إلی الجواب ال٘ول. والعلم عند اللہ 
تعالی ۔ 


الإشارة فی قولہ: لل يك إلی ما تقدم من قولہ: ٣‏ مَأواِف 
ينخلين نلَتَة ولا طَلَمرنَ موا زِتا جَتب عَدن ال وَعَدَالَِمَن جَاتَريالتتِبْ. . پ 
الایقء وقد بین جل وعلا فی ھذہ الآیة الکریمة أنه پورٹ المتقین 
من عبادہ جنته . وقد بین ھذا المعنی أَيضّا في مواضع أخر؛ کقولہ 
تمانی : قد اح الَمومحَ رز الَيینَ هُم ف صَلدہع حَيِغَ تل ۔ إلی قرلہ ۔ 
ازيک هُمْ اوَرِقْن تی الیک بَرثة ایور شُم مھا لیت 7٣×‏ >, 
وفرلہ: 9 وَکایعوا إِلَ مَسْيَرَز ین دَيَعظم َجَنَز عَہْمّہا اَلکَکَوَت 
وَالْأْشُ أَيدَٹ لَلعلَونَ 1 . .4 الآّیات: وقولہ تعالی: ھ سَستَ 
اآیدے اَتَقوا رہم إِ الجَنَورِا . .4 الابد وقولہ: سا وَثودوا آن بلک 
َفْتَةُ أورنْتُنومَا بتا کم او نہ 4ء إلی غیر ذلك من الآیات. 


۔ امہ 
سوره عریمم 


ومعنی إیراثھم الجنة: الإنعام علیھم بالخلود فیھا في آکمل نعیم 
وسرورء قال الزمخشري فی الکشاف: نورث أي تبقي عليه الجنه 
کما نبقی علی الوارث مال الموروثء ولآن الأنقیاء یلقون ربھم 
ہوم القیامة قد انقضت اعمالھم؛ وثمرتھا باقیة وھي الجنة. فإذا 
اُدخلھم الجنة فقد آورثھم من تقواهم کما یورٹ الوارٹ المال صن 
المتوفی. !ھ. وقال بعض اأھل العلم: معتی إبرائھم الچنة أن اللہ 
تعالی خلق لکل نفس منزلاً في الجنة ومنزلاً في النار؛ فإذا دخل 
أھل الجنة الجنة؛ أراھم منازلھم في النار لو کفروا وعصوا اللہ؛ 
لیزداد سرورھم وغبطتھمء وعند ذلك یقولونَ: لت بل ایی 
هَدَدتا لھنذا وا کا تی للا ان حَتَتا . .4 الایة. وکڈلٹ یری أھل 
النار / منازلھم فی الجنة لو امنوا وانقوا اللہ لنزداد ندامتھم 
وحسرتھم؛ وعند ذلك یقول الواحد منھم: ى لڑ ارک الة مَدَِق 
لسخنث ون الثلَقيک 47. ثم إنه تعالی پجعل منازل اھل الجنة في 


٢ 
کپ‎ 


النار لآھل النارء ومنازل أھل النار فی الجنة لاھل الجنة فیرثوت 
منازل أھل النار فی الجنة. وھذا هو معنی الإیرآٹ المذکور علی 
هذا الول ۔ 


قالل مقیدە ۔عفا ال عنه وغفر لهە-: قد جاء حدیث یدل لما 
ذکر من أن ٹکل أحد منزلاً فی الجنة ومنزلا فی الثارء إلا أنْ حمل 
الػة علله غ صواب؛ لأن أھل الجنة یرٹون من الجنة منازلھم 
المعدۂ لھم بأعمالھم وتقواهمء کما قد قال تعالی: ٭ ونودوا أن کم 
ند أورنْثُومَایتا تم تمَمَاوْك 4)2 ونحوھا من الایات . ولو فرضنا 
أنھم یرٹون منازل أھل النار فحمل الایة علی ذلك یوھم أنھم لیس 
لھم فی الجنة إلا ما أورٹوا من منازل أھل النارء والواقعم بخلاف 


۲ 


اہی 


ڈ۸ اضراء البہان 





ذلك کما تری. والحدےث المڈکور و ما رواء الإمام أحمد فی 
المسند: والحاکم في المستدرك من حدیث أبی عریرة: اکل أھل 
الجنة یری مقعدہ من النار فبیقول: لولا آن اللہ ھدانی فیکون لە 
شکر. وکل أمل النار بری عقعده من الجنة فبیقول: لولا أن ارہ 
ھدائی فیکون عليه حسرة* اھ. وعَل فی الجامع الصغیر علی هذا 
الحدیث علامة الصحةء وقال شارحه المناوی: 5 الحاکم صحیح 
علی شرطھما وآفرہ الذهہي. وقال ا ھیٹمی: رجال أُحمد رجال 
الصحیح اھ ۔ ۱ 

٭ قوله تعالی: ٣٢‏ لضن وکا ما یت لسوف آخرح حا لوں آو 
یڈ گگر الاٍشی آنا خلقنتة بن فبل وت يك شا 42 . 

فال بعض أُھل العلم: نزلت ھذہ الآیة فی أَبیُ بن خلف: 
وجد عظام بالیة ففتتھا بیدهہ وقال: زعم محمد آنا نبعث بعد 
الموت! قاله الکلہی : ودکرہ الواحدي والثٹعلبی . وقال المھدوی: 
نزلت في الولید بن المغیرۃ وآصحابہ؛ وھو قول ابن عباس. وقیل: 
نزلت في العاص بن وائل۔ وقیل: فی آأپی جھل وعلی کل واحد 
من ھذہ الأقوال' ' فقد آسند تعالی ہذا القول لجٹس الانسان / 
ڑھو صادر من بعض أآفراد الجسی ؛ لان من اللأسالیب العربية إسناد 
الفعل إلی المجموعء مع أن فاعله بعضہم لا جمیعھم . ومن أظھر 
ااادلۃ لق أئےة فی ذلٹ قراعة حمزۃة والکسائی : ران لو کم 
فاقتلوھم) من القتل قي الفعلین: أي: فإن قتلوا بعضکم فلیقتلھم 
بعضکم الآخر کما تقدم مرارا. ومن اظھر الشواھد العربیة فی ذلك 


(ڑ) جػذاہ فی المظہوعة ۔ 


سسورة مر ۲ء 


قول الفرزدی: 
فسیف بئی عبس وقد ضربوابهہ ‏ تا بیدي ورقاء عن را٘س خالد 


فقد آسند الضرب إلی بني عبس؛ مع أنه صرح بأن الضارب 
الذي بیده السیف هو ورقاء وھو ابن زھیر بن جذیمة العیسي. 
وخائد هو ابن جعفر الکلابی. وقصة فتله لزھیر المذکور مشھورۃ., 
وقد بین تعالی فی ھذہ الاأیة: أنْ هذا الاإئسات الکافر یٹول 
منکرا البعث : آئذا مت لسوف اخرج حگّا؟ زَعمّا مته أنه إذا مات لا 
یمکن أ٘نَ یحیا بعد الہوت . وقد رد ال عليہ مقالته هذہ بقوله: 
٭ ولا یڈ کر الْرِْصَمنُ آنا لفن من کبْل وَآعر ش شیا پیا یعلی: أیقول 
الانساثٹ مقالته هذہ فی إنکار البعٹ: ولا یذکر نا اوجدنا الڈیجاد 
الأول ولم بلک شیتّاء ہل کان عدعمًّا غأاوجدنا واپجادنا له المرۃة 
الأوئی دلیل قاطع علی قدرتنا علی اإیجادہ بالبعٹ مرة آخری۔ 
وھذا البرھان الذڈی أشار له منا قد قدمنا !لایات الدالة علیہ 
فی سورة االبقرة؛ والنحل) وغیرمماء کقولہ تعالی: اه وضرب لد 
مکَلا وَيىَ عَلقَققَال تن يُهي اليقَدہَ رف رمینے زا ما الف ناما اَل 
مَرو وو بک حَلق لگ 4ء وقولہ تعالی: ید بالسلی لربل 
مر ق لی ین علق یبر ۹2 وقوله: ط وَلَتَد مث انا اوک َو 
سر وقوله: ٭* وِمو ای پہد وا الحلق ثم پویدو وَغو أخوت 
.4 الای وقوله: و یقولونَ من یییڈنا لی فطرکم ول 
2 ونولہ: س* یکا ھا اش ان کٹ فرب يہ اليعث هَإَِ عَلف کمن 
۰ ٭ الأیقء وقوله تعالی: کیا نان ازل لق یدام ود را 
ا پا کا قمارے الگا 4چ إلی غیر ذلك من الات کما تقدم 


۲٤ 


تعائی کذہني ابن آدم ولم یکن لە أن یکذہنی؛ وآذانی ابن آدم ولم 
یکن ە ان یژذینيی. آما تکذیبه إیاي فقوله: لن بعیدنی کما بدأنی. 
ولیس آول الخلق أھون علی من آخرہ. واما أذاہ إیای فقوله: !ن لی 
ولا وأنا ال حل الصمد ائٹدی لم بلد ولم بو لد ولم بحَن لہ کھ 
ا حجد۔٢۔.‏ فإن قیل ' أَينْ العامل فی النظر ف الدی هو ۂٴإذا١‏ قالحو اپب : 
آئه منصوب بفعل مضمر دل عليه جزاء الشرط؛ وتقدیرہ: أاخرح 
حا إذا مامت ای : حین یٹمکن فی الموت واٹھلاك آحرج گا . 
یعني لا یمکن ذلك. فان قیل: لم لا تقول بأنە منصوب بہ٭ اَحِخٌ 
المذکور فی قولہ: لوف لَحَرَم میا 42 علی العادة المعروفةء من 
ان العامل فی فإذاہ هو جڑاڑھا؟ فالجواب: ان لام الابتداء فی 
فولہ: ٭ اسوف اَحََخ نا تن 4 مانعة من عمل ما بعدھا فیما قبلھا کما 
تعنی لزید قائم الیوم. وما ژعمه بعضھم من أن حرف ال تنفیس الذی 
ھو اسوف! مانع من عمل ما بعده فیما قبله أیضاء حتی إنه علی 
فراءة طلحة بن مصرف آآٹذا ما مت سأآخرج حّاہ بدون اللام یمتنم 
نصب ەإذاه ب فلْحْرَمُچچ المذکورۃ؛ فھو خلاف التحقبق. 


والتحقیق أن حرف التنفیس لا یمنع من عمل ما بعدہ فیما 
فمله . و ذلہلہ وجودہ کی کلام العر ب؛٤‏ گھوں الشاعر : 


فلما راته امنا مان وجدھا و(قالت آبونا ھکذا سوف یفعل 


فقوله: *ھکذا؛ منصوب بقوله: ٭بفعل) کما أوضحه أہو حبان 


سورۃ مربم ۱ 
فی البحر. وعليه فعلی فراءۃ طلحة بن مصرف فقولہ: ٥‏ إذا٢‏ منصوب 
بقولہ: ٭آخرج؛ لعدم وجود اللام فیھا وعدم منع حرف التنفیس من 
عمل ما بعدہ فبما قبله. 


ِِ۔ 


فإن قلت: لام الابتداء الذاخلة علی المضارع تعطی معنی 
للحال؛ فکیفے جامعت حرف التنفیس الدال علی الاستقبال؟ 
فالجواب: ان اللام نا / جردت من معنی الحالء وأخلصت 
لمعنی الٹوکید فقط. رلذلكکگ جامعت حرف الاستقبال کما ہینه 
الزمخشریي في الکشافء وتعقبه أبو حیان فی البحر المحیط بأن من 
علماء العربیة من یمنع أن اللام المذکورة تعطی معنی الحالء وعلی 
فولہ یسقط الإشکال من أصله. والعلم عند اللہ تعالی . 

تولہ تعالی: ط تَا لح َللجَطلی تر تیراو 

لما أقام اللہ جل وعلا البرمان علی البعث بقولہ: ط أوَلا 
بر ال ضسدن انا لن من قب وآ یك شیکا ہہ اقسم جل وعلا بنفسه 
الكریمة: آنه یحشرھم اي الکافرین المنکرین للبعٹ وغیرھم من 
الناس؛ ویحٹر معھم الشیاطین الذین کانوا یضلونھم فی الدنیاء 
ون یحضرعم حول چھنم جئٹّا۔ وھلذان الأمران اللذان ڈکرھما فی 
ھذہ الایة الکریمة آشار إلیھما فی غیر ھذا الموضع. أما حشرہ لھم 
ولشیاطینھم فقد آشار إليہ فيی قولہ: ٭ پڈلانمشروا اللنَ ظلمرأ وَأَرَوِحَهُم وا 
کا اوه ڑل ین شون اق کخشوٹم تی بط الس ڑل > علی احد 
التفسیرات ۔ وقولہ: ٭ حق إِدَاجاءتا قال یثلیت بی ویینف بعد المشرفن 


٢‏ أضواء البيانِ 





فیٹس القرین 2-7 . 
وأما إحضارمہ ا حول جہنم جٹّا افقد آشار لم في قولە: 
و ات یت دی رت 
فی ھذہ الارة الکر یم : جٹا ہیں ۱ جمع جاثٹ . وائجائی اسم 
فاعل جٹا بجثو جٹوا۔ وجئی یجئی جٹیا: إذا جلس علی رکتهە أو 
قام علی اأاطراف اصابعهہ. والعادة عئد العر ب : أُنھم إٰذا کانوا فی 
موقف ضك وأآمر شدیدء جٹوا علی ركبھمء ومنه قول بعضھم: 
فصن للحماۃة ومن للکماة إٰذا ما الکماة جثواللوکتب 
إذا یسل مات آبہو مالكٗ فتی المکرمات قریع العرب 
وگون معنی عو له : کل شا ژت یچچ لی شلہ الایقف وقول: 
وی کر لو باب کا /ر الایة: أنہ جئیھہ علی رگبھم هو الظاھ 
وھو قول الاکشص وھو الاٛطلاق المشھور فی اللعَة؛ وعنه قول 
الگمست : 
عم ترکوا شراٹھسم جنا وشم دوث السراۃ مش9 نیا 
وعن این عباس في قوله في عذہ الایۃة لکریمة نان 4 
ان معناد حجماعات ۔ واغن مقاتل حا ہچ أي جمعا حجمعا٘ 
وھزو علی جذا المول جمع پت ای مثْاكة الجیم: شی اللحجارة 
علی حدةء وآاھل الرنی علی حدة؛ وأھل السرقة علی حدۂ: 
وھکلا. ومن ھذ! المعنی قول طرفة بن العبد فی ععلقته: 


سورة مربے ۳ 


مکذا قال بعض أُھل العلم. ولکنە یزد عليه أن افعلة؛ کجٹوۃ 
لم یعهد جمعها علی انعول؛ کجئی. وفرأ ھذا الحرف حمزۃة 
والکسائی وحفغص: ف شا ٭ بکسر الجیم إِتباغا للکسرۃ بعدہ 
وفرا الباقون : (جُيْيٌا) بضم الجیم علی الأصل. 


توله تعالی: غ تر ايک من کی شع أَيْہُعْ أَشَدٌ عَل النَمَن 
ہت 7ڈ کمن اع انف او ات42 
قوله فی ھذہ الایة الکریمة: ور > اأی: لنستخرجن 


عون کل شيعَةَ٭ أی: من کل أمة أھل دین واحد. وأصل الشیعة 
فعٰلة کفرقة۔ وھی الطائفة التی شاعت ک ار ای: تبعته فی ھدی آأو 
ضلال؛ تقول الع ب: شاعه شباعا: إذا تعه 


کے کے ہو 


وقولہ تعالی: ف اع َشَدعَل اعت ا 22 4 أی: انستخرجن 
ولنمیزن من کل طائفة من طوائف الخی والفساد أعصاہم فاأعصاہم 
واعناهم فاعتامي فسدا بتعذيیبه وادخاله الثار علىی حستب مراتبھم 
ٹی الكکفص الا ضلالں والنضلال . وشدذا قش الظظاھو ٹی فعتی الا ره 
الکریمة: أن الرؤڑساء القادة فی الکفر بعذبوت قبل غیرھم ویشدد 
وند جاءت آبات من کتاب ال تعالی تدل علی ھذاء کقوله 

٠‏ / الک فروا وصسدوا عن سیل اللہ زدتَهمْ عذَابا فوف الَمداپ 


اسان مشیدورے ب ے۱ ۱7 وفوله تعالی : : و ولاک اثتائح و سا 
ہی سے کے سے لی حر سر می سی زی ہے ۴ہ 


ە تع راک بر ايد کا کاو ہفاروت شک لے ۱ وقولہ 
ظا لیخملوا آوزار ھم کامله توم الد وین ا اززارِ ازیک بن ونیم بفرعلر 


کے ہے کے 


)تو : 7 ولآاجل ھا کان کی امم انتا أولی ۲ آخری . 


نس 


نھد اأضواء الببان 


فالڈولی: التي یبدا بعذابھا وبدخولھا التار. والآخری التيی تدخل 
بعدھا علی حسب تفاوتھم فی أنواع الکر والضلال: کما فال 
نعالی : انخاراف أس لہ کے بن زسم الج زالچیں ف ار کا 
دخلت أشة اسنت اتی لہ [کا آدارکوا فیا جیما قاآت آخرتھنر سی لأولَدهُم رس 
کہ سرن ماع َدابا ضِسَقا من الکار قال لکل ضعث رلنککن لا لح نج 


7 سے حرب ۳ کی ھپ ا می جی.سر 7 
وقالت أونٹھم لائش ٹم تا اک لک خلت ین قد مڈوڈا ات ینا گنر 


تن 42 . 
سس رنیم 1 7 غر 


وقوله فی مذہ اابة الكریمة: غ٣‏ لنحن أَعلمْ لت ہم یک پا 
صلًا ا یعنی : أه جل وعلا أعلم بمن یستحق مٹھم ان یصلی 
النار: ومن هو آولی بذلك۔ وقد بین أن الرؤساء والمرءوسین کلھم 
ممن یستحق ذلك في قولہ: قَل لِکُلٍ يَمَت .. الایةء والص٘لی 
مصدر صلی انار کرضی بصلاھا صلی - ہالضم والکسر - إذا قاسی 
ألمھاء وباشر حرھا. 

واختلف العلماء في وجه رفع ‏ اأيى؛ مع آنه مر لأزہ 
مفقعول بن شرب کہ ؛ ھی سیبویه ومن تبعه إلی آ ن لفظة ؛ ای٢‏ 
موصولةء وأنھا مبنیة علی الضم إذا کات مضافة وصدر صلتھا 
ضمیر محذوف کما هنا. وعقدہ ابن مالك فی الخلاصۃ بقوله: 


3 کما وأغربت مالم تصف وصدٴ وصلھا ضمب“ انعذف 


وبحضهھم اعرب مطلفًا. . إلخ. ویدل علی صحۂة قول سیبویه 
مہ ارہ فورل غسان بن وعلة: 


إذا ما لقیت بني مالك فسلم علی ا ہم أفضسل 


٦ 2 


والروایة ہضم ٭ٴ أ٘يھم؟ء وخالف الخلیل ویونس وغیرھما 
سیبويه فی اي / المذکورۃ. فقال الخلیل: إنتھا فی الایة 
استفھامیة محکیة بقول مقدرء والتقدیر: ثم لننزعن ھن کل شیعه 
الڈي یقال فيه: أیھم آشد؛ وانشد الخلیل لھذا المعنی الذی ذھب 
إليه قوف الشاعر: 


ولقذد آبیت من القَتاء بمنزل فابیٹ لا حرج ولا محروم 


وأما یونس ذلعب إلی اٹھا استفھامیة أَیضا؛ لکنه حکم بتعلیق الفعل 
! بالاستفھام لأن التعلیق عندہ لا پختص باأفعال القلوب؛ واحتج 
لسیبوبه علی الخلیل و ہو ٹس ومن تبعھما بیت غسان سس و ضنة 
المذکور انفْا لان الروایڈ فيه ہضم ٣‏ امم م٭ مع آن حروف الج 
لا یضمر ہیٹھا وبہن معمب لھا قول ولا تعلق علىٰ الاصوى: وان 
ترالف فہ بعد پض التاوبلات. و نما ذکنا تعلم أنِ ما ذکركہە 
یه پھهھهھم بیعضص انار ثر: : ٰ 
بعضھم من أن جمیع النحویین غلّطٰوا سیبویه في قوله هذا فی ؛أٰي؟ 
فی ھذہ الاية الكریمة > خلاف التحقیق . والعلم عند الله تعالی. 
وقراً حمزة والکسائتی وحفص ۹8ع" پکسر العین۔ رز ولا کہ 
یگسر الصاد للتباع ۔ وقرا الباقون ہالضم فبھما علی الاصل . 
٭ قوله تعالی: ٭ وإن ینکر إلا واردھا کان علع رڑك تما مَقَوضيا >> 
سی الین انقواونڈر الظظیرت ناشن 4 . 
ا لف العلماء ٹی المراڈ بوروڈ النار ٹی قلل ت الارة الک ریمۃة 
علی أقوال: 


الول؛ أن المراد بالورود الدخول: ولکن اللہ پصرف اڈاھا 


اس 


یڈ أضواء الٰان 


عن عبادہ المتفین عند ذدلک الدخول . 


الثانی : ان المراد ہورود النار المذکور: الجواز علی الصراط: 
لان جسر منصوب علی متن جھنم . 


الثالث : أنِ الورود المذکور هو الڑشراف علیھا والقرب منھا 

الراہع : ان حظ المؤمنین من ذلك الورود هو حر الحمی قی 
دار الدنبا.۔ وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: أن من أنواغ 
الہان التی تضمھفھ ٗ الاستدلال علی أُحد المعانی الداخلة فی معنی 
الایة کو نہ ھو الغالب فی القرآن فغلبتہ فی دلبل استقرائی علی عدد 
خروجه من معنی الایة,. وقد قدمنا ُمثلة لذلك ۔ فإذ! علمت ذك؛ 
فاعلم ان اب عباس رضی اللہ عنٹھما استدل علی المراد بورود النار 
فی الأیة بمٹل ذٛلك الدلیل الذي ذکرنا أنه من آنواع البیان فی ھذا 
الکتات المبارك . 


وإیضاحە: آن ورود النار جاء فی القرآن فی آیات متعددت 
والمراد فی کل واحدۃ متھا الدخول. فاستدل بذلكث ابن عباس علی 
ان الورود فی الأیة الٹی فیھا النزاع ھو الدخول: لدلاله الایات 
الآخری علی ذلكء کقوله تمالی : تدم َمَة یم الد تَازرَتَمْ 
ار ویڈی الورْڈ الیروث> پچ قال: فھذا ورود دخولء وکقوله: 
۶ لو کات ملا اه ماوردوعا جا یگل فا حاون نک هو وروڈ 
دخول آیضماء وکقولہ: توق اَلَِرىينَ إِگ حَھَمْ وزدا چ٭ء وقولە 
تعالی ال وَتَا تیوک ین شیپ الہ حَسّث جَھَت انٹز كهٌْ 
وردوے > ہد ٭ وبپذا استدل اہن حخباسم علٰی نافع بن الآزرق فی آن 
الورود الدخول . 


‌- ۷ 
سورہ ٹریم 





واحتج من قال بأن الورود: الإشراف والمقاربة بقوله تعالی: 
وَلَدا وَیَد مه مل . . پ٭ الایة. قال: فھذا ورود مقاربة وإشراف 
عليه. وکذا قوله تعالی؛ تج الأیة. ونظیرہ من 
کلام العرب قول زھیر بن آبي سلمی غي معلقتہ: 
فلما وردن الماء زرثُا جمامهہ وضعن عصی الحاضر المتخیم 

قالوا: والعرب تقول؛ وردت القافلة البلد وإن لم تدخله: 
ولکن ٹرہٹ من واحتح سن قال بن الورود في_ الڈرة التی نحن 
بصددھا؛ لیس نفس الدخول بقوله تعالی: ۶ إن اب سَبَقَت لَمُم 

تا الخشیق آزاایک عَتبا مُبْسَدوت 7> لا شتثوت حَی يسا وَثُم فی مَا 
اَخْكيَت اشن خََلڈونَ 17 4 قالوا: إبعادھم عنھا المذکور فی ھذہ 
الایة یدل علی عدم دخولھم فبھا؛ فالورود غیر الدخول / . 

واحتح من قال: بات ورود النار في الأیة بالنسبة للمؤمنین 
حر الحمی فی دار الدنیا بحدیٹ: االحمی من فیح جھنم 
ابر دوھا بالماء؛ وھو حدیث متفق عليه من حدیث عائشة واسماء 
ابنتی أبی بکر؛ وابن عمر ورافع بن خدیج رضی اللہ عنھم. رروا 
البخاری أیضا مرفوعًا عن ابن عیاس . 

قال مقبدہ _ عفا اللہ عنه وغفر له -: قد دلت علی أن الورود 
فی الایة معناه الذخول اُدلة: الأاول: هو ما ذکرہ اہن عہاس رضی 
اللہ عنھما من آت جمیع ما في لاد من ورود النار معناہ دخولھا 
غیر محل النراع فغدل ذلك علی ان محل التزاع کذئك: وخبر ما 
پٹسم بی الفران القر ان . الدلیل الثانی : شو ان کی نفس الایة کر بالڈہ 
دالة علیٰ ذلكء وھی أنه تعالی لما خاطب جمەیع الناس بأنھم 


۸ اضٰضے اے الِان 





سبردوت الثار برھم وفاجرشهم بتولہ: ٣‏ وین نکر إِلا وَاردھَا کان َل 
رك -حتما موا ا بین مصیرہم ومالھم بمد ذلک الورود المذکور 
بقولہ: لغ تی ال اَتَقَرا زنر الیک فہا 4 ای: نترك الظالمین 
فیھا؛ دلیل علی ان ورودھم تھا دخولھم فیھاء إذ لو لم یدخلوھا 
لم بقل: ونذر الظالمین فیھا؟ بل پقول: وندخل الظالمين: وھذا 
واضح گما تری. وکذلٹ فولە: تُب الین اَتَقوا چ> دلیل علی 
أنھم وقعوا فیما من شأنه أنہ علكةء ولٰذا عطف علی فولہ: اك وَین 
تنک إلاوانھا: نول : ف کت اَی اتقرا6. 


اندثیل الٹائٹ : ما روی من ذلك عن النی ا قفال صاحب 
الدر المنثور فی الکلام علی هذہ الآّبة الکریمة: أخرج أحمد وعبد 
این حمید؛ والحکیم الترمذي وابن المنذرء وابن أبی حانم: 
والحاکِم وصححه؛ وابہن مردويه والبِھقی فی البعثٹ. عن بی 
سمیے قال: اختلفنا في الورود فقال بعضنا: لا یدخلھا مؤمن۔ 
وفال بعضھم: یدعلونھا جمبًِّا ثم ینجي ال الذین اتقوا. فلقیت 
جابر ہن عبداللہ رضي اللہ عنھما فذکرت لہ ذلك فقال وأھوی 
باصبعیہ إلی أذنیه: صُکتا إن لم أکن سمعت رسول اللہ صلی اللہ / 
عليه وسلم بقول: الا یبقی بر ولا فاجر إلا دخلھا: فتکوت علی 
المؤمنین برڈا وسلاما کما کانت علی إبراھیم؛ حتی إت للار 
ضججا من بردھم ثم ینجيی الل الذین اثقوا ویذر الظالمین فِھا 
جٹیا؛ اھ. وقال ابن حجر في الکافيی الشاف فی تخریج أحادیث 
الکشاف فی هھذا الحدیث: رواہ أحمد وابن أبي شیبةء وعبد بن 
حمید قالوا: حدثنا سلیمان بن حربء وآخرجه أبو بعلی والنسائی 


فی الکنی: والببھمقی فی الْشعب فی باب النار والحکیم فی 


اھ 





مسورة مریم 
اللنوا ٭ گَلھم کا طریق سہسلماںنِ قال ' سید تنا اہو صالح اتی ۳ 
ملعال عن کثير بن زیاد عن أہی سمية قال: اختلفنا في الورود 


فسألنا جابرا فذکر الحدیپٹ أتم من اللفظ الذي ذکرہ الزمخشم 


و ال لَُھپم تلم اللحاکم ٹر ث ۵ ق طربیی سلہمانٰ ھا۔| اڑستاد ققال 
ہ. سےجہیل٭ه الازدیة عر صل !لہ ےحمل یل سسسىة بب کی ابی سہوب3ةه ت03 اہر 
|ػے . وقال ا ن کثبر حم الہ ہی نشسیر ل۵ ا ة : قاں الامام 
آسید: حدثا ا سلمائ لن حر حدائ:ا شال سض سلہمان؛ عن 
کثیر ےا زیاد ابر سائی : بت أىي لہ توف تاں ' اختعلنا ؛ فی الورود تال 
بعضنا: لا یدخلھا مؤمن۔ وقال بعضھم: یدخلونھا جسِعًا ثم ینجی 
الله الذیر اتقوا فلقیت جابر بن عبدالل غقلت: إنا اختلمنا فی 


الورود فقال : یذ حلو تھا جرمعا, ۱ دہ ذکر الیجدمہٹ الممقدم . نم عال 


اىن کثیر ر حمےہ اللہ : ہت ولم جم جو۵ ۔ 


قال مقبده ۔عفأا ال عثه وغفر لە_: الظاھر أن الآسناد 
المذکور لا یقل عن درجة الحسن لان طبقته الاولی: سلیمات بن 
حرب: وھو اه إمام حافظ مشھور. وطبقہ الثانیة: آبو صالح أو 
أہو سلمة غالب بن سلیمان العتکي الجھضعي الخراساني أصله من 
البمصضرة: وھو تثقد۔ وطبقته الالثة: کثبر ہن زیاد ابو سھل البر سانی 
بصريی نز بلح وھو ثقة,. وطبقّته الرابعه: اہو سمۂ وقد ذکرهہ 
ان حبان فی النقات: اہ ان حجر فی تھدہے التهذیسے؛ وہتوثیق 


: ۲۲ 
ابی سمية المذکور نتصح جےےىے الحدیث ؟ لان ت ھ من رجاں 


شٰ۔| السناد بقطقات معروقوں ؛ مم ان دنت اہر الم؟ زِ‌ تعاصل 


بظطاھر الفر ان وبالابات الآأآخری التی استل بی 1 بن عباسں دوآتار 


ححاویک ‏ طر علباء الٰصلف رضی اض عنھم گما ذکرہ اب ن کثیر عین 





خالد بن معدانء وعداللہ بن رواحة رضی اللہ علهہء وذکرہ هو 
وابن جریر عن آپی میسرق: وذکرہ ابن کثیر عن عبداللہ بن المبارك 
عَْن الحسن البصري : ٠‏ كَلھم بفولون: انه ورود دخول. وأجاب من 
تال: بأن الورود فی الاّیة الدخول عن قولہ تعالی: ى آؤائیک عَہ 
مبعلداؤن اف رز ٭ بأٹھم مبعدون عن عذابھا وآلمھا. فلا ینافی ذلك 
ورودعم إیاھا من غیر شعورھم بأآلم ولا حر منھا کما أوضحناء فی 
کتاہنا دفم !إیھام الاضطراب عن ابات الکتاب فی الکلام علٰىی شڈہ 
الآیة الکر یمة. 

واجابوا عر: الاستدلال بحڈیٹ االْحمی من فیح ھنم 
بالمول بموجبد؛ قالوا: الحدیث حیق صحیح ولکلە لا دلیل فيه 
لمحل النراع؛ لان السیاق صریح في ان الکلام فی النار فی الآخرۃ 
ولیس فی حرارة مٹھا فی الدنیا؛ لان آول الکلام قولە تعالی: 

فوریلف لنحشرنھم ولب اَی نھد حر جَهام تا 7 - إلی 

ان قال - وَن سر فدل علی أن کل ذلك فی الآحرۃ لا 
فی الدنہا کما تری . والقراءة فی قوله تعالی: کے حثبا ن4 کما قدمنا 
ٹي قوله: لث لَحْضربَھر حول جھک جیا : وقول: م تی 
قك أء الکسائی باسکان النون الثائیة وتخفیف الجیم: وقرأہ الباقون 
بفتح النون اثثائیة وتشدید الجیم. وقد ذکرنا في کتابنا دفع !یھام 
الاضطراب عن !بات الکتاب ان جماعة رووا عین ابر مسعود: أنْ 
ورود انار المذکور فی الایة هو المرور علیھا؛ لن الناس تمر علی 
لصراط وھو جسر منصوب علی متن جھنم. ون الحسن وقتادۃ 
وی عنٹھما تحو ذلَك ایضا. وروی عن اب مسعود ضا مر فوعا: 
أنھهم پردونھا جميعًّا ويْصدُون عنھا بحسب أعمالھم ۔ وعله أَیضا 


سورة عریم ٤‏ 


تفسیر الورود بالوقوف علبھا . والعلم عند الله تعالی 


وقوله تعالی في الاآیة الکریمة: ٭٭ کان علی زی حتما مفَضيا ۰ ۷ 
یعنی / ان ورودھم الٹار المدگور کان حتَمًا علی ربكث مقضئا: أی : 
اھ واجبّا مُعولا لا محالة والحتم: الو اجب الدی لا محید عنہ. 
و مله فول أمیة بن آپی الصلت الثقفی : 


غ _ادثڈ بخطوں وانےت رے یيكکفیك پکفیاک المنایا والحته 


فٹو له : ۃوالحتوم۷ جمع حتم یعنی الأمور الواجبة التی لابذ 
پہی ا وما ذکر ہ جماعة من أھل العلم من ان المراد بقوله: 


ختما مقضلا ٠٢‏ ٭ فَسنا واجتا کما روی عن عکرمة وابن مسعود 
ومجاھد وفثادة وغیرھم؛ لا یظھر کل الظھور . 

واستدل من قال: إن فی الایة قَسمًّا بحدیث آبی ھریرۃ الثابت 

فی الصحیحین. قال البخاری قی صحیحه: حدثنا علیء حدثنا 
سفیان قال: سمعت الزھري عن سعید بن المسیب؛ عن أبي 
شریرة رضی الله عنه عن النی ‏ قال: ٭لاا یموت لمسلم ل٭اته 
صن الوند فیلج انار إلا تحلة القسم* قال اہو عبداللہ : وان نکر 
لا ادا پچ اھ ۔ وقال مسلم فی صحیحہ: حدتنا یحی بن پبحبی 
فال: قرأت علی مالكء عن ابن شھاب؛ عن سعید بن المسیب: 
عن آبی ھریرةء عن النبی ققَ قال: ەلا یمرت لأحد من المسلمین 
نلاثة من الولد فتمسه النار إلا تحلة القسم؟. حدثنا أبو بکر بن أبي 
شییة وعمرو الناقد وزھیر ہن حرب قالوا: حدثنا سفیان بن عیینة 
(ح) وحدثنا عبد بن حمید؛ واہن رافعء عن عبدالرزاقف؛ اخیرنا 
تعمر کلاھما عن الزھري بإسناد مالكء وبمعنی حدیثه إلا آن کي 


٣۳ 


نس 


٦‏ أٰسواء البیيان 


حدیث سفیان: ٭فیلج النار إلا تحلة القسم) اھ. قالوا: المراد 
بالمفسمہ المذکور في ھذا الیحدبٹ الصحیح هو قوله تعالی : سے ان 
نک الا وارڑھا کان علق رك حَتما تَقںتا 7> 4 وھو معنی ھا ذکرناعن 
البخاری فی قولہ: قال ابو عبداللہ: ٭ ان نکر الا وار ھا۹ . والدین 
استدلوا بالحدیث المذکور علی أن !لایة الكکریمة قَسمًا اختلموا فی 
موضع القسم من الایڈء فقال بعضھم: هو مقدر دل عليه الحدیث 
المدکور: ای ؛ وائلش رإن منگم الا وارٹھا. وگال بحضھم : شو 
معطوف على / القسم قبلەء والمعطوف على القسم قسم؛ والمعنی: 
۳ لنحشرلھم والشیاطین وربك إن منکم الا وارنھاء وقال 

القسم المذکور مستفاد من قوله: ىك ہن عَل رباف حتما 
تی پ4 أيی مَسمّا واجبّا کما قدمناء عن اہن مسعود ومجاھد: 
وعكرمةء وقتادةۃ. وقال بعضھم: یحتمل ان یکون المراد بالقسم 
ما دل علی القطع والبت من السیاق؛ إن قوله تعالی: کا علی 
رَيكَ حَتَمَا مَفَضْيا ۷ ہ۹ تذیبل وتقریر لقوله: ون ینکز إِا وَارتُمَا ک4 
وھذا بمئزلة القسم فی تاکید الاخبار بل ھذا أبلغ للحصر فی الایة 
بالتفی والاثبات . 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه وغفر له ۔: الذي بظھر لی وا 
تعالی آعلم: أن الأایة لیس یتعین فیھا قسم؛ لتھا لم تقترن بأداۃ من 
آدوات القسمء ولا قرینة واضحة دالة علی القسم؛ ولم یتعین 
عطُھا علی القسم. والحکم بتقدیر قسم قي کتاب اللہ دون قرینة 
ظاھرة فيه زیادة علی معنی کلام اللہ بغیر دلیل یجب الرجوع إلیے . 
وحدیث آبی ھریرة المڈکور المتفق عليه لا پتعین منه ان فی الایه 
فسمبا؛ لان من اأسالیب اللغڈ العر بة التعبیر بتحلة القسم عن القلۃ 





٤ 


سور مریسم 


الشدیدۃ وان لم یکن جنالٰڈ قسم أصلا بقولون: ما فعلت کدذا !لا 
تحلة القس یعنون إلا فعلا قلیلا جدا قدر ما یحلل به الحالف 
قسمه. وھذا أسلوب معروف غي کلام العرب؛ ومله قول کعب بن 
زھبر فی وصف نافته: 


. 


ج- .ا اس : ٭ _ے_ د<ھ٭ھ بج ہا ٣‏ 
تخدی علی بَسَراتٍ می لا حقة ذوابل مَسَهَںُ الارض تحلیل 


یعنی: آن قوائم ثاقتہ لا تمس الارض لشنۃ خفتھا إلا قدر 
تحلیل القسمء ومعلوم أنە لا یمین من ناقته اُنھا ٹمس الارض حنی 
یکون ذلك المس تحلیلا لھا کم' تری. وعلی عذا المعنی المعروف: 
فمعنی قولہ پل 'إلا تحلة؛ أيی: لا یلح النار الا ولوجّا قلیلا جذا لا 
الم فيه ولا حرہ کما قدمنا في حدیث جابر ١‏ لمرقوع. . وأفرب أاقوال 
من قالوا: إن فی الایة قسمًا قول من قال: آنه معطوف على قولهہ: 
فوریلک نت توم کہ : لن الجمل المذکورۃ بعدە معطوفة عليه 
عقولہ: ط تل رَتھْ رگ وقولہ: ٭ لاک وقولہ: / طخ 
لنحن اعلع کہ لدلاله قرینة لام القسم في الجمل المذکورة علی ذلك. 
اما قولہ: ین ینکُز إِلّا وَارلما 4 فھو محتمل للعطف ایضاء 
ومحتمل للاسنثناف . والعلم غند اللہ تعالی . 

قوله تعالی: وم ےک مایلٹنا میم قال الین کے فروا بای 
ماما أی الفریمی خی مقاماوا آحسن نیا >> وھ اھلکا ماهم من فرب ھم أحسن 
انثا و رمیا جن 6 .. 

فوله تعالی فی ھذہ الإایة الکریمة : ٭' حْمر مَقَاماچ فراہ ابن کثیر 
ہم المیم. والباقوت ہفتحها. وفولهہ: ک٭٭ ریا آ> *٭ قراە قالون 
وابن ذکوان ا ورِيّا8 بتشدید الباء من غیر ھمز. وفراہ البافوں بھمزة 


٤ ٤‏ اأضسواء البیان 





ومعنی الایة الكریمة: ان کفار قریش کانوا إذا پتلوا علیھم 
رسول اللہ بل واصحابہ آیات ھذا القرآنء فی حال کونھا بینات أی 
مرتلات الألفاظ: واضحات المعائیء بینات المقاصد: إما محکمات 
جات واضحة: أو متثابمات قد تہعھا البیان بالمحکمات: أو تبین 
الرسول پل قولا آو فعلاً أو ظاحرات الڑعجاز تحدی بھا فلم یقدر 
علی معارضتھاء آو حججًا وہراعین . 


والظاھر آن قوله: ٭ بَيتّت 4 حال مؤکدۃ؛ لان آیات ال لا 
تکون إلا کذلك. ونظیر ذلك قوله تعالی: َو اَلْحَل سیق آی: 
ذا تتلی علیھم آیات اللہ في حال کونھا متصفة بما ذکرنا عارضوھها 
وراحتجوا علی بطلانھاء وآن الحق معهم لا مع من یتلوھاء بشہھۃ 
ساقطة لا یحتج بھا إلا من لا عقل لە. ومضمون شبھتھم المذکورة: 
أنھم یقولون لھم: نحن أوفر منکم حظا في الدنیاء فنحن أحسن 
منکم منازلء وأحسن منکم متاغاء وأحسن منکم منظزاء فلولا أننا 
آفضصل عند اللہ منکم لما آٹرتا عليکم فی الحیاۃ الدنیاء وأعطانا من 
ڈو تی 


: لی التكَیِنِ حَْر مَقَامًا 4ھ آي: تن وانٹم اینا خیر 
مقاما۔ و اننقاہ علی قراءة این کثیر ہبضم المیم محل الاقامةء وھو 
المنازل والامکۂ / الٹيی یسکنوتھا. وعلی قفراءۃ الجمھور فالمقام 
۔بفتح المیم۔ مکانٹ القیام وھو موضع قیامھم وھو مساکنھم 
ومنازلھم. وقیل: وھو عوضع القیام بالامور الجلیلة. والاول هو 
الصو اب . 


ڈ٤‎ 


سورۃ صریم 
کو وآحسن نیا ٭ یی محلمٌا ومحتمعا. والاستغهام 
قيی 5 ل: ٭ ای ايك ٭ ا ظا نہ استفھام تقرير + لحمئوا يه 


صعماء ء المسلمین الذین ہم فی نقشف ورثائة عیئة علی ا بقولوا 

نتم خبر مقاما وأاحسن نديّا منا. وعلی کل حال فلا خلاف آن 

مقصودھم بالاستفھام المذکور آنھم ۔أي کفار قزیش - خیر مقامً 

وأحسن ندیّا من اصحاب النبی لا وآن ذلك هو دلیلھم علی آنھم 
علٰی الحق؛ وآنھم آکرم علی اللہ من المسلمین. 


وما فی التلخیص وشروحہ من آأن السژؤال ب ظإ لی فی الارة 
اتی حر بصندھا سڑؤاں با عم پمیر اد المشترکین فی مر 


بعمپنا کالعادۃ فی ي٢‏ اط[ ہم انھم سرد الأرة الگر بے 


واستدلالھم هذدا بحظھم في الحیاة الدنیا علی حظھم یوم 
الصامف ون اللہ ما اعطاھم ئی اد ۲ لمکانتھم 9 وراستحففھم 
لدلتك لہحافة عفولْھم > ذکرہ اللہ تعالی فی ہحمس سس 


كکف له تعالی عٹھم: وَفَالَ الد کموا لِلدن ماما آے ک کہا ما سبشوتا 
ال وإد لج بھکدوا ہو صَیٹولونَ ھَثدا افك درم 32 ٦‏ وقولِ تعانی : 


ےدک تن بحم بی روا کے مرک اھر مرا پیا ایس 
0ہ باعل پالشکیں . وڈو لہ تعالی : سو اؤ کد ےک کی 
لِد ومن بِمعَدَيینَ 42ء وقولہ تعالی : ٭ اَسبُون انمائیدھریعء ین 
قال ری جن شارخ کے فی تب بل نین ٥‏ 4ء وقولہ: ما ارت ایی 
حم وت رکال ارک وك 422 وقولہ: قال ما ا ان بَيد 


کے 


کر کی دع سی ہل بی ہم 
یوید دا ۲٢‏ روما ا 


نید سج حر سی ُّ سد ہے لے خر کک ےر ضس 


قَابِمَة ولین رد ثٌ إك رف جدن خبرا مٹھا 


عال 
تشاعة 


۷ئ۲ 


منقلبا کو وکوالہ: ۔ لولن تَجِمُ رن ان ی عند انت لی 


غبر ذلك من الایات. فکل ھذہ الایات دالة علی أنھم لجھلهم 
یظنون ان اللہ لم بعطھم نصیا من الدنیا إلا لرضاہ عنھم: ومکانتھم 
عندہ؛ وآأن الأمر فی الآخرۃ سیکون کذلك. 

وقد ابطل اللہ تعالی دعواھم ھذہ فی آیات کثیرۃ من کتابہ 
کقوله تعالی / في ھذه السورة الكریمة: نخان وم 
امن الَاوََتیا تہ والمعنی: آھلکنا قرونًا کثیرۃ؛ أي: إنما کانت 
فبلھم وھم اکٹر نصیبا فی الدتیا مٹھی: فما منعهھم ما کان عندھم 
من زینة الدیا ومتاعھا من إھلاك الل إیاھم لما عصوا وکذبوا 
رسله: فلو کان الحظ واللصیب فی الدلیا پدل علی رضا اللہ 
والمکانة عندہ لما أھلك الٰذین من قبلکہ: الذین ھم حسن انان 
ورثیا منکم. 

وقولہ فيی ھذہ الاَیة الکریمة: نچ ھی الخبریةقء ومعناھا 
الإخبار بعدد کثیر وھي في محلٌ نصب علی المفعول بە لأملکتا: 
أای: اھلکنا کٹیڑا۔ و ہین مبینے لم پک چ4 وکل أآھل عصر قُرن 
لمن بعدھم لاٹھم ینقدمونھم. قیل: سموا قرنا لاقترانھم في 
الو جود. والأثاث : متاع البیت,. وقیل: هو الجدید من الغرش. 
وغیر الجدید منھا یسمی االْحْرئیٌ) ہبضم الخاء وسکون الرا۔ والٹاء 
المثلثة بعلدھا يیاء مشددة, وانشد لُھدا الفصیل الحسن بن علی 
الطلوسی قول الشاعر: 


تقادم العھد من آم الولید بنا دھوا وصار آاث البیت خُْرئیا 
والإطلاق المشھور فی العربیة و إطلاق الاثاٹ علی متاع 





الیت مطلقٴ. قال الفراء: لا واحد لہ٭. ویطلق الاٹاٹ علی اثمال 
اأ٘جمع: الابل: والغنم والعبید: والمتاع. والواحد أثاثة. ونائٹ 


: ۔ ٦‏ : جح : 
یں : دا اصاأب رباشا تالہ اجم ھرئی صن ای ز یلم ۔ نے نت 
ملح 


+ 


۰ تب 0 7س ۰ 1- ۱ -_ -- ا ب٠“ ۱- :7 ۓ‎ ٦ 
ورےيا ا ٭ علىی قراءث انجمپور مبنور'> آجی,. اح‎ 


فثال بعض العلماء: اس معنی القراءة الاولی إلا آن الھمزة 


ے 
-۔ ] 


بذلت پاء غادغمت فی الباء. وقال بعضهم: لا ھمز علی قراءتھما 
خ ًَٔ (ا ۴ .۔ ِ 7 ۳× ۱ - _٣‏ ۔ 
اصلا بل علیھا' فھو من ارّي الذيی ہو / النعمة وانٹرف من 


والاںات اتی أطا اللہ بھا دعواھم دہ کا ة۲ کنو لہ نعانی : 


سا 


کر سے سر بی جر کا سے سج سی ہے ق۰۲ےم سوەسمھ ےج 7 


0 سی الین قرواانضمائم ام حا لا تفہ اما مل فلم ازدادوا ]کم 
ہیں عی ثِِ ات ےس 5 سی سم ےا 6ل رسس چ 3 
رك عَذَاب ھی وترلہ: ما امو لک ول ازاندت باپی تفریڈ ند 


سی سالزالہ 


کے مو کے سی کے کن کم سك ارد رو وس 


رع امن عامن وعمل صلاحا واو بت کم را الشعقف بنا غملواً وشم فی الحرفتِ 


“کے ے8 ر2 مر و ےا ای سر سے رع سے ہے کے ہو کی اس ار ہ سے ٭ ٰ۔ 7 
عامنوں ہز وثو ل: و درف ون کب پا الحدثٹ سشستد؛ بحم ضئ حبلٹث 
- و کے ۰ 7 1س ٠‏ ر_ دم . دجما و ےم 
لا پملتوں ‏ کی کر ہپ جک نت“ بعائیے . لہس 
فی 3 ہے ات لع یج 
ہے سس کم حم 2 ۶۴ - 


(۱) گدا!۔ 


۲٢۸ 


۸ر٤‏ اأضراء الْٰسان 


ہے۔ ہے ھا اہ گ۶ انا 


بفٌتۂ فإذاھم فَبلسُو یا ؛ والابات ہمثٹل ذلك کثيرۃ جداء وقد قدمنا 
وس 

وقول الکفار الذڈيی حکاہ اللہ عنھم فی مذہ الأیة الکریمة: 
ما افریشت خر مقاما وآحسن خدیا یا ک4 الظامر فيه أَنْ وحه ذدٹرھم 
للمقام والنديی: أن المقام عو محل السکنی الخاص لکل واحد 
منھم. والنديی محل اجتماع بعضھم بہعضء فإذا کان کل مھما 
للکفار آحسن من نظیرہ عند المسلمین دل ذلك علی أن نصیبھم فی 
الدنیا أوفر من نصیب أصحاب النبی پل فی ذلك الوقت. ونظیر 
ذلك من کلام المعرب قول الشاعر: 
یومان یوم عقامات وآندیة ویوم سیر إلی الأعداء تاویب 


والمقامات : جمع ماما بمعنی المقام ۔ والآندیة: ٠‏ جمع ناد 


می وھو مجلس القوم و يہ دو لہ تعائی : ویائوتے فی 
کا َمَكر ہہ فالنادی والندی یطلقان علی المجلی؛ وعلی 


القوء سے فیە. وكکذلك المجلس یطلق علی القوم الجالسین: 
ومن إطلاق الندی علی المکان قول الفرزدق: 


وما قام منا قائم في نلدپّٹا فبنطق إلا بالتی می آ 
وقولہ تعالی ھنا: س* وآحسن یب سے 
ومن إطلاقہ علی القوم قولہ: ' یلع مَاویم لزا سَنَدمٌ الزَياَة 4 . 
ومن إطلاق المجلس علی القوم الجالسین فيه قول ذي الرمة / : 
لھم مجلس صھب السبال اذلة سواسے أحرارھا وعبیدھا 
والجملة فی قولہ: فإهْمَ أَحَسَی انتا رَةیا4؛ قال الزمخشري: 


سورۂ مریم ۹ء 


ھی فی محل نصب صفة لقوله: فو الا تری آنك لو ترکت 
لئظة فإُمٌ مہ لم یکن لك بد من نصب لَحَسَنْ٭ علی الوصفیة 
اھ. وتابع الرمخشری آہو البقاء علی ذلك. وتعقبه آبو حیان فی 
البحر بأن بعض علماء اللنحو نصوا علی ان سوہ سواء کانت 
استقَهامیة آو خبريیة لا توصف ولا یوصف ہبیا. قال: وعلی ھنذا 
یکون لكُمَ لَحَسَن٭ في موضع الصفة لہ فرنٍ 4 وجمع نعت القرن 
اعتبارا لمعنی القرنء وھذا هو الصواب عندی لا ما ذکرہ الزمخشري 
وابو البقاء. وصیغة التفضیل فيی قوله: للا هْمَ آحسن آنٹا میا >٠‏ پچ 
تلزمھا ك ین ۹ لتجردھا من الإضافة والتعریف؛ إلا ھا محذوفة 
لدلالة المقام علیھا. والتقدیر: عم أحسن آٹاٹا ورئيّا مٹھم؛ علی 
حد قوله فی الخلاصة: 
وأفعل التفضیل صلے أبذا تقدیرا آو لفظا بین إن جُوٌدا 

فإِن قیل: أین مرجع الضمیر في ھہذہ الایة الکریمة في قوله: 
٭ وَإِذا نل علتھم ءَالڈتا بین قال اليْنَ کفروا . . ٭ الایة؟ فالجواب: أنە 
راجع إلی الکفار المذکورین فی فولہ: ف وَتقول اَلوِنكْآہذَامَا یت .4 
الأیفء وقولە: ٭ وَتَدَرُ القطیبت فہا تا 4:77 قاله القرطبی. وال 
تعالی أعلم . ۱ 

٭ قولہ تعالی : ٭* قل من کات ف الص لع تیعدد لا الہمن مدا حق إِذا راو 


ىے_ 
سس عر مہر کب 


ہو شک رر رر ہے عو کل ری یں رک سر ھی کی ہہ 
مانوعددب إما المعذاب و ما ماع فسیعلمورے من ھ وٹ رمہانا واضعف جلدا 4 


فی معنی عذہ الایة الكریمة وجھان من التفسیر معروفان عند 
العلماء. وکلاھما یشھد لە قرآن: 


الڈول : ان اللہ جل وعلا أمر لبيه ٌ فی ھذہ الاآیة الکریمة ان 


۰ 


کی اأضواءے الٰیان 


فو هدہ الکلمات گذدعاء المباھلة ببنە وہین المشرکین ۔ وإیضاح 
: قل یا نبيی اش ائَكل) لھؤلاء المشرکین الذین ادعوا أنھم خر 
کی وان الا علی ذلك أٹھم خیر منکم مقامًا وأحسن منکم 
ندیّا: / من کان مِنَّا ومنکم فی الضلالة أي الکفر والضلال عن 
طریق الحق فلیمدد لە الرحمن مدّاء أي فلیمھلہ الرحمن إمھالاً فیما 
هو فیيه حتی پستدرجه بالڑمھال وبموت علی ذلك ولا برجع عنهہ: 
بل یستمر علی ذلك حتنی پری ما پوعدہ اللہ وھو إما عذاب في 
الدنیا بابدي المسلمین: کقولء : تیم بمَزْتَهْد الد بأزریۓک46 
و بغیر ذلك. وإما عذاب الآخرۃ إن ماتوا وھم علی ذلك الکفر. 
وعلی ذلك التفسیر فصیغة الطلب المدلول علیھا باللام فی قوله: 
٣‏ فمدد٭ علی بابھا۔ وعليه فھي لام الدعاء بالإمھال فی الضلال 
علی الضال من الفریقین: حتی بری ما یوعدہ من الشر وھو علی 
قب حال من الکفر والضلال. واقتصر علی ھذا التفسیر اہن کثپر 
وابن جریر؛ وھو الظاھر من صیغة الطلب فی ولہ: ط ند 4 
ونظیر ھذا المعنی في القرآن قولہ تعالی : 9 مَمنْ عَقّكَ قیم من بَمّي تَا 
چج رر ات62 ایت اکر وس اتا رتا وان تا 
اشک در تل مل کے تَتِصل لک الو عَل الحے نے ہ لآنە علی 


سی بے ۳ 


دَلك التفسیر جس لی کلنتا الایتین دعاء بالشر علی الضال غر 
الطائفتین . وکذلك قوله تعالی في البھود: ى٣‏ فَتَسَوَأ لوت ان کنم 
یقت ال چ۹ فی االبقرة والجمعة* عند من یقول: إن المراد 
ابن کثیر. وظاھر الأیة لا یساعد عليه. 


الوجه الٹانی : ان صیغة الطلب فی قولہ: ٭٭ فلمددک براد بھا 


سور ریم ۱ 


الاخبار عن سنة اللہ فی الضالینء وعليه فالمعنتی: أن الله آجری 
العادة بأئه یمھل الضال ویملی له فیستدرجه بذلكء حتی يری ما 
یوعدہ وھو فی غفَلة وکفر وضلال. 
وتشھد لھذا الوجه آیات کثیرة کوله: و ولا یں سن ادن کھروا 
اش مخت لین تما ہل کر ادا انتا الایة وقوله: 
مت ماما تا یہ وہ قاع اواب صلی کت یح افخ بت 
وا لَمذْكَھُم بَمنَهٌ ۔ 4 الایڈء کما قدمنا قریبًا بعض الایات الدالة 


عليه . 





اچ یژید هذا الوجه ما اخرجہ بن ای شیبة وابن ا المنذر 
مس یا گی الضصلا لہ فانہ اپرید الله ضلالةہ اه قاله صاحب الڈدر 
المنثور. ومثل ھذا من جٹس الئنٹمسیر لان جنس القراءة. فإن فیل 
علی ھذا الوجه: ما التکتة فی إطلاق صیغة الطلب فی معلی الخبر؟ 
فالجو اب : ان الزمخشري آجاب في کشافە عن ذلكء قال فی تفسیر 
قوله تعالی: فلیمدد لہ الحمی ما کے : أی مد لە الرحمنء یعنی أمھله 
وأملی لہ قی العمر؛ فآخرج علی لفظ الآمر إِبذانا بوجوب ذلك؛ 
وآنه مفعول ا“ محالف کالمامور بت الممتٹل لتنقطع معاڈیر الال ؛: 
ویشال له ہوم المقہامة : ول نعم کہ گا کر فو من تَذکر پہ اھ 
مل فرش واظھیرِ الاقوال عندي في قولە: ہت 
کی متاح پیا ای جا بود کی ان لان علں علاف ما کاد 
یظن. وقال الزمخشری: ات لا حَو کہ فی ھذہ الأیة ھی التی تحکی 
بعدھا الجمل . واستدل علی ۔لك ہمجیٰء الجملة الشر طیة بعدھا. 
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وقولہ: ھڑما یدع چ۹ لنظة ‏ ہما مفعوں ہہ ل طف راز ک. 
وقولہ: ڑ إِمَا العمذاب وَلتا الساعة ی4 بدل من المفعول به النذنی هو 
ما ٭. ولفظة ل٭ مَی ہہ من قولہ: لم یفکثرک من ہو .. ٭ الات 
فا بعض العلماء: ھی موصولة فی محل نصب علی المفعول بە 
لیعلمون. وعليه فعلم ھنا عرفانیة تتعدی إلی مفعول واحد. وقال 
بعفی اھا العلم: ى ئ4 استفھامیة والفعل القلبی الذی عو یعلمون 
معلق بالاستفھام. وھذا أظھر عندی. ٴ 


وقولہ: ا سرَمََانَا اضف ممْندا 2ن۹ پي مقابلة قولیم: طخ 
حسن نپا ٭ہ کچ لان مغامھم و مکكانھم ومسکٹھہ . والندی : 
المجلس الجامع لوجوہ قومھم وآعوانھم وأنصارہم۔ والجند: ہم 
الانصار والاعوان: غالمقابلة المذکورة ظاھرة. وقد دلت ای من 
کتاب اللہ علی إطلاق ف شر كَکَانا نچ . والمراد اتصاف الشخص بالشر 
لا المکان؛ وھو قولہ تعالی: / ٢‏ ل٭ قَالبا إِن بت ففَقَذ سر اخ 
ین تل ناحرف شف ف تید رآ بَنَيَحَالهْم تال ار سر بت۷5 
فتفضیل المکان فی الشر ھلھنا الظاعر ان المراد بە تفضیله إخوتہ 
فی الشر علی نفسه فیما نسبوا إليہ من شر السرقة لا نفس المکان: 
الم إٴ" ان براد بدلث المکان المعنوی : أى انتم شر منزلة عند الله 
نعانی . 


وقوله فی هھذہ الابات المذکورة (مقامًاء وندباء وائاثا 
ومکانا وجندًا) کل وا حد متنھا تمےر صحول عنٰ المفاعل کہا اشار 
له فی الخلاصۂة بقوله: 


والفاعل المعنی انصبْن أفعلا مفضلا کاأنت اأعلی منزلا 


- ز2 
سورہ ٹریم 





اد سی مک ری سے موی کے لے گے ےکر سب لور 
٭ قوله تعالی: ‏ ویزرید الله البیک امنّدیا ھدی والثیت 

لے سر .۔ گر لوف تج ى 

لیلحت حر عند ریك توایا وخیں مر دا 4 . 


قولہ جل وعلا فی ھذہ لأیة الکریمة: ٭ ویزید اه اليبت 


ھدوا ا دی ک4 دلیل علىی رجحان القول انثانی فی الٴںة اتل م4 . 


ورآن المعنی: ان من کان فی الضلالة زادہ اللہ ضلالف ومن اھتدی 
زاڈت ا اہ شب ئ . والابات الدالّۃ علی شا الٰمعنی کشر کقتوله 3 


سی تی سے لسرم ۱ حا ا بے 


ااصلال : ٭ فلت زاغوا اع ال یمم ا وقولہ: بل یم اللہ عَلی 
و : ۱ اتنج رام ذظ عَ رت 7 
يكفرہم ۹ء وغولہ: ط ذَيْك ‏ ثُْ کتروا حَظیم کم کچ 


کے دس سے 


وقو لہ تعالی سوک اع وش ع۰ ہچ ول عی ...4 
الایةء کما' قدمنا کٹ'ٴا من الابات الدالة علی هذا المعنی . 


وقال في الھدی: رر سشوہسش م مج 
ن ھا غر نی انز الَِيِته فی فلوب مین لزدادوا إيعنا مم يكَتهِم ک۹ 
آقال ں: ٢‏ تََيحَ کھٹرا فالجیٹ میا کے ایق و فا قد جمع بیٹھما 


2 
نج سے حر ری عم تی ےرگ توم 
فی آبات آخر: کقولہ : ٭ وبزل من الضرے ان ماھو فا ورخة لِلمومِان 

کے کیپ خی 


ولا ريد الین إِلَا حَسارا کی وغوالھ نعائی : س٭ قل و للذرے ‏ امو 
گی کہ وارے لا ہووت ف ءادَانِهم وفر وہو عَايْھم خر فی | ۰ 
الاب وقوله تعالی: ٭وَلا / ارت موہ ینہ کن ڈول ان 


کی ےم اور 7 کر عم سر سس سس سا سر راز ے سے سرد سر ٣ے‏ ہے ۴س 

ادتھ شقوۃ ینا فَاما لے ء اسنوا فراد تم يسا بَعُر مَستَْرُون ٠٠‏ وَآما 
مرسسےے سے سے ال 0 مع 
”سے ِ2 


الزسکے ف قلوبھم شرضرتےكل فرزادتہم رٹ 3 رجسھھ وَمَائُا رشظم 
کافرونت 8ے کما تقام إیضاحه . 


مر سد 


رقولہ: ا وََللَقَیث الضلِحث خلا ند رك ثوایا حور کردا ان 4 
تقدم إیضاحہ في سورة الکھف؟ 


اوسر 


۲ 


پس تر 
فَ( 
ج۴٣‏ 


أضواء الےان 





فان قیل: ظاھر الأایة ان لفظة ‏ سرپ فی قولہ: آ1 حخاآ ند 


وأ حرج ابن أبي حاتم عن سعید بن چہیر فی قوله: حر عند رَيكَ 


بے . 
فر جر ہے سے ول کدھر گل تہ مود 


توایا ٹ4 . یعنی خحير جزاء من جزاء المشرکین۔ ٭*٭ وحۂ مُردا ار 
یعنی: مرجعا ھن مرجعھم إلی النار. والمعروف فی العربیة أن 
صیغة التفضیل تقتضي مشارکة المفضل والمفضل عليه فی أصل 
المصدرء مع أن المفضل بزید فيه علی المفضل عليہ. والخیر بۃ 
منفیة بتاتا عن جزاء المشرکین وعن مرَذدّهمء فلم یشارکوا فی ذِلك 
المسلمین حتی یفضلوا عليھم. 
فالجواب : أن الزمخشري فی کشافه حاول الجواب عن ھذا 
السؤال بما حاصلہ: آنه کأنه قیل: ٹوابھم النار والجنة خیر منھا 
علی طریقة قول بشر بن آبيی حازم: 
غعشضصت تمیم أں تقحل عامر یوم النسار فاغتہوا بانصیلم 
فتو لہ : اعت ! بالصیلم؛ یعنی : أراأضو! بالسیف: ای : لا رضی 
لأھم عندنا إلا السیف نقتلھم بە۔ ونظیرہ قول عمرو بن معدی کرب: 
اي' لا تحیة بیٹھم إلا الضرب الوجیعم. وقول الآخر: 
شجعاء جرتھا الذمیل تلوکەه اص إذا رام المطی غراٹا 
بعلی : ان ھذہ الْْاقة لا جرة لھا تخرجھا سن کر نُا ا قٹمشغھا 


-- 


إلا السبر. ر وعلی مھذا المعنی فالمراد: لا ثواب لھم إلا النار۔ 


: ت ‏ ٌ 
اسوڑز 8 ریم 





وباعتبار جعلھا ثوابٔا بھذا المعنی فضل علیھا ثواب المؤعنین. هذا هو 
حاصل جحواب الزمخشری مع ارضاحنا لہ . 


قال مقلہ ۔ عضٰاالل عله وغفر له-: ویظھر لی في البة حجواب 
آجر اق رب مِن ھذاء وھو انا قدمنا ان القرآن والےة الصحیحة 7 
علی آن الکافر بُجازی بعمله الصالح فی الدنیاء فإذا برٌ والدیه 
ونس عن المکروب؛ وقری الضیف؛ ووصل الرحم مثلا یبتغی 
لگ وحہ الله فان اللہ یَشیبهە فی الدلاء کما قدمنا دلالة الایات 
عليهء وحدیث انس عند مسلم. فثوابہ هذا الراجع إليه من عمله في 
الدنیاء هو الذنی فضل اللہ عليه فی الاَية ثواب المؤملین. وھذا 
واضح لا إشکال فيه. والعلم عند اللہ تعالی. 

٭* قوله تعالی: ف٭ لا آَقيبتَ آلزی تفر بقَايٹتا وقال لونک مَالا 


وواد اون 


رج الشیخان وغیرمما مس غیر وج عن غاب بن الار 
رضی الله عنه قال : جثت العاص بن وائل السھمی أتقاضاہ حقًّا لي 
عندہ؛ فقال: لا أعطيك حتی تکفر بمحمد (ٌُ). غنقلت: لا 
حتی تموت لم تبعث . قال؛ وإنی لمیت ثم مہعوث؟ قلت؛ نتعم. 
قالل : ان لی ناك مالاً وولڈا فاقضيك؛ نزلت هذہ اذیة: ہے 
آلزی ححَئّر بتَاِْتتا وقال لاورکے مال ووادا ٹن ٭. وقال بعض أھل 
العلم: إِن مرادہ بقوله: ارک ال42 الاستھزاء بالدین 
وبخباب بن الأارت رضی اللہ عنە: والظاشر: أنه زعم أنه پڑتی الا 
وولدا قَباسّا منە للآخرة علی الدنیاء کما بینا الایات الدالة علی 
ذلك+ کقولہ: ملین تُجِمَتُ إك رق ال بی مِنتۂ للحُشق ۴ء وقولہ: 
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عد أضسواء البیان 





.1 سر 7 تس 2 گثر ہریں کر اج سر انم لے ٠‏ ھ٣‏ ےم ا ۰ 
۶ احسبّونْ آنما تیدھر پوء من مال وَِينَ ہی فایع فّم فی لخیات .۴ الایت 
ِ : می 


ذلك من الایات کما تقدم إیضاحهہ. وقرأ ہدا الحرف / حم" ة 
والکسائي (وَوْلَد') ہضم 'لواو الثانیة وسکون اللام. وقرأہ البافون 
بفتح الواو واللام ممّاء وھما لغتان معناھما واحد کالشرب والشٌاب: 
والعّدم والڈم. ومن إطلاق العرب الوٴلد بضم الواو وسکون اللام 
کقراءة حمزۃ والكسائي فول الحارث بن حلزۃ: 


الم 0- راد  _‏ معماسش م٣‏ شكا۔ نم ے وا ھ_ _۔'آ“ وو س‌ً ا 


الحم.۔ لله العزیسز فرڈا لم يتخذف من لد شیء ولدا 

وزعم بعضص علماء الھر ہے : أنْ ال لد بشتح انواو واللام شغراصك 
وان لود نشم الواو وسکون الام جمع لد کاسدىد بالفتح بحمحخ 
علی اساہ رضم قسکوں . ال اھر علظم صحۃ ھئ(۔ 

وعممابلدل علی ان الیپ ٤٣‏ بالضم لیس یجمع قول الشاعر : 
فلیت فلانًا کان فی بطن امہ ولیت فلاتا کان ولْذ حمار 

لان دالوٴلد؛* فی ھذا البیت بضم الواو وسکون اللام وھو 
فغر ذ قتذلعا گما ری . 

٭ قوله تعالی : ط اطلم التب ار اعد عِند اَی عَھٰد 22 کل 4. 

اعلم ان اللہ جل وعلا فيی ھذہ الایة الکریمة رد علی العاص 
ابن وائل السهھمي قولە: إنە بؤتی یوم القیامة مالا وولڈاء ہالدلیل 





والتقسيم. وعند المتطقیین الہ رطی انمتفصل. 


وضابط ہذا الدلیل العظیم أه مترکب من أصلین: أحدھما: 

ا ورصاف المحل بطریق من طرف الحصر؛ وھو المعر عنه 
بالتقسیم عتد الأصولیین والجدلیہن؛ وبالشرطي المنفصل عند 
الملطفقیین . 


والٹائی: ھو اختیار تلك الاأوصاف المحصورةء وابطال عا 
هو باطل منھا وابقاء ما هو صحبح منھا کما ستری إبضاحه إِن شاء 
الله تعالی. وھذا الأآخیر/ ھو المعبر عنه عند الأصولیین ب ۸السبر٤ء‏ 
وعند الجدلیین ب ٦التردید٢ء‏ وعند المتطقیین ب (الاسنثناء فی الشرطي 
المتفصل۴. والتقسیم الصحیح في ھذہ الایة الکریمة یحصر آوصاف 
المحل فی ثلاثةء والسبر الصحیح یبطل اثنین مٹھا ویصحح الٹالٹ . 
وبنلژ یتم [لقام العاص بن وائل الحجر في دعواہ: أنه یڑتی یوم 
القمامة الا وولدًا۔ 


39۰۱ 


أما وج حصر أوصاف المحل فی ثلائة مُھو آنا نقول: قولك: 
ان تڑنی عالاً وولدًا یوم القیامة لا یخلو مسٹندك فيه من واحد 
من ثلائة آشیاء: 

الآول: ان تکون اطلعت علی الغیب؛ وعلمت أن إبتاءك 
المال والولد یوم القیامة عما کتبه اللہ می اللوح المحفوظ. 


والثانی : ان یکون الله اأعطالك عھهدًا بذلك: فإنه إت أاعطاٰكه 
عھدا لن یخلفه . 





الثائٹ: أن تکون قلت ذلك افتراءٗ علی اللہ من غیر عھد ولا 
اطالاع غیب . 


وقد ذکر تعالی القسمین الأولین فی قولہ: * الم الب آو اتد 
ند امن عَھ دا بی ٭چ مبطلا لھما بأداۃ الانکار. ولا شك أن کل" 
هذین القسمین باطل؛ لأن العاص المذکور لم يَطلم الغیب؛ ولہ 
ينخْلذ عند الرحمن عھڈا. فتعین القسم الثالء وھو أنه قال ذلك 
افتراء علی اللہ. وقد آشار تعالی إلی ھذا القسم الذي هو الواتع 
بحرف الزجر والردع وہو قولہ: ٢‏ کل ٭ أی: لآأنہ یلزمه لیں 
الامر کذلك: لم یطلع الغیب ولم یتخذ عند الرحمن عھداء بل 
قال ذلك افتراء علی اللہ؛ لانه لو کان أحدھما حاصلاٌ لم یستوجب 
الردغ عن مفالته گما تری. وھذا الدلیل الدی ابطل به دغوی ان 
وائل عدء هو الذی ا٘بطل به بعينه فنعوی الهود: أنھم لن تسم 
النار إلا آیاما معدودة فی سورۃ ؟البئرۃا؛ وصرح فی ذلك بالقسم 
الذي ھو الحق: وھو أنیم فالوا ذلك کلہّا من غیر علم. وحذف 
في 'البقرۃ8 قسم اطلاع الغیب المذکور في امریم؟ لدلالة ذکرہ غي 
امریمہ علی قصدہ في االبقرةا کما ان کذبھم الذي صرح بە في 
1 اھر 2ا لم بصرح ہ فی مریمنا؛ لان عا فی (البقرۃ! پیںن ما 
فی 'مریم لان القران العظیم بہین بعضه بعضا؛ وذلك فی قولہ 


کے 
ہے ہس کہ ضس زا 


۱ 7 میں خر می کے ا اع اسب ہے ےو ۔ ھ*۔ 
تعالی : ہل وَقَالیا لن مسا السا ال سک اما مود ہل اعت ند اه 
سے اب پ٭ھ بر نے سریج اخ الإ , و کی نے ھی ہے می ہے خر جک لد ای 
عھدا فان عغلف آللھ عھدہ: آم نٹولون عل الو ما لا علموت رج ہچ 
فالذوصاف ھنا هي الاوصاف الثلاثة المذکورة فی امریم؛؟ کما 
اأوضحناء وما حذف مٹھا یدل عليه ذکرہ فی ا مریما فاتخاذ العھد 


ذکرہ کی ااالبقرۃ و۶مریم؟ معا والکذب ٹی ذلك علی اللہ صرح ےك 
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کر مر سے سج ہم چس کپ لم 


فی ڈالبقرةۃ؟ بقولہ: ٭ أَم ٹوا تک اقَو ما لا ےنوت یم ہچ واشار ئە 
فی امریم؟ بحرف الزجر الذي مو ٭ کلاپ واطلاء الغیب صرح 
ه فی امریم؛ وحذفہ فی االبقرة8 لدلالة ما في ةمریم؟؛ علی 
الہمقصود فی ٦الفرةۃ۷‏ کما أوضحنا. 
مسائل تتعلق بھذہ الأیة الکریمة : 
المسألة الأولی 

اعلم ان ھذا الدلیل الذی ھو السیر والتقسیم تکرر وروده في 
القرآن العظیم؛ وقد ذکرنا الن مثالین لذلك احدھما في االبقرةا 
والٹانی فی ؛مریم؟ کما أوضحناہ اَنفا۔ وذکر السیوطي في الاتقان 


فی کلامه علی حدل المر ان مال واحدا للسبر والتقسیم: وعمضموف 
المٹال الدی ذکرە باختصارء ھر ما تضيمثه قوله تعالی: سية 


نوج بر السان التَنِ وی المعْر امن ہچ الایتین: فکأن اللہ بقول 
للذین حرمو' بعضی : بعضی الااناٹ کالیحائر والسواتے ڈوںن بعضھا: 
وج موا بعقی الدکور کائحامی دون بعشضیها: لا بخلو تحریمگم 


فعض ھا ذکر دون بمضہ من أ یکون معللا بعلة معقولة أو تعیدگا۔ 
وعلی أنه معلل بعلة؛ فإما آن تکون العلة فی المحرم من الؤّناٹ 
الانوثةء ومن الذکور الذکورة. أو تکون العلة فیھما ما التخلی في 
الرحم: واشتمالھا علیھما. ھذہ ھی الاقسام التي یمکن ادعاء إناطۂة 
الحکم بھا۔ ٹم بعد حصر الاوصاف رتا التقسیم پر جع إلٰی سبر 
الأفسام المذکورۃ؛ أی: اختبارھا لیئمیز لصحیم . من الباطل: 
فنجدھا کلھا اط بالسبر الصحیح؛ لان کون العلة الذکورۃ یقتضي 
تحریم کل ذکر وأ نتم تحلوت بعض الذکور؛ فدل ذلك علی بطلان 


۴۸ 


َء اضواء البيان 
التعلیل 1 بالذدکورہ؛ لقادح انس الدی و علام ااطراد. وکون 
العلة الانوثة یقتضی تحریم کل آنٹی کما''' ذکرنا فیما قیله. وکون 

۱ ھ َ ار ہچ ہے کے خرربیی ے خرائ ٣د‏ ہ۔ ‏ نیسرے . 
'لإبطال آشار تعالی بقوله: ۶ تل ءَالنَّكَيَن حَرَمَ آے الاَِی ات 
اشتملت علیّےِ آرحام الانٹیین ےچ أي فلو کانت العلة الذکورۃ لحرم کل 
ذکر. ولو کانت الائوثة لحرمت کل آنٹی . ولو کانت اشتمال الرحم 
علیھما لحرم الجمیع. وکون ذلك تعیدیّا یقتضي بأن اللہ وصاکم بە 
بلا واسطة؛ إٍذ لم یأتکم من رسول بذلك. قدل ذلك علی أنه باطل 
ایضاء واشار تعالی إلی بطلانہ بقولہ: ٣م‏ حسحنثُر خٌہداة إ 
وَسنےگکم الد بھٹدا ۹ تم ہین آن ذلك التحریم بغیر دلیل سن 
شع الظلم وأنہ کذب مفتری وإضلال بقوله: ۶ مَمَنْ اَظلمٌ مِمَي 
افتریٰ علی آشیو کیا لیمیسل اَلتَاس پیر یل إِنَ الله لا بہدی الوم 
1 حم ضس ٤‏ , ۱ میرے ۔ مو و 
لیت ون 4 مم آقد عدم التحریم فی ذلك بقول: و قل لا اچ 
ف ما آوی إلٌ رماع طاعمر بطصمةد الا آن کوٹ میسنة او دمامسنوحاآو 


سے جح ضر 


1٣ے‏ ہےر ےھر ےم کے سرک سے 
لحم خا زیر فاشم یج أَو فستا ال إغبر الہ : 





والحاصل: أن إبطال جمیع الاوصاف المذکورۃ دلیل علی 
بطلان الحکم المذکور کما أوضحنا۔ ومن أمثلة السہر والتقسیم فی 
القرآان قوله تعالی: ٣‏ آم حلٹوا من کر گئۓ ام مم الکیثروت 7> ٭ فکآز 
تعالی یقول: لا یخلو الأمر من واحدة من ثلاث حالات بالتقسیم 
الصحیح۔ الاولی: آن یکونوا خلقوا من غیر شیء أي: بدون خالق 
اصلا . الثانیة: أَنْ یکونوا خلقوا أنفسھم. الثالثة: أن یکون خلقھم 


.“8., تنا ولعلع؛ ٭وبقال فِه گما.,.‎ )١( 





خالق غيیر أنسھےم. ولا شك آأن القسمین الاولین باطلان: 
وبطلانھما ضروری کما تری؛ غلا حاجة إلی إقامة الدلیل عليه 
لوضوحھ. والالٹثٹ: عو الحق الذی لا شثك فيە: وھو جل وعلدا 
خالقھم المستحق مثٹھم ان یعبہدوہ وحدہ جل وعلا 


واعلم اُن المنطشین والأصولبین والجدلیین کل منھم یستعملون 

ھذا الدلیل فی غرض لیس هو غرض الآخر من استعماله: إلا ان 

استعمالہ عند الجدلیین اعم من استعمالہ عند المنطقیین والأصولبین / . 
المسأَلة الٹائیة 


اعلم أن مقصود الجدلبین من هذا الدلیل معرفة الصحیح 
والباطل من آوصاف محل النزاعء وھو عندھم یترکب من أمرین : 
الاول : حصر آوصاف المحل . والثانی: اِبطالِ الباطل مٹھا ر نتصحبح 
الصحیح مطلقَا: وقد تکون باطلة کلھا فیتحقق بطلان الحکم 
الستند إلیھاء کایة لق مَآللَخرن ٭ المتقدمة. وقد یکون بعضھا 
باطلاً وبعضھا صحیھا: کایة ةمریمء والبقرة؛ والطور؟ التی قدمنا 
إہضاح ھذا الدلیل فی کل واحدۃ منھا. وهڈا الدلیل اعم نفعّاء واکٹر 
فاتدةۃ علی طریق الجدلیین مله علی طریق الاأصولبین والمنطقیین . 

المسالة الالئة 
اعلم أن السبر والتقسیم عند الاأصولبین یستعمل في شيء 


خاص؛ وھو استتباط علۂ الحکم الشرعي بمسلك السبر والتقسیم. 
وضابط ھذا المسلك عند الأصولبین أمران: الأول: ہو حصر 


آوصاف الأصل المقیس عليه بطربق من طرق الحصر التی ستذکر 


۲/۰۳۰۹ 


۳۷۷۷٢۰ 


8ء آضے اء الہان 





بعضھا إن شاء ال تعالی. والثٹانی: (إبطال عا لیس صالہًا للعلۂ 
بطریق من طرق الإبطال التي سنذکر أیضا بعضھا إنْ شاء ال تعالی . 
وزاد بعضھم مرا الٹا: وھو الإجماع علی أن حکم الأصل معلل 
فی الْجمله لا تعبدیي: والجمھور لا بشترطون ھذا الآخیر. 


والحاصل: أن هڈا الدلیل یترکب عند الأصولبین ص أمرین ؛ 
الاول: حصر آوصاف المحل . والٹانی: إبطال ما لیس صالا للعلة 
ان کان الحصر والإبطال معًا قطعبین فھو دلیل قطعی؛ وإن کانا 
ظنبین أو أحدھما ظبًا فھو دلیل ظنی . ومثال ما کان الحصر والابطال 
فی قطعیین قولہ تعالی: ہل ام خلفرا بن بر نہ آم ہم الحیثوت ا پچ 
لان حصر أوصاف المحل فی الأقسام الثلالة قطعی لا شك نیە؛ 
لانھم إما أن یخلقوا من غیر شيء أو یخلقوا أنفسھم / أو بخلقھم 
خالق غیر أنفسھم. ولا رابع ألبتة. وإبطال القسمین الأولین قطعی 
لا شك فیهء فینعین أن الثالث حق لا شك فیەء وقد ذف فی الارۃ 
نظھورہ۔ فدلالة هذا السبر والتقسیم علی عبادة اللہ وحدہ قطعية لا 
شك فیھاء وإِن کان المثال بھذہ الایة للقطعی من مذا الدلیل إنما 
یصح علی المراد به عند الجدلیین دون الأصولیین؛ لان المراد 
التمئیل للقطعي من ھذا الدلیل ولو بمعناہ الأعمء والقطعی منە لا 
یمکن الاختلاف فبه. وأما الظنی فان العلماء بختلفضون فے 
اختلاف ظنون المجتھدین عند نظرھم في المسائل. وقد اختلفوا 
فی الرہا فی أشیاء کثیرۃ کالتفاح ونحوہ. والئورة ولحوھاء بسہب 
اختلافھم في إٍبطال ما لیس بصالح فیقول بعضهھم: ھذا وصف 
بصح إبطاله: ویقول الآخر: عو لیس بصالح فیلزم !بطالہ:ء کقوٹھم 
مثلا فی حصر اُرصاف اہر الذيی هو الأصل مثلا المحرم فیه الریا 


سورة مریم 1۳ء 


اذا أریذ قیاس الذرة عليه مثلاٌ: إھا أن یکون علة تحریم الرہا في 
البر الکیل أو الطمم أو الاقتیات والادخار آو عما وغلبة العیش بە 
أو المالة والملکة. فبقول المالکی : غیر الاقثیات والادخار باطل: 
ویڈعی ان دلیل بطلانه عدم الاطراد الذی ھو النقضض. ویقول 
الحنفی والحنبلی: غیر الکیل من تلك الاوصاف باطل: والکیل هو 
ائعلة آلٹی ھی مناط الحکم؛ ویستدل علی ذلك بأحادیث کحدیث 
حبان بن عببدا عند الحاکم: وفیهہ بعد ذکر الستة التي یملع فبھا 
الربا: وکذلكٹ کل ما یکال أو یوزن١ء‏ وبالحدیث الصحیح الذی 
فیه: وكکذلك المیزانء کما قدمناہ مستوفی فی سورة البقرة فيی 
الکلام علی آیة الریا۔ ویقول الشافعی : غیر الطعم باطل: والعلة في 
تحریم الربا فی البر الطعم؛ ویستدل بحدیث معمر بن عبداللہ عند 
مسلم ٦الطعام‏ بالطعام مثلاٌ بمثل..٠٠٤‏ الحدیث کما تقدم إیضاحه 
ضا فی البقرۃ. وھذا النوع من القیاس الذی یختلف المجتھدون 
فی العلة فیه هو المعروف عند أھل الأصول بمرکب الأصل؛ وآشار 
إليه فی مراقی السعود بقوله: 
وإن یکن تعلتیۓ اختلفضا ترکب الأصل لدی من سلفا 
وآشار إلی مرکب الوصف بقوله / : 
مرکب الوصف إڈا الحَسمُ منعم وجود ڈا الوصف في الاصل المتبع 
والقیاس المرکب بلوعیه المذکورین لا تٹھض الحجة به علی 
الیخصم خلافًا لبعض الجدلیین. واإلی کون ردہ بالنسية للخصم 
المخالف هو المختار . آشار فی مراقي السعود بقولە: 


وردہ الْْمّٗسي وفیسل بُقبسل_ وفي التقدم خلاف ینضل 


۲۱ 


٦‏ : نے اء الےان 


والضمیر في قوله اوردہا راجع إِلٰی المرکب بنوعيه وھذا هو 
الحق؛ فلا تنهض الحجة بقول الشافعی: إن العلة ٹی ٹحریم الرہا 
فی البر الطعم علی الحنفي والحنبلي الفائلین؛ إنھا الکیل کالعکس 
وھکذا. أمافی حق المجتھد ومقلديه فظنه المذکور حجة ناعضۃ لە 
ولمقلدیہ -- 


واعلم ان لحصر آوصاف المحل طرفا؛ ملھا: أن یکون الحصر 
عفغَِلَنا گما قدمنا فی آية پآ خلقوا من غبر شؾ ام ھم الخلافوت ب6 
وکػقولكگ: إماأن یکون النبی پَلقٌ عالمًا بھذا الأامر الذدی تدعو الناس 
إله آو غیر عائم بە؛ کما یأتی إیضاحہ . فآوصاف المحل محصورۃة 
فی الآمرین المذکورین إذ لا ثالث ألیتة؛ لأنہ لا واسطة ہین الشیء 
ونقیضه کما ہو معروف. ومنھا: ان یدل علی الحصر المذکور 
إجماع؛ ومثل لەه بعض الأصولیین بإجبار البکر البالغة علی النکاح 
عند من پقول بە؛ فإن علة الإجہار إما الجھل بالمصالح: وإما 
البکارۃ؛ فإن قال المعترض: آین دلیل حصر الأوصاف فی الآأمرین؟ 
اجب : رأنہ اد جماع علی عدم اثتعلیل بغیرھما+ فلو ادعی المستدل 
حصر آوصاف المحل؛ فقال المعترض: آین دلیل الحصر؟ فقال 
المستدل: بحثت بحثٌا تامًّا عن اأوصاف المحل فلم اجد غیر ما 
ڈکرت: آأو قال: الاأصل عدم غیر ما ذکرٹ: فالصحیح أن ھذا 
یکفیيه في إثبات الحصر. فإن قال المعترضص: آنا اأعلم وصفا زائذا 
لم تذکرہ, قیل للە: بت فان لم یبینەه سقط اعتراضه. وإن بین وصفا 
زائڈا علی الاوصاف التی ذکرھا المستدل بطل حصر المستدل 
بمجرد إبداء المعترض الوصف الزائدہ إلا ان ببین المستدل أزہ لا 
یصلح للعلیة فیکوت إِذا وجودہ وعدمہ سواء. وقول من قال: إنە 


سورة ریم ٤ء‏ 


لا یكفيهە قولہ: بحثت فلم / اأُجد غیر هذا؛ خلاف التحقیق. وأشار 
فی مراقی السعود إلی ھذا المسلك من مسالك العلة بقوله: 
والسبر والتقسیم قسم رابع أن یحصر الاوصاف فبه جامع 
وبطل الذي ھالایصلح ففمسابقي تعپینے متصح 
معترض الحصر فی دفعه پرد بحثت ئثم بعد بحشی لم أجد 
وو قطعسی إِذا مسا ثمیسا للقطےع والظني سے آت وعما 
سے ےل الظنی - ماج الڈکئے ٹی جیوی ناظر وفی المناظر 
ان یبد وصفًا زائڈا معترض ‏ وفی بے دون البیان الغضرض 
وقطع ڈی الہسہبر إٰذا حم والأآمسر فی إبطاآاے سھأٴم 

وقولہ في هذہ الأبیات ەفي حق ناظر وفي المناظرۂ محله ما 
لم یدع المناظر علة غیر علتهء وإن ادعاھا فلا تکون علة أحدھما 
سجتحة علی الاخس گما أو ضصحنا انا وگما اْسْار له بقوله المدکور 
انا اوردہ انتقيی ٠٠۰‏ إلخ. 

وإذا حصل حصر أوصاف المحل فإبطال غیر الصالح منھا لە 
طرق معروفة: 

منها: ہان ان الوصف طردي محضںء اما بالنسبة إلی جمیع 
الا حکام کالطو ل والفصر ؛ والبیاضی والسواد أو بالٹسۃ لی 
خصوص الحکم المتنازع في ثبوتہ آو نفيهء کالذکورة والآنوثۂ 
بالنسبة إلی باب العتق: فإنہ لا فرق فی احکام العتق ہین الذکر 


اہ 


+7 


اج اأضےواء الہان 


والأنئی؛ لآن الذکورة والأئوثة بالنسبة إليہ وصفان طردیان. وإن 
کانا غیر طردیین فی غیر العتق کالارث والشھادة والقضاء وولایة 
النکاح؛ فإن الذکر می ذلك لیس کالأنئی. ویعرف کون الوصف 
طر د پا ای لا مذخل لە فی التعلیل اأصلاً) باستقراء عوارد الشرع 
ومصادرہ؛ إما مطلقاء واما فی بعض الابواب دون بعضھا کما 
قدمناہ انثا , ۱ 


ومثال إبطال الطرديی فی جمیع الاحکام: ما جاء في بعضص 
روایات الحدیث فی المجامع فی رمضان؛ فإن فی بعض الروایات 
آزے اع ابی . وفی بعفضها آنہ جاے تتتف سعغرت و یشبے بب صلز ‏ . 
والقاعدة المقررةۃ فی الأصول: / أن المثال لا بُعترضی؛ لن المراد 
منه بہان القاعدة. ویکفی فيه الغرض ومطلق الاحتمال: کما أشار 
والشان لا بُعْترضس المشال إذ قد کفی الفزٴض والاحتمال 


فإذا عرفت ذلك فاعلم: آن کونە أعرابیّاء وکونه جاء یضرب 
صلدرہ وبتتف شعرە؛ من آوصاف المحل فی ھذا الحکم؛. وھيی 
أو صاف یىجتب اہطالھا و عام تعلیل و جم اب الکفارہ بھا؛ تھا ا ورصاف 
طردیة لا تحصل من إناطة الحکم بھا فائدةۃ أصلاء فالأعرابی وغیرہ 
فی دلکگ سواء. ومن جاء فی سکیتة ووٹار؛ ومن جاء یضرب 
صذرہ وینتف شعرہ فی ذلك سواء أَبضا. وعثال الابطال یکون 
الو صب طر دپّا ٹيی الاب اندی کا“ التراغ ٹدوں ظر٠‏ حدیٹ: امن 
اعتق شرکا لە فی عبد وکان لە مال ہبلغ ثمن العبد فوم العبد عليه 
قمة عدل اأعطی شرکاء: حصصھم وعتق عليیه العبد٠. ٠٠‏ الٰحدیث: 


سور ریم ۷ء 


وھو متفق عليه من حدیث ابن عمرء وقد قدمناء فی سورۃ االرسراء 
والكکهھف۷٢۔‏ فلفظ ڈالعد! الڈکو فی هھذا الحدیث -صف طردی ؛ 
فمن اأعتق شرکا لە فی أمة فكذلك؛ لائه عرف من استقراء الشرع 
ان الذکورۃ والانوثة بالنبة إلی العتق وصفان طردیان لا تناط بھما 
اأحکام العتق: وإن کانت الذکورة والانوثة غیر طردیین فی غبر 
العتی کالمیراثٹ والشھادة کما تقدم. والوصف الطردي فی اصطلاح 
اھعل الأصول: ھو ما عَلمٌ من الشرع إلغاؤہ وعدم اعتبارہ؛ لآنہ 
لیس فی إناطة الحکم به مصلحة أصلاًٌ فھو خال من المناسبةء ومن 
طرق الإبطال بعد ثبوت الحصر الا تظھر للوصف مناسبة . والمناسبة 
فی اصطلاح آھل الاأصول: ھی کون إناطة الحکم بالوصف تترتنب 
علیھا مصلحةق فعدم المناسبة المذکورة من طرق [بطاله فی مسلك 
السبر؛ وإن کان عدم ظھور المناسبة فی الوصف لا ببطله فی بعض 
اثمسالك غیر السہر کالإیماء علی الأصح والدوران. فالاحوال 
نار ان : 

الأآول: آن تظھر المناسب وظھورھا لابد منه فی مسلك 
اسب ومسلك المناسبة والاخالۃ / . ۱ 

الثائی: آلا نظھر المناسبة ولا عدمها. روھذا یکفی فی 
الدوران والإیماء علی الصحیح: ... 

الثالٹ: أن یظھر عدم المناسبة؛ فیکون الوصف طرفیّا کما 
تقدم قریبا. 


ومن طرق الابطال بعد ثبوت الحصر: کون الوصف مُلغی 
ون کان مناسپّا للحکم المتنازع فی ویکون الإٴلغاء باستقلال 


۷ 


۳۷ 0 


۸ء أضواء البہان 


الوصفب المسبقی بالحکم دونه ف۴یي صورة مجمع علبها؛ حکاہ 
الفھری . ومثاله: گول الشافعی: إن الکیل والاقثیات ونحو نذلث 
أوصاف ملغاة بالنسبة إلی تحریم الریا فی مل کف من البر؛ لأنہ لا 
یکال ولا یقات لقلته؛ غعلة تحریم الربا فيه الطعم لاستفلال عله 
الطعم بالحکم دون غیرعا من الاوصاف فی ھذہ الصورۃ: والقصد 
مطلق التمثیل لا مناقشة الامثلة . 

ومن طرق الإبطال بعد ثبوت الحصر: کون الوصف الدي 
ابقاہ المستدل متعدیّا من محل الحکم لی غیرہء والوصف الذي 
برید المعترض إبقاءہ قاصر علی محل الحکم. قال صاحب الضیاء 
انلامع: وذلك یشبه تعارض العلة المتعدیة والقاصرة؛ وھو کما 
فال ومثالہ: اختلاف الأائمة رحمھم اللہ فی علة الکفارة فی الإفطار 
عمذا في نھار رمضان. فبعضھم بقول: العلة في ذلك خصوص 
الجماع. وبعضھم یقول: العلة فی ذِلك انتھاك حرمة رمضان. فکون 
الوصف المعلل به فی ھذا الحکم الجماع یقتضی عدم التعدي من 
محل الحکم إلی غیرہ؛ فلا تکون کفارة إلا فی الجماع خاصة. 
وکونە فی ھذا الحکم انتھاك حرمة رمضان یقضی التعدي من محل 
الحکم إلی غیرہء فتلزم الکفارة فی الاکل والشرب عمڈا فی نھار 
رمضانء ہجامع انتھاك حرمة رمضان فی الجمیع من جماع وأکل 
وشرب؛ فیترجح عذا الوصف بکونە متعدیّا علی الآخر تفصورہ 
علی حمل الحکم. وقصدنا التمٹیل لا مناقشة الامثلة. ولا بنافی ما 
ذکرنا أُن پأتی من یقول: العلة الجماع ہمرجحات آحر لعلتہ: وأشار 
فی مراقی السعود إلی طرق الإبطال المذکورة بقوله / : 


ابطل لما طردا یری ویبطل فیر مناسب لے المنخزں 


سوردتریم گکھ 





ھذا هو حاصل کلام أُھل الاصول فی المقصود عندھم بھذا 
المسألة الرابعة 


اعلم آن المقصود من هھذا الدلیل المذکور عند المنطفقمین 
بخالف المقصود منه عند الأصولیین والجدلیین. خالتقسيیم عند 
المنطقیین لا یکون إلا فی الاوصاف التی بیٹھا تناف وتنافر: وھذا 
التقسیم هو المعبر عنه عندھم بالشرطي المنفصل. ومقصردھم من 
ذکر تلك ؛الأوصاف المثناقیة هو أن پستدلوا بوجود بعضھا علی عدم 
بعضھهاء أو بعدمه علی وجودھ؛ وھذا ھو الْمعبر عنهە عنذظم 
(بالاستثناء فی الشرطی المنفصل)؛ وحرف الاستثناء عندھم هو 
ةلکن٤ء‏ والتتافی المذکور بین الأوصاف المذکورۃ یبحصرہ العقل 
فی ثلائة أقسام؛ لأئه إما أن یکون فی الوجود والعدم معّاء آو 
الرجود فقطء أو العدم فقط ولا رابع البتة. 

فان کان فی الوجود والعدم معَا فھی عندھم الشر طية المنفصلۃة 
المعروفة بالحقیقیةء وعی مانعة الجمع والخلو ممٌّا: ولا تترکب إلا 
من النقیضین: أو من الشيء ومساوي نقیضیه. رضابطھا آن طرفیھا 
لا بجتمعان ممّا ولا یرتفعان معٌا؛ بل لاہد من وجود أحدھما وعدم 
الآخرء وعدم اجتماعھما لما بیٹھما من المنافرة والعناد في الوجود: 
وعدم ارتفاعھما لما بینھما من المنافرۃ والعناد فی العدم: وضروبھا 
الأربعة منتجة: کما لو قلت: العدد إما زوج وإما فرد۔ فلو فلت : 
لكنه زوج أنتج فھو غیر فرد. ولو قلت: لکنە فرد أنتج فھو غیر 


۱ث 


روج ولو خلت ولکكله غيیر زو۔ أنتج فھو فرد. ولو قلت: لک غیر 
النمیضس او مساویه علی وجود اللقیض: أو مساویه کعکسە /إ . 

واٹں نان التنافر والعناد ہیں طرفھا فی الو جود الةّط : ھی 
ما بعة الجمع المجوزۃة للخلو ٤‏ لخلوء ولا یلزم ٹیھا حصر الاوصاف ولا 
تترکب إِلا من قضیة وآخص من نقیضھا: وضابطھا: آن طرفیھا لا 
رجتمعان لا تما -.- المناقد والعناد فی الوجود و ا مائع مس 
ار تفاعیما عم العناد والمتاغرة سھما ہی العدم . و صاع اٰجمع 
المذدکورة پنتج من قیاسپها ضربانء ویعقم منه ضربان. ومثالھا 
قولك: الجسم إما آبیضرں: وإما أسودء فإن استثناء عین کل واحد 
من الطرفین ینتج نقیض الآخر. بخلاف استثناء نقیض آحدھما نلا 
ینتج شہتا۔ فلو قلت: اٰجسم اما أبیض: واعا آسود لکكنه آبیغی؛ 
انتج فھو غیر آسود. وإن قلت: لکتم آسود آئتچ ٹھو غیر آیض 
بخلاف مالو قلت: لکكنه غیر آبہضں فلا ینٹچ کونہ اُسود؛ لأن غیر 
اأٴبیضں صادی بالاسو د وغیر٥.‏ وکڈلٹ ' لو فلت : لكنە غیر آسود 
من انتفاء الطرفین وکون جسم غیر 2 وغير اُسودۂ لآن مانعة 
فیھا الخلو من الطرفین معَا لواحد من سہبین. 

الأول: وجود واسطة آخری غیر طرفی القضیة المذکورة. 
فقولنا فی المثال السابق: الجسم إما أبیض وإما أُسود یجوز فیه 
لخَلو غحن البہاضی والسواد لرجود و اسطة اخری سس الالو ان غیر :' 
السواد والبیاض؛ کالحمرۃ والصفرہ مٹلک فاا٘جتسےم الأحمر مثلا غیر 


سورذتریم ۷۱ء 





السبب الٹانی : ارتفاع المحل؛ کقولك: الجسم إما متحركء 
وإما ساکنء غآه إِنْ انعدم بعض الأجسام التي کانت موجودة ورجع 
إلی العدم بعد الوجود فإنه پرتفع عنه کل من طرفي القضیة المذکورۃ 
فلا یقال للمعدوم: هو ساکن ولا متحرك؛ لآن المعدوم لیس بشيء: 
بدئیل قوله تعالی: * وَفَد عَلفنت یِن‌قِْل وآ تنگ شیا تچ وقولہ: 
الا بن کر الحِصیُ آتا حلقة ین بل وآ يك میک ۰/4 


ران کان العناد والمثافرة بین طرفیھا فی العدم فقط: فھي 
مانعة الخلو المجوزۃ للجمع . وھی عکس التيی ڈکرنا قلھا تصورا 
وإنتاجّاء ولا تترکب إِلا من قضیة وأعم من نقیضھا. وضابطھا: ان 
طرفیھا لا پرتفعان لما بیٹھما من المٹافرة والعناد في العدم؛ ولا 
مائم من اجتماعھما لعدم المٹافرة والعناد بیٹھما في الوجود. 
ومالھا: الجسم اما غیر أبیض؛ وإما غیر آسود؛ فإن ھذا المثالِ قد 
یجتمع فيه الطرفان فلا مالع من وجود جسم موصوف بأنه غیر 
أبیضش وغیر اُسود کالأحمر فإنه غیر أبیض وغیر أُسود ولکنه لا 
یمکن بحال وجود جسم خال من طرفی ھذہ القضیة التي مثلنا بھاء 
فیکون خالیّا من کوئە غیر أبیض وغیر أسود؛ لانك اذا نفیت غیر 
ہہس أثبت أنه أبیض؛ لان تفی النغی اشات. واإذا أثبت أنه آہبیضش 
استحال ارتفاع الطرف الثانيی الڈی هو غیر أسود؛ لان الاہیض 
موصوف ضرورۃة ہأنه غیر أسود وھکذا فی الطرف الآخر؛ لانك 
اذا نفیت غیر اسود اثبت أنە أسودء وإذا أثبت آنە أسود لزم ضرورۃ 
أنه غیر أببضء وھو عین الآخر من طرفي القضیة المذکورۃ: 


۲٣ 


پر 





وقیاس ھذہ ینتج منە الضربان العقیمان فی فیاس التی قبلھاء ویعنم 
منه الضربان المنتجان فی قیاس التي قبلھا. فتبین آن استثناء نقہض 
کل واحد من الطرفین في قیاس ھذہ الأآخیرة ینتج عین الآخرء وآن 
اأستناء یں الو اجد مٹھم' ْ سے شبتا۔ 


فقولنا في المثال السابق: الجسم إما غبر آبیض واما غبر 
اسود لو قلت فیه: لكثە أبیضء أنتم فھو غیر اأسود. ولو قلت' 
لكنه آسودے انتج قھو غير آبیں؛ بخلاف ما لو قلت: لكنە غیر 
ایض فلا ینتج نفی الطرف الآخر ولا وحودہ؛ لآن غیر الابیضی 
بجوز أن یکون اُسود؛ ویجوز آن یکوت غیر أسود بل آحمر آو 
اصفر؛ وکذلك لو قلت: لكنە غیر اُسودہ لم یازم عنە نفی الطرف 
لآخر ولا إلباتەء لآن غیر الأسود یجوز آن یکون أبیض وغیر أبیض 
لکونه أحمر مثلاٌ ھذہ خلاصة موجزۃ عن ھذا الدلیل المذکور فی 
نظر المنطقےن / . 

المسألة انخامسة 


اعلم آن لھذا الدلیل آثار تاربخیةء وسنذکر ھنا إن شاء اش 


1 


فمن ذلك: أن ھذا الدلیل العظیم جاء فی التاریخ: أنە آول 
بخلق القرآن العظیم. وذلك أن محنة القول بخلق الفرآن نشأت فی 
أیام المامون واستفعلت جدا ئی آیاء المعتصبی واستمرت غلی 
ذلك ٹی اہام الوائق . زی کی جمیع لک التاریح غائمة علی سب لف 


وقلذم . 


سورة غریم 


ومعلوم ما وقع فیھا من قتل بعض آھل العلم الأفاضل 
وتعذیبھم:؛ واضطرار بعضھم إلی المداھنۂ بالقول خوفا. 

ومعلوم ما وقع فیھا لسید المسلمین في زمنه الإمام آبيی 
عبداللہ اأحمد بن محمد ہن حنبل تغمدہ اللہ برحمته الواسعةء وجزاہ 
عن الإسلام والمسلمین خیرًا من الضرب المبرح أیام المحتصم. 
وقد جاء ان ول مصدر تاریخی لضعف ھذہ المحنة وکبح جماحھا 
عو ھذا الدلیل العظیم . 

قال الخطیب البغدادي فی تاریخ بغداد فی الکلام علی ترجمة 
٭احمد بن أبي دژادہ: أخبرلا محمد بن القرج بن علي الہزار أخبرنا 
عبدا بن إبرآھیم بن ماسی؛ حدثنا جعفر بن شعیب الشاشی؛ 
حدثنی محمد بن یوسف الشاشي ؛ حدثنی إہراھیم بن عنبه قال: 
سمعت طاعر بن خلف پقول: سمعت محمد بن الوائق الڈی یقال 
لە المھتدي باش یقول: کان أبی إذا آراد ان بقتل رجلا أحضرنا ذلك 
المجلس؛ فاتی بشیخ مخضوب مقید فقال آپی: ائذنوا لأبی عیدال 
واصحابه (یعنی ابن أبیي دقاد) قال: فادخل الشیخ والواثق فی 
مصلاہ فقال: السلام عليك یا آمیر المومنین. فقال لە: لا سلم الل 
عليك! فقال: پا أمیر المژمنین:ء بٹس ما ادبك مودبیك! قال اللہ 
تعالی: ٭ ولا یٹم تحت موا لحم ینہ آ تدوعَا ‏ والل / ما 
حییتنی بھا ولا بأحسن منھا. فقال اب بی دژاد: پا آمیر المژمنین 
الرجل متکلم. غقال لە: کلمه. فقال: یا شیخء ما تقول في القران؟ 
مال الشیخ: لم تنصفتي (یعنی ولی السڑال) فقال لە: سل: فقال لە 
الشیخ : ما تقول می القرآن؟ فقال مخلوق. فقال: ہذا شيء علمه 
النبی پل وأبو بکر وعمر وعثمان وعلی والخلفاء الراشدون؟ أم 


.۳ 


۴۷۹ 


ں٣٢‎ 


۷ اضسواء البیان 


شيء لم یعلموہ؟ فقال؛: شیء لم یعلموہ۔ فقال: سبحان اللہ! شیء 
لم یعلمہ النبی پل ولا آبو بکر؛ ولا عمرے ولا عثمان ولا 
علىی: ولا الخلفاء الراشدون؛ علمعه آنت!ا؟ قال : فخجل . فقال: 
اأقلني والمألة بحالھا۔ قال نعم. قال: ما تقول فی القرآن؟ فقال 
مخلوق. فقال: ھذا شیء علمه النبی قَِ وأبو ہکر وعمر والخلفاء 
الراشدون آو لم یعلموہ؟ فقال: علموہ وئم یدعوا الناس إليه. قال: 
فلا وسعك ما وسعھم!؟ قال: ثم قام أبی فدذخل مجلس الخلوة 
واستلقی علی قفاہء ووضع إحدی رجليه علی الآخری وھو یقول: 
ھهذا شيء لم یعلمه النبی قَل ولا آبو بکرء: ولا عم ولا عثمان: 
ولا علیء ولا الخلفاء الراشدون علمته أنت! سبحان الا شیء 
علمہ النبي پا وابو بکر: وعمرء: وعثمانء وعلی رضی اللہ 
عنھمء والخلفاء الراشدون ولم یدعوا الناس إلیہ؛ أفلا وسعك ما 
وسعھم؟! ثم دعا عمارا الحاجب؛ فأمر آن یرفع عنہ القیود ویعطیہ 
اربعماثة دبنارء ویأذن لہ فی الرجوع وسقط من عیئه ابن أبي 
دؤادے ولم یمتحن بعد ذلك أَحدا. اھ منە. وذکر ابن کثیر فی 
تاریخه عذہ القصة عن الخطیب البغدادی: ولما انتھی من سیاتھا 
قال: ذکرہ الخطیب فی تاریخه پإستاد فیه بعض من لا یعرف اھ. 

ویستانس لھذہ القصة ہما ذکرہ الخطیب وغیرہ: من أن الواثق 
تاب من القول بخلق القران . 

قال اہن کثبر فی البدایة والتھایة: قال الخطیب: وکان اہن 
بی دؤاد / استولی علی الوائق وحمله علی التشدید فی المحنۂ: 
ودعا الناس إلی القول بخلق القرآن؛ قال: وبقال إن الواثق 
رجع عن ذلك قبل موته. فأخبرتي عبداللہ بن أبي الفتحء آبنا 


سسورة مریے ن۷ 





حدثنی حامد بن العباسە عن رجل عن المھتديی: أن الوائی مات 
زرل تنسو رڈ تعہاہ العلماء ھص. جحےحجۂہ الا حتجاج فھا الام الخصم 


الحجر . 


وحاصل عذہ القصة التی ألمم بھا هذا الشیخ ۔ الذي کان مکلا 
بالقود پراد فتله _ اُحمد بن ابی دؤاد حجر ا ھو ھذا اندلیل العظیم 
الذی هو السبر والتقسیم؛ فکان الشیخ المذکور بقول لاہن آہي دؤاد: 
مقالتعك هذہ التی تدعو الناس إلیھا لا تخلو بالتقسیم الصحیح من 
احد امرین : اص ان پکو ںن ابی ات وخلفاؤہ ال اشدوں عالمی۔ دی 
أو غیر عالمین بھا ولا واسطة بین العلم وغیرہ؛ فلا قسم ثالأث 
الػه , ٹم إنه رجع بالسبر الصحیح إلی القسمین المذکورین فبین ان 
السبر الصحیح یظھر أن أحمد بن أبي دواد لیس علی کل تقدیر من 


اما علی أن النِی کان عالمًا بھا هو وأصحابه: وترکوا الناس 
ولم بدعوشم الهاے فدعوۃ ابن أبی دؤاد إلیھا مخالفة لما کان علے 
البی وأصحابه من عدم الدعوۃ لھا وکان یسعه ما وسعھم. 


وآما علی کون النبي وأصحابه غیر عالمین بھاء فلا یمکن 
لابن أبی دژاد آن یدُعی- أُزہ عالم بھها مع عذم علمھم بھا؛ فظھر 
ضلاله علی کل تقدیرء ولذلك سقط من عین الوائق: وترل الوائق 
لذلك امتحان اھل العلم. کان ھذا الدلیل العظیم آول مصدر 
تاریخی لضعف ھذہ المحتة الکبری: حتی آزالھا اللہ بالکلیة علی 


۲۸۱ 


۷۱ أاضواء البیان 





ید المتوکل رحمه اللہ وفی ھذا منقبة تاریخیة عظیمة لھذا الدلیل 
المذکور . 


ومن آثار هذا الدلیل التاریخیة؛ ما ذکرہ بعض المؤرخیئ: 
من أن عبدال بن ھمام السلولی وشی بە واش إلی ۔عبیدالل بن زیاد؛ 
فادخل ابن زیاد / الواشی في محل قریب من مجلسە؛ ثم نادی ابن 
عمام السلولي وقال لە: ما حملك علی ان تقول فىٌ کذا وکذا۔. . !؟ 
فقال السلولی: اصلح الل الآمیر! والہ ما قلت شیئا من ذلك!! 
فاخرج ابن زیاد الواشيی؛ وقال: ہذا أخیرنی أنك قلت ذلك. 
فسکت ابن ھمام ھنیھة ثم قال مخاطبًا للواشی : 
وأنت امرؤ إما انتمنعك خالیّا ‏ فٰخنتَ وإما قلت قولاً بلا علم 
انت من الامر الذي کان بینٹا ہمنزلَة ہین الخیانۂة والائٹم 


فقال ابن زیاد: صدقت! وطرد الواشی. وحاصل ھذین البیتین 
الذپن طرد بھما ابن زیاد الواشی ولم یتعرض للسلولی بسوء بسبہبھما: 
هو عذا الدلیل العظیم ائلمذکور. فكانه بقول لە: لا یخلو قولك ھنا 
من أحد آمرین: إما أن آکون ائتمنتك علی سر فأفشیتہ. وإما بان 
تکون قلته علِیٌ کلبّا. ثم رجع بالسبر إِلی القسمین المذکورین: 
فبین أن الواشي مرتکب مالا ینبغيی علی کل تقدیر من التقدیربن: 
لاہ إذا کان ائتمنه علی سر فأفشاء فھو خائن لەء وإن کان قال علِه 
ذلك كلبّا وافتراہ فالامر واضح. 


الٰصسَألة السادسة 


اعلم ان ھذا الدلیل التاریخي العظیم بوضح غایة الٴیضاح 


مسورة مریےم ۷ء 


موقف المسلمین الطبیعی من الحضارةۃ الغربیة. وبذلك الایضاح 
التا یتمیز التافع من الضار والحسن من ایح والحقی مو 
الباطل۔ وذلك أن الاستقراء التام القطعی دل علی آن الحضارۂ 
الغربیة المذکورۃ تشتمل علی نافع وضارء أما النافع مٹھا: فھو من 
الناحسة الماڈیة وتقدمها فی جمیع ائمیادین المادیة اُوضح من ان 
اه . وما تضمنته من المنافع للانسان أاعظم عما کان یدخل تحت 
التصور؛ غقد خدمت الإنساتن خحدمات ھاتثلة من حبثٹ إنهە جسد 
حیوانی. وأما الضار منھا: فھو إھمالھا بالکلیة للناحية التيی ہي 
راس کل خیرء ولا خیر البتة فی الدنیا ہدونھاء وھي التربیة الروحیة 
للانسان وتھذیب اخلاقہ۔. وذلك لا یکوت إلا بنور الوحي السماوي 
الدی یورضح للانسان طریق السعادف / ویرسم لہ الخطلط الحکكکمہة 
فی کل عبادبن الحیاة الدنیا والامخرۃء ویجعله علی صلة بربه فی کل 


او گائہ. 





فالحضارۂ الغربیة غنیة نع المنافع من الناحیة الاولی: 
ملےةے افاسا کلام النتاحة اك 


ومعلوم آن طغیان المادۃ علی تروح یھدد العالم اٌجمع ںبخھر 
داش ھا مستاأصل: کما ہو مشامد الان۔ وحل مسشکاته لا 
یمکن البتة إلا بالاستضاءة ہنور الوحی السماوي الذي عو تشریع 
خالق السملوات والأرض؛ لان من ا٘طختہ المادة حتی تمرد علی 
خالقه ورازقہ لا یفلح آڈا. 


عالتقسیم الصحیح یحشسر اُورصاف المحل اندی شو امو قغف ضس 
ا حضارۃ الغرببة فی أربعة اقسام لا خحامس لھاء حصرا عقلیّا لاشك فیة: 


۲٣۲ 


۲۸۲ 


گر ۷ اأضواء الٰان 


الأول: ترك الحضارة المذکورۃ افعھا وضارھا. 

الٹانی : اُخذھا کلھا ضارھا ونائعھا۔ 

الٹالث : أخذ ضارعا وترذك تافعھا۔ 

الراہع : اُخذ نافعھا وترك ضارھا۔ فترجع ہالسبر الصحیح إلی 
ھذه الاقسام الاربعقے فنجد ثلاٹة منٹھا باطلة بلاشكء وواحدا 

أُما الٰثلانْهُ الاطلۃ : فالاول منهھا ت کیا خکلهاء ووجھہ بطلانهہ 
الدائمء والتواکل والتکاسلء ویخالف الآمر السماوي فی قوله جل 
وعلا: ط وَأَدوانھُم تَا اس تَظمُٹم من ہُو ۰ الایة, 
لا یسلم الشرف الرفیع من الأذی حتی یراق علی جوانبه الد 

القسم الثانی من الاأقسام الباطلة: آخذما کلھا؛ لآن ما فبھا 
من الانحطاط الخلقي وضیاع القیم الروحیة والمثل العلیا للانسانبة؛ 
أوضح من أن أبیئه. ویكفي في ذلك ما فبھا من التمرد علی نظاع 
السماء وعدم طاعة خالق ھذا الکون جل وعلا: ٭ ء الله آ رت ل کب 
آر عل ام تر 42 آو آنۂ ٹک ا / کشر تیم ىر ارت 
لم ادن یہ ال4 

والقسم الثالث من الاقسام الباطلة: ہو آخذ الضار وترك 
الناقم. ولاٹك ات ھذا لا یفعله من لە أقل تمییز. فتعیت صحة 


الضار . 


ِ ۹ء 
سو رٹ حریسم 


رھکذا کان کچ یقعل فقد انتفع بحفر الخندق فی غزوۃ 
الا حز ابس مع ان ذْلك خطة عحسکریة کانٹ للغرس: اآخبرہ بھا 
کانوا یظنو ں ان العیلة (وھی وطء المرضع) تضعف ولدھا وتضرہ؛ 
فوارس لم یغالرا فی رضاع قتبوافي أکفهم السبوف 

فآخبرتہ گل غارس والروم بأنھم یفعلون ذلك ولا بضر 
اولادھ فاخذ لیا منھم تلك الخْطة الطبیة ولم یمنعه من ذلك 
ان اأصلھا من الکفار . 


علی الطریِ مم آلم گائں - 


ناتضح من هذا الذدلیل ان الموفف الطبیعی للا؟سلام والمسلمین 
من الحضارة الفربیة: ہو أن بجتھدوا فی تحصیل ما أنتجته من 
النواحي المادیق ویحفروا مما جتته من المرد علی خالق الکوٹ 
جل وعلا فتصلح ئھم الدنیا والآخرۃ. والمؤسف أن أغلبھم یعکسون 
القضیةء فیأخذون عنھا الانئحطاط الخلقی: والانسلاخ من الدین: 
والتباعد من طاعة خالق الکونء ولا یحصلون علی نتیجة مما فبھا 
من النفع المادی؛ فخسروا الدنیا والآخرۃ٭ ذلك هو الخسران المبین . 


وما أحسن الدین والدنیا إذا اجتمعا ‏ وآقبح الکفر والإفلاس بالرجل/ 


وقد قدمنا طرفًا نافمًا فی کون الدین لا ینافي التقدم المادي 





۸ 


کے اضراء البان 





بی سورہة ٴبنی إسرائیل٢‏ في الکلام علی قوله تعالی: نز 
الفرےان بد ری لی سے 41 فأغنی ذلك عن إعادته ھنا. وقد عرف 
فی تاریخ النہي إَلِ وآصحابهہء آنھم کانوا یسعون فی التقدم فی 
جمبع المیادین مع المحافظة علی طاعة خالیق السملوات والأرفی 


جل و سار 


واظھر الاقوال عندي فی معنی العھد في قوله تعالی في ھذہ 
الایة الکریمة: ٴ أَر قد عنڈ الم عَهَدا 472 آن المعلی: أم أعطا: 
ارنہ عھذًا آئه سیفعل الە ذلكء بدلیل قوله تعاٰی فی نظیرہ فی سور 
ا(القر ٤5‏ : ظفل آ2 ند اللہ و عهھدا فان غخلف اہ عید کے خی 
مایفسرہ بە القران القران . وقیل: العھد المذکور: العمل الصائح 
وقیل: شھادۃ أن لا إلآه إلا اللہ ۔ 


ہے ہی سر میں کی >> سے قاع ہے سے عم ام جح خر ظا 
ح قو أے تعالی : چ ستك بت مابقول وٹمل دز مِن العذاب مَدًا ۹ ونَربۃ 
تی -.- گل حم سرک 
ما شول وپائینا فریا ۔ ۳| 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: أنه سیکتب ما قاله مك 
انكاثر افتراء علیف من أنه ہوم القیامة پڑتی عالاً وولڈامع کفرہ ا دل 
واله یمد له مر العذاب مدا۔. تال الفرطبي فی تضىیر قولہ تعالی 
٭ وتند ا من العَذاب متا ۴ اي پزہدہ عذابًا فوق عذاب. وقال 
الزمخشري في الکشاف : پل وڈ مد لم من العٰداپ مَنا 7 لی نطول لے 

العذاب عا بستاھلہ؛ وتعذرہ بائنوغ الڈی بعذب بە المستیزثوت 
أو نزیده من العذاب ونضاعف لەه مب المدد یقال: عدہ وآمدہ 
بمعنی. وتدل عليه قراءة علي بن أبی طالب رضی اللہ عنہ: (ونمڈ 
لہ بالضم وآکد ذلك بالمصدر ۔ وذلك ہہ- فرط غشت الله نعود ند 


سورة ریم ا۸ 


وأاصل المدد لْمْة: الزیاد: وبدل للذللك المعنی قوله تعالی 
گی اکاہر انکفار الذین کشر و! وصدوا صن سبیل انل : ٭ ردنم عذابا 


خی ای سو لد 


وی اَلَعَذٌاب بنا اتا یشید وت ٭٭ : رقولہ ٹی الاتباع والمتوعین : 
قال لکل ضعف ولاجن لا ملموں : کچ رر 


وقولہ فی ہذہ الآأیة: ٭ وَنَرثھ مَا بَشول 4 أی ما بقول إِنه بڑناہ 
ہوم القیامة من مال وولد أيی نسلبه منہ فی الدنیا ما اعطیناہ من 
المال زرالوللد باھلاکنا آیاہ. وغیل : لنحرمه ما تمناہ صن المال والولد 
فی الآخرةء ونجعله للمسلمین۔ ویدل للمعنی الأول قوله تعالی: 
تو مشش وٴقولھ: وحن تھئی۔ 


سے مر پر پا نہر پر جی 


ثمیت ون الورتون 7چ کھا تلم ایضساحہ کی کل ے السورة الک بمة . 


وتولے: وَيَأؤِنا فریا. آی متفردا لا مال لە ولا ولد ولا 
خی م ولا غرم ذللئ: کما قال تعالی : ۶۶ وید جشٹح تا چٹٹمونافرادیٰ ہما حافنتکم 


اول مرو ۲ الاییت و قال تعالی : 2 ۳ و ہب ال ومن 1 


کہا ریا ث یضےا جے . 
٦‏ 


فان فیل : گیف عبر جل وعلا في ھذہ الاعذ الكریمة بحرف 
الٹنفیس الدال علی الاستقبال فی قولہ: ٭ سکب مَابَقو لک مع آد 
یتول الکافر یکتب بلا تآخیر؛ غ بد لہا ل قوله تعالی : جہوہج 


لئ نا رکیپ قید عیدں ۴۰۰ 


لسؤال ہما ئعله: قلت فيه وجھان: اأحدھما: سنظھر لە ونعلمه آنا 


+۹ 


,ء۸ 


کنا قوله؛ علی طریقة قول زائد بن صعصعة الفقعسی : 


إذ ما انٹسبنا لم تلدنی لیم ولم تجدي من أت تقري بھا بدا 


أي تین وعلم بالانتساب آئی لست بابن كیمة . والٹانی: ان 
المتوعد یقول للجانی: سوف أئثتقم منكء یعنی أنە لا یخل بالانتصار 
وإن تطاول بہ الزمان واستأآخرء فجردھا هنا لمعنی الوعید اھ منە 
بلفظه۔ إلا آنا زدنا اسم قائل البیت وتکملتہ . 

وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الاّية الکریمة: من آأله یکتب ما 
بقول هھذا الکافر ذکر تحوہ في مواضع متعددة من کتابہ کتوله 
تعالی : کل الله اسرع مکرا ان رسلا یکتبوت ما تمگروبت وقوله 
تعالی: علخ متسر 7 آتا لا مع رم موم بل رما لام 
کون جن 4ء وقولہ تعالی: هھٰذا کٹا علق علنکم بالح پا کا 
دستدیخ تا کشر تَلونَ 22 4ء وقولہ تعالی: ٭ سکب سَیندۂمم 
کون ۱42 وقولہ تعالی : ٭ ستكب مَاقَالوا ره الألبےة یکر 
حَق وَتَقُول دُوقوا عَدَاتِ الحریق بب 8 وقوله تعالی: کل بل مکی ون 
بالات 3 وَإِن علکم حفظایت ٢ی‏ کراما کی ان یعائون ما شعلون ٥‏ 4 


١ 
سے ٹن‎ 


وقولہ تعالی: ٭ وَوْضِمَ اَلْکَتَبُ فی الْسمْرمِینَ مُمْفَقَینَ مَّا فیم وَیَٹولو 


يك َال دا التب لا بایڑ صفبر) رَل کر إِلا احص ا ک: وقرلہ 
سر یم ا و عم ھ٭ 


_َ‫ ۱ ۱ے رع سے کر سی مو ےی لا جار سے کا ای امیر مھ شرف _ حم 
تعالی : ش٣‏ وخخرح لو وع القيمة تا یلفلہ منشورا .. اقرا کدلبكف کی بتَفَيف 


الو عَليْكَ حَییبًا ل۹ ؛ إلی غیر ذلك من الایات . 
2: مر لالم عل ٦‏ ہے ہے لے گ٠‏ سے ہو۔ں۔ ل ے-ط اس 
با عوله تعالی : ٭ واغخڈوا من دوت الو ٭الهَة لی ہوا تم عزا ماک 


مہ گے ہر سے می ہے ےکور ا سرک لم ےج 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکكریمة: أُن الکفار المتقدم 





سے مر می ال اس _ سے 


ذکرھم في قولہ: فزَنَدر القطمنت فہَا جٹّ ج4 اتخذوا من دوتن الہ 
اليقف ای معبودات من اصنام ور ھا بعبدوتھا من دوںٹ ابص وَأَنهم 
عبدومم لاجل آن یکونوا لھم عزٌاء أي انصارا وشفعاء ینقدونھم من 
عذابس اللعغ کما رضح تعالی مر ادھے دّلك فی قو لہ ' ٭ والزرے 
اعَدُواً یے دونيہ الا ما تعیدھم إِلا لبفریونا ای اق زلع پ فتقریبھم 
ایاھم إلی اللہ زلفی فی زعمھم هو عزھم الداي, ألوہ بھم؛ وکقولہ 

لی عتھم: ود مفواررتے ختلام شتککونا جند اللہ 4 الإأیة . فالثنداعۂ 
سر ری بزعمونه کذبّا وافتراء علی الل٭؛ کما ہینه بقوله 
ای ظط وفت با بنا اَل ن اشکوت تلان الا مرخ نم 
مریسر کر قَق متا شر 


وٹوله فی ھہ الارة الکر یمۂ : سکلا تل 4 رجر وردع لھم عن 
ذلك الظن الفاسد الب طل؛ أی لیس الامر کذلك! لا تکون المعبودات 
النی عبدتم من دوت الله عزًا لکم: ٠‏ ہل تکون بعکس ذللكف؟؛ فیکونوں 
علیکم ضذاء أي / آعوانا علیکم فی خصومتکم وتکذیہکم والنبرؤ 
منکم. وأقوال العلماء فی الایة تدور حول ھذا الذي ذکرنا؛ کقول 
ابن عباس: ٭ضدًا٭ أي أعوائا. وقول الضحاك: لضِنًا ٭ أيٍ 
اعداء , وقول قتاده: ط سڈا ہچ أىی ثرناء فی النار بلعنن بعضصہم 
بعضاء وکقول ابن عطة: ٛضّڈ ام4 یجیئھم منھم خلاف ما أملوہ 
فیثول بھم ذلك إلی الذل والھوات: ضد ما أملوہ من العز. 

وھذا المعلی الذی ذکر اللہ جل وعلا فی عذہ الاأیة الکریمة : 
بینە أيضَا فی غیر ھذا الموضع؛ کقوله: هوَمَنأَسَلَ يسّْبَلَمُوآمن شون 


() بعدھا فی المطبوعة: ابھم؟!. 


۸۷ 


٦۸ 





ہیس یس میس ادا حسی اتا 
کاو کم مد و ا ببادتہم کر ۴ وقوله تعالی : سکم الہ 


کی 7 و ٢‏ 


الف والت نغور ین دوزی ما کے بن لیر >> 
میڈ لاب شا ادعاءہ ور جوا ما اسمجاڑوا لک وتوم اَقیام مت 
رخ وَلا بل بنل رہ لی غیر ذلك من الاآّیات. وضمیر 
الفاعل فی فوله: سکرو نیہ وجھان للعلما للعلماء: وکلاھما یشھد 
له قرآن؛ إلا ان لأحدھما قرینة ترجحە علی الآحر . 


الاول: آن واو الفاعل فی قولہ: لسَيَكَفْرنَ چ4 راجعة إلی 
ألمعبودات الٹی کانوا بعبدوٹھا من دون اللہ. أما العاقل منھا فلا 
إشکال فیە. واما غیر العاقل فاللہ قادر علی أن یخلق لە ادراکًا 
یخاطب به من عبدوم ویکفر ؛ به بعیادثه إیاہ۔ ویدل لھذا الوجے ٹولہ 
تعالی عنھم ' نا الیک ما کان جک سو نگ وقوله تعالی: 
۶ وإذارعا آلیبے اشرھ اش ےك َهر قالوا ا کل سک اڑا ان کم 

نکر من دنک کَأَلَرا إالييِهِم القول إ کن لک ذو میں۱ 2 
تعالی : س٭* وَقَالٌ وو وت تل فک پاللھ شہید ابا یت 
إن شعن عِبَادَيَك لَشَنْارے وک إلی غیر ذلك من الّبات: 


الو سجد الثاتی : ان العاہدین شم الدین یکشفرون بعبادتھم شرکاءھم 
وینکرونھا / ویدل لھڈا الوجه قوله تعالی: ٭ کم لَر تک تنم لا آن 
قالوا الله رَََامَا ھامشرین 42 ٠‏ وقوله عنھم: بل ر تک تَدَعُوأ من کبَلُ 
کا ٤‏ الایت لی غیر دُلك سے الاأٴیات . 


والقریثة المرجححة للوجه الآأول: أن الضمیر في قولە: 
وی کو تون کے راجع للمعہودات: وعليہ فرجوع الضمیر فی : سی کفرون کی 


ضس رت تریم ,۸ 





ما علٰی القول الٹانی: فإنہ یکون ضمیر: ٭٭سَیکٹرودَ ٭ 
للعاہدین ٠‏ و صمیر ۔ ٭ وب رون پچ للہعبودین: وتھریی الضماثئر لاف 

وقوں سس قال صن العلجاء . ان کی یچ کی ھهدہ الارة متعاقعة 
بما بعدھا لا ہما قبلھاء ون المعنی: کلا سیکفرون؛ ای حقا 
سیکشرون بعبادتھم؛ محتمل؛ ولکن الاول اظھر مہ وارجح: 
وقاتلۂ اکٹر ۔ رالعلم حر ل الہ تعالی : وی فو لے : کا کچ فر أء ات 
شاذٰۃ ترکنا الکلام علیھا لشذودھا. 

وقولہ قی مذہ الّیة: ٭ لََکثْا كم عِڑّا 22 آفرد فیە المز مع 
ان المراد الجمع؛ لآن آصله مصدر علی حد قوله في الخلاصۂ: 


و تع وا گت ۔ ار کٹ سے || فالتؤزعھوا الاغف راد الد کے ' 


والإخبار بالمصدر بجري علی حکم النعت بہ. وقولہ: ضا4 
مفردًا أَيضا أرید بە الجمم . قال ابن عطیة : لآنه مصدر فی الأصل؛ 
حکاہ عنه آبو حبان فی البحر. وقال الزمخشری: الضد العوں: 
وحد توحیدہ قوله عليه السلام: اھم ید علی من سواھم؟ لاتفاق 
گلمتھی وأٹھم کشيء واحد لفرط تضامنھم وتوافقھم. 


س خضرتی 


٭ قوله تعالی: نا ارس لا الم یلین عل ا قری تورم اُزا 4 

فولہ: ارتا اَلكَيَىلینَ4 الاَیة: أي سلطانھم علیھم وقیضنامم 
لھم؛ / وھذا هو الصواب. خجلافا لمن زعم آن معنی: ٭ ارہلا 
لت ٭4 الایت ؛ أى خلینا بینم وبینهم؛ ولم صفههم سن 


۸۹ 


۱ اضسواء ای 4ان 





شرھم؛ بقال: آرسلت البعیر أی محلیته . 


وقولہ: ‏ تم انا لن 4: الاز والھز والاستفزاز بمعلی 
ومعناھا الٹھییج وشدة الإزعاج . فقولہ: و تنم اق آي تھیجھم 
وتزعجھم إلی الکفر والمعاصی . 

وأقوال أھل العلم فی الاة راجعة إلٰی ما ذکرنا: کقول ابن 
عباس ا لأي تغویھم إغواء. وکقول مجامد ٭ نونمم 
8 ۳ ُ : أىی تشْلیھم إشلاء. وگول قتادة و نظ أهَ کر ای 
تزعجھم إزعاجا. 

وھا ذکرہ جل وعلا فی ہلہ الآیة الكریمة: من آأنەه سلط 
الشیاطین علی الکافرین وقیضھم لھم یضلونھم عن الحق بینه فی 
مواضع 2 من کتابہ؛ کقولہ تعالی: ٭ 8 وقیضا شر فرناء فری نوا 
کا و تام ارد وتوہ مار شع و 
یش پر ار 22 تح اترم من الکیل کہ الایت 
وقولہ تعائی: ٣‏ وَيْم تل کیکا کمشکر گج َے انےیٹرٹہ 
آلاض ہی الأیف وقولہ: سے ول و ۳00 ٣‏ و لاد لئے ن66 
إلٰی غیر دلك من الآایات . 


٭ فوله ثعالی : لع اع مع کہ 
فان اللہ حدد لە 19 معینّا معدوداء فإٰذا انتھی ذلك الاجل جاءھم 


لعل اب . فقو لہ : اد تا ئگ هد لَهَم عَتا ھچ اي نعد الأعوام والشھور 
والایام اتی دون وقت ملاکھمء فإذا جاء الوقت المحدد لذلك 


املکناھم ؛ والعروتب تقو ل : : عحلت عليه بجذا اذا استعحلته ملھ. 


وما ذکرہ جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: من آن هلالك 
لکفار حدہ ا مس اوہ ذکرہ في مواضع کثیرۃ من کتابه! کمو له 
شتعجل تل کم کات جو يد ما وت رے آبر بلبٹوا إِلا سَاعَد مُن 


ہار 7 تعالی: ۶ وستحم وك پالعذاپ ولولا اج مسنی پھر 
العدات 4 الایف وقوأ4: ظ کت نید ہس جر 2 وفولہ: 


ولین آخرنا عاہم الْمَدَابَ کا اتد تَمْدُوَ لِقولک ما ت ےہ وقولہ: 
٭ ولا تحسبٹ الله عیلا اَل ااظشاثرت اکا ئن ازم تَتتَشْ 
وو لسر ۴7ء وقولہ تعالی: هللَمّهم مم يک تَنْركُمْ إِكعدَاپ 
کی خی :2 ا وقولہ: َال تد کر از ولاک حڑا: ِ عذاپ 
کر الایقفء وفوله: ++ 77 إلی غیر ذلك من 
الذیات 


وروی ان المامون قرأ ھذه السورة الکریمة فمر بھذہ الایة 
إذا کائٹ الأنفاس بالعدد ولم یکن لھا مدد؛ فما آسرع ما تنفد. 
والأظھر فی الآيةۃ ھو ما ڈکرنا من أن العد المذکور عد 
ااعواء والأیام والشھور من الاجل المحدد. 
السماك فی موعظتہ لامامرد التی ذکرنا إن صح ذلك. وعن ابن 
عہاس رصیيی اللہ عنھما أ. کان آدا فرآھا بکی و قال : آخر العہدٹ 
ختروج نشسث ؛ آخر العلد: قرافقف ملاک آخر العلد: دخو ل رپ . 


وقال بعضصس اُھل العلم : نما ادا تسد ای عَل ٭ آی نعل 


۰ 


ا 


اج اٹیسو اے الےان 





اعمالْھم لنجازیھم علیا النظاجر ت۴ ما قذدملا. الْعنم عناد اللہ 
تعالی ۔ 


۳ جھعے ے کے لو گكٔ 


قولهہ تعانی : 0 وم خنشر العتَقان ال ار مان دا ۔'_ ؤونصسوف 
الَجِِيیَ پل جَھَم ونڈا 2٥‏ ٭. 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أن المتقین الذین کانرا 
رتو یه شی دار اللنا بامتٹال امم واجتتاب ثتهھيه بحشرون إلهہ ہوم 
لشامة فی حال کونھم وفٰدا, والوفد علی النتحقیق: جمع و اقد 
کصاحب وصحخب: وراکب / ورکب. وقدھتا فی سورۃة ٦‏ النحل؛ 
ان التحقق ان (الْفْعُ ل١‏ بعتے٣‏ فسکون من صیغ جموع الکٹرۃ للف 
وصفٰا وبینا شوامد ‏ لْك من العربیة وإن آغفلە یس 
والوافد: من یاتيی إ لی الملك مثل فی آمر له شثأتن. رجمپور 


٠ 


قال ان کثیر رحمہ اللہ في تفسیر هلہ الایة الکریمة؛ قال اہن 
ابی حاتم حعل ت5ا و سمعىل الاشج جد ئا اب الد سخ پت 


قب ں الملاتی ع " ان صرزوری تنڈر؟ ء000 نے 
کال : بستشبل المؤمن عنلطد خروجه من قرہ احسن صورۂ راھا 


و اط یا رب فاْوے : شض آزے؟ ققول : اما تعرفنی؟ قبقول: و 
ا ان اتل فدہ طیب ز بحلل حسی و جھٹ. قیقول : ان عملٹت 


انصالح؛ ورھکذا ثنت کی انتا سن العمل طہف: قظالما رت 


سورۂ مریبم ۹ء 


فی الدنیا فھلم ارکبنی. فذلك قولہ: ٭ تم عمْثر ‏ آ لن إلی ال 

وھد جب 8 وقال علي بن أبی طلحة عن ۳ و8300 سی انث 
لین إلی الخ وَفٰدا ت> 4 قال: رکباٹا. وقال ابن جریر: حدثني 
ابن المٹنی؛ حدثنی ابن مهھدي؛ عن سعید؛ عن ۔إسماعیل عن رجل 
عن آبی عریرۃ ٭ زع عَْثر الْمَلَِینَ إِل اَی وَفدا 7> 4 قال: علی 
الاہل. وقال ابن جربح: ' علی النجائب. وفال الٹوریيی: سل او 


الٹوغف. وقال قتادۃ: و کشر لت ای الین وفدا ۔ قال: ا 





سد آخرنا علی بن عسھر عن عبدالرحمن بن إسحاق - حد کنا 
کی وہ مر سے : کٹا جلوسًاً علد علي رضی الله عنه فقراً ھذہ 

فلوم کََثُر المتَقَینَ إِلی امن وفدا جرب ٭ قال: والله ما علی 
9 یحشرون. ولا بحشر الوفد علی آرجاھم: ولکن بنوق لم 
بر الخلائق عثلھاء علیھا رحائل من ذھب فیرکبون علیھا حتی 
بضرہوا آبواب الجنة. وھکذا رواہ ابن أبی حاتم: واہن جریر من 
حدیث / عبدالرحمن ہن إسحاق المدنی بهھء وزاد: علیھا رحائل 
من ذھب؛ وازمٹھا ائزبرجد..ء والباقی مثله. وروی ابن اہی 
حائم ھنا حدینً غریبّا جڈا مرفوعًا عن علی قال: حدثنا آہی : حدثنا 
أبو غسان مالک بن إسماعیل الھدی؛ حدثنا سلمة بن جعفر 
البجلی؛ سمعت آبا معاذ البصري یقول: إِن علیّا کان ذات یرم عند 
رسول الله فقرأ هھذہ الایة: و رو شیثى الم فان ن ای ان وهدا ۴ سو 
فقال: ما أ لن الوفد إِلا الرکب یا رسول الله (ھ؟ فقال اي کا 
اوالذي نفسي بیدہ؛ إنھم إذا خرجوا من قبورعم یستقبلون أو یؤتون 
بنوق ہیض لھا اجنحة وعلیھا رحائل الذھب؛ شرڈ نعالھم نور 


۲ 


23٢ 


کہ اأاضواء الےانِ 


یتلالاًء کل خطوۃ منھا مد البصر فینتھوٹ إلی شجرۃ ینبع من 
اصلھا عینان فیشربون من إحداھما فتغسل عافي بطونھم من دنس 
ویغتسلون من الآخری فلا تلعث ابشارھم ولا اُُعارھم بعدھا 
اُبدذا+ وتجری عليھم نضرة النعیم فینتھون أو فیأتون باب الجنة فإٰذا 
حلقة عن یافوت حمراء علی صفائح الذھعب؛ فیضربون بالٰحلقة 
علی الٰصفحة فیسمع لھا طئین یا علي؛ فیبلغ کل حوراء أن زوجھا 
قد آقبل فتبعث قیمھا لیفتح لە فإذا رآہ خر له (قال سلمة: آراہ قال 
ساجذا) فبقول ارفع رأسك فإنما آنا قیمك وکلت بأمرك: فیتبعهہ 
وبقفوا أثرہ فتستخف الحوراء العجلة فتخرج من عیام الدر والیاقرت 
حتی تعتنقه. .4 إلی آخر الحدیٹث بطوله. وفی اخر السیاق: ھکذا 
وقع في ھذہ الروایة مرفوعًا. وقد رویتاہ فی المقدمات من کلام 
عليی رضی اللہ عنه؛ وھو أشبه بالصحة. واللہ اآعلم. ورکربھم 
الہمذکور إنما یکون من المحشر إلی الجنةء آما من القبر فالظاھر 
أنھم یحشرون مشاة؛ بدلیل حدیث ابن عباس الدال علی أنھم 
بحشرون حفاة عراۃ غرلاأ. هذا هو الظاھر وجزم به القرطبی. واللہ 
تعالی اعلم . 


وقولہ فی ہذہ الَیة الکریمة: ٣‏ وَتق التریبتَ إِ جَوَ نا4 
السٌوی معروف. والمجرمون: جمع تصحیح للمجرم: وھو اسم 
فاعل الوجرام. / والاجرام: ارتکاب الجریمةء وھی الذنب الذدي 
پستحق صاحبه بە النکال والعذاب. ولم بأت الإجرام فی القرآن 
إلا من ٥‏ آجرم؛ الرباعي علی وزن ؛أفعل. ویجوز إتیانہ فی اللعْة 
بصیغة الثلائی فتقول: جُرٌّم یجرم؛ کضرب یضرب؛ والفاعل عبلھ 
جارم: والمفعول مجروم؛ کما ہو ظاھر ومنه قول عمرو بن 





سورة کے 
ررغِ ٹے لئ 





ونصے مولانےا ونعلم آنےه_ کما اٹتاس مجروم عليه وجارد 
: 7 - ىْ - ‫5 سی بے 2 7 ٦ئ‏ 
و قی اے تعانی فی ھدۃ ا بے الک ہمه : وردا یر ہہ ای خعط سا 
۲٢ 1 7 ۰ 1 َّْ‏ - - و ۲ ٠‏ 
. اجا ای ک:۔ ا ات ای الماء ج ولا کان انان ای ا اے 7 
ج.- ہے سے گ۔۔ ۴+ ہہ 7 
۰ 1 ۱ ۲ > 1 1 


خٍ 3 ک 5 َ‫ 
. 1 ٗ--“ 1 ۱ 

رڈدی رتۓئ ھڈر لہ ٹن حر س١حا‏ ٦ػ‏ ہل ہکہًه سو چسالے_ہۂے ۓ نے ٹک ااہ ا 

١‏ 1 7 ا ا ڑا ےت تم 

کَّ اح او العلمھاء - اٰعامل ۱ جىيہ بے او 2 نے 0 تحبسر 
2 7 دہ سے سی کر ١ ٣‏ :ا - 
الٹ یئ ٭ فا ملتصوب ہہ ٭ یملکونَ 4 بع؛ ای لا ہملکون الشماعه 

س یر 


وہٰذا ای تضصملحه شدذہ ار الک بمۃ ہیا مہا می غے هلہ! 

سے مہ ] ۱ ك۱ ۱ 5 ۱ :٭وےے و وج7 ٦‏ 

اسیو طنع تقفش ے تعانی ٹی سور؛ الاپ صم ٢‏ : سی الین جگھوو اك 

1 ۶ گر خر ھے کی اس سے لا سے , ا 
جا را حق دا اٹوم کیم انودھا وھا توم حا ام ايک رما 


تر کم یئن رکم وبدزييَکم ا بر, درا ریز 


کہ کے شیع کا سم 


ہش گی مد سس رت 


۔-۔ 


ج ے> 
لد 


دج ج- و بڑھ خ ہی ہے سو ٠‏ ۱ ام 7 سی ما ہے رم 

ف سے سی سے ای کے مھ کر اج و 
وع پدا پا عائیت وفیحٹت ث ار 7 ند رام سک سط نز 

ست سی ٦و‏ س 

لاد خُلوھا خالیات ۴.2 . 


۳ِ 


٦ء‏ اضواء السان 


مھتا 742 

قد قدمنا فی ترجمة هذا الکتاب المبارک: أن من آنواع البیان 
التی تشمنھا ان یکون فی الَآبة وحیھان أو اوجه من التفسیر کلھ' 
حقی وکل واحد منھا بشھد له قراتء فإنا تذکر مع وأدلتہ سن 
کتاب اللہ تعالی لئ کلہ حقء فإذا علمت ذلك فاعلم أن هذہ الاَیة 
الكریمة من ذلك النوع . قال بعضی ال العلہ : الواو نی فو لہ : 
ٹا ا یم کون کہ راجعة إلی ل الْمَحِسنَ4 المذکورین فی قولہ: *٭*ّ وسوف 
المحرمىَ اگ جیخۂ و أْيی لا یملك المجرموت الشفاع ای ۳ 
یستحقونٰ آنْ یشفع فیھم شافع یخلصهھم مما ہم فیه من الھرل 


والعداے۔ 





وھذا الوجه من التفسیر تشھد لە آیات من کتاب الله! کفوله 
تعالی: س٭ ضا تفعھم شفعة الامیین تب 7ء وقوله تعالی: ٭خَما لا 
شون رن لا صربق کے 7> وتولہ تحالی : ٭ وََنرزَمم َو الَرَكَد إن 
اقب لی اتاج كَطِمینٌ ما للقَالیین بن میم و کلّا شقع عَام ٠‏ 4 
الایة ؛ ہت ولا شفعوت سے پا من ارتنیٰ 4 مع قولہ: ٭ ولا برضیٰ 
7 کب ۱ لی غیر ذلك من ا؛لأیات . 


وھذا الوجه یفھم منە بالاحری ان المجرمین لا یشفعون فی 
غی رشم : ؛ لانھم إذا کانوا لا یستحقون أن یشفع فیھم غیرھم لکفرھم 
فشماعتھم في غیرھم ممنوعة من باب اأولی. وعلی کون الواو فی 
ابمل کون کہ راجعة إلی ٢‏ الہیین کہ فالاستثداء منقطع او * من 4 فی 
محل نصب. والمعنی: لکن من اتخذ عند الرحمن عھڈا یملکون 
الشفاعةء آأی بتمليك اللہ إیاهم وإذنه لھم فبھا. فیملکھا الشافعون 


سورۃ ریم ۳ 





ہما ذکرناء ویستحتقھا بە المشفوع ٹھم قال تعائی: ٭ من دا آلّزی 

مع مک ہلا در ۹4ء وقال: ٭ ولا منتکو إِلا لمن آرصنیٰ ٭. 

وقال: کر تن تپ ى التحوتِ لَثذی مَنَسَم بنا لا ء منْ بعد ان بَاَدَن 
اي بَنَاؤ رن 4 


وقال بعض أھل العلم: الواو فی قوله: ٭ لا بملکن الشماعد ۴ 
را تحد ای "المتقین والمجرمین٢‏ جمبِعًا المذکورین فی قوله: - 
شر المتَقان إی ان وفدا ‏ 7 ث ووق المَجِرمینَ بن اك حهَخ ورنا : 8ے و علأاے 
قفالاستثناء فی قو لہ : إلَا من اعد ند النمن عھتا جن : متصل ۔ 
و عغؤمنِ ٭ بدل من الواو فی طَلَايلکَ 4 اي لا بملك من 
جمبعھم أحد الشفاعة إلا من اتخذ عند الرحمن عھڈا وھم 
وغیرہ من الأقوال بیدخل فی ذلك؛ أی إلا المؤمنون فإنھم یشفع 
_ کت سو سے ا ما کے کڑس لا 
سار رج کما عال تعالی کل تو مد لا شقع المَفلعة إِلا من اون 
لمع دات 7 پسدوتھا من دون الف لا تملك الشقاعدف وأن صن 
شھد بالحق یملکھا بإذن اللہ لە فی ذلكء وھو قوله تعالی: س* و 


قز د تج 


بملكٹ الذبتے غیت می دو زا پچ شا الارق : أی لکن 
کو اک می ابو لیج ۱ ری نع اج ایق 
وعال تعالی : + رکئرلے کرش دا اید وت آئل 
والعلم عند الله تعالی . 


وغي إعراب جملە ۶ لا يملکون کہ وجھان: الأآول: آنٹھا حالیة؛ 


۹: 





ائی: نسوق المجرمین إلی جھتم في حال کونھم لا یملکوت 
الشفاعة. او تٹحشر المتقین ونسوق المجرمین فی حال کونھم لا 
یملکون الشمٰاعة إلا من اتخل منھم عند الرحمن عھدا. والثانی : 
اُنھا مستانفة لڑإخہارء حکاہ أبو حیان فی البحر. ومن أقوال العلماء 
فی العھد المذکور فی الأية: آنه المحافظة علی الصلوات الخمس: 
واستدل من قال ذلك بحدیث عباده بن الصامت الذی قدءنا الکلام 
علی قولہ تعالی : کس غلف من سیف خلف٭. 

وقال بعضھم: العھد المذکور: هو آن یقول العید کل صباح 
ومساے: اللھم فاطر السملوات والاأذرض عالم الغیتے والہُیادہ لی 
اعھد إليك فی ھذہ الحیاۃ بانی أشھد أن لا الله إلا انت وحدك لا 
شر بالگ لا وآن محم(ًا عسدلٰ ورسولك؛: وا نکلنی إلی نھعسی ؛ 
وانی لا آئق الا برحمتك: فاجعل لي عندكه عھذا توفینی بوم 
الْقیامة: إنث لا تخلف المعاد. فإٰذا قال ذلك طبع اللہ علہا طارعا 
وو ضعھا 1 رہحعت العرش : اذا کان یوم المہامة ناٹی عناد: این 
الذین ٹھم عند اللہ عھد؟ فقوم قیدخل الجنة . انتھی. ذکرہ القرطبی 
بھذا اللفُظ مرفوعما عن ابن مسعود. وذکر صاحب الدر المنثور أنەہ 
خر جےە بن آی سے٤‏ ؛ وابن ای حاتم, و اط انی والحاکم 
وصححف وأابن عردويه غعن اہن مسعود موقوفا عليه؛ ولیس فيه 
فولە: فإذا قال ذلك إلخ. وذکر صاحب الدر المنثور أیضا: أُن 
اللحکیم الترمدذی اآخرج نحو ہ مرفوعا عْنْ آبی بکر الصدیی رضيی ارہ 
علہ. والظاھر ان المرفوغ لا یصح. والذي یظھر لی أن العھد فی 
الأیة یشمل الإیمان باللہ وامتٹال أمرہ واجتناب نھیه۔ خلاقّا لمن 
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زعم أن العھد فی الایة کتول العرب: عھد الڈمبر إلٰی فلان بکذا؛ 
أی مھ به, أَیٍ ا یشفع رای تن ا الله بالشفّاعة ۔. فھدا انشول 


لیس صحبکا في المراد بالایة وإن کان صحیخا في نفسه. وفد 


ہے 


دلت علی صحتہ آیات من کتاب ال! کقوله تعالی: تی وا اَی 
قح چندہ) ہہ لا اوہ چ4 وقولہ: ور ىن مَلك ق اَلسََوَتِ لا تی 


ا کک سے نے نے سے سے 


ہُم شیا ِا مِن بعد ان ادن ال لمن دشا ود ہ۱ وقولہ: ٭ ولا 


مر کے بے ہے ہر ارئ رد 
ال قاعت عندة الال ہے لم وف لے: بومہد لا شقع ال ماعة لا 


7 7 ع2 الارة . وو لہ تعالی : َيّا یویب 7 
ایا ات فا تکلمتنا علیا وخلىی الایات التی بمعناشا ھی ' 
موراضع متعددۃء فأاغنی ذل عن إعادته ھنا. 


5 مج مر عبے 5 سی ہیں ہے سر گرا 


۳ ےس کک حسم 
الج را رن 


قد قدمنا فی ترجمۂ ھذا الکتاب المبارك: ان من أنواع البیان 
اي تضمنھا آن ایذکر في القران لفظ عام انم یصرح في بحفر 
المواضع بدخول بعض آفراد ذلك العام فيە وقد قدمنا امثل متعددۂ 
لذلك . فإٰذا عذمت ذلك فاعلم أئه جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة 
ذکر أنه سبیجعل لعبادہ المؤمنین اذبن بعملون الثصالحات ونا؛ أی 
سیة فغي قلوبِ عبادہ۔ وقد صرح في موضع آخر بدخول لہ 
موسیٰ عليه وعلی ئبینا الصاداة والسلام في مذا العموم: وذلک فی ۳۹۷ 
قولھ: / لے وأایث اع سد می 4 الایھ. و ئی حذیٹ ابی ہر یر8 


: 1 
یب :لع ۱ ۱ 


المتفق عليہ عرہ النبی پل أنه قال: ۶۹(ت ال إذا احب عبدا دی 


٦‏ أآضراء البیسان 


ٹم ینادي فی ال السماء: إن اللہ یحب فلانًا فأحبو قال: فیحب 
مل السماء ثم یوضع ل ە القبول فی الأرض۔ وإن اللہ إذا أبغض 
عدًا دعا جبرپل؛ فقال: یا جبریل إنی أبغض فلانًا فأبغخضۂ: قال: 
فیبغضه جبریل ثم ینادی فی أھل السماء: إن اللہ پبغض فلا 
فابغضوہ: قال: فغیبغضه أُھل السماءء ثم یوضم ‏ ە البغضاء فی 
الأارضص)؛ اھ. 


٭ قوله تعالی: ۶ فادما مَشَريْة سالک شر به 
درب کات ->4. 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أنه إنما بسر ھذا القرآن 
بلسان ھذا النبي العربي الگریمء لیبشر به المتقینء وینذر بەه الخصوم 
الأ[داء وھم الکفرة. وما تضمنتہ ھذہ الایة الكکریمة جاء موضخا في 
مواضع آخر, آما ما ذکر فيها من تیسیر ھذا القرآان العظیم فقد 
أوضحہ فی مواضع آخرء كکقَوله فی سورۃ االقمر؟ مکررا ذلك ٴ 
کر الین پور کا بل بن تُذکر پ4 چو وقولہ فی آخر ۴ل۔خغان1 : 
فَإتّا مَکَرَیَةُ بلسَانك لَعَلَهُمْ بَنَتُگرون نٌ ۹. وآما عا ذکر فیھا من 
كونه بلسأان عذا النبي العربيی الکریم فمّد ذکرہ فی مواضع اج 
کقوله: سی ول بع اریخ اتی جن علق قليكک لتکوح مِن 
لسَذِيفَ : 6 لاپ تین ۰ وقول تعالی : لالہ لف ءا ال 
الین . إِتا کِ ا عَرَييًا لمَلک تمقلورت 4 وقوله تعالی : 
سح لیے پ الین جتلقة ارد ُم تعقلوت ۹۴ء 
وغوله تعالی : واصات ای یلجڈویتک إِله أَعَجیٗ وسذا لِسان 
رٹ رٹ رن إلی غیر ذلك من الایات . 


وقولہ فی مذہ الأیة الکریمة: ٭ لِتتفَْر بو المتقيت*٭ الایة, 
قد أوضحنا الایات الدالة عليه في سورة (الکھف؟ وغیرھها فاغنی 
دلكث عن اعادته ٹر ھنا. واظھر الأقوالِ فی فو لے : . ٭فُ ٰ۴ >: آزہ 
تع الد رشو شدبلد الخصو مة ؛ و مییے قو آہ تعالی : وَکر الہ 
الخصایر :2> 4 وغول الشاعر: 
لیے نمیا للھموم کاننی_ آخاصم آفوامًا ذري جدل لڈا 

مع قولہ تعالی : 0 وَکم اکنا قب اہم جن قرن مل قش منہُم من أحآو 
سے سور کہ ہے ح7۳ پظے 
قمع ٹھم رگرا ۹.27. 


عڑ رکم أمْلَکنا ۹ في هذہ الایة الكریمة هي الخبریة وعي في 
طط ٦‏ کما تقدم إیضاحہ . 
تشعر بہ أُو عجل ہ سک مع تو بی و می ں آی صو تا واأاصل 
الرکز: الصوت الخفی! ومنہ .2 الرمح : اا غیب ط فه واخفاہ ٹی 
الارضی . و مسے ال کاز : ورشکو دش جاخلی قااسی بالدفن ٹی الارضی. 
ومن إطلای اٹلرکز علی الصوت قول لبید فی معلفقتہ: 
فتوحست رکز الأئیس فراعھا عن ظھر غیب والأئیسْ سَقامھا 
وقول طرفة فی معلمُته ؛ 
و صہادقتا سَمُع الٹوجس للشری ل کر خفڈ آأو لصوت مندد 


8۲۰/۸ 


آضسواء الان 
ار 4غ 


ا . سے وےعيلا کثذابپے 
ٰ مشغے بل ےا الصوت ع نی ۔ 


الاستفھام فی قولہ: ٭ مل ٭ یراد اب التغی . والمعتی: 
آملکتا کیڑا من الات الماضیة فما تری مٹھم اأحد ولا تسمع لیم 
٢‏ وم ذکرہ فی هلہ الاية من عدم رؤیة اشخامھم۔ وعدم 
سام ا اصواتھم ؛ ذگر بعضه فی غیر ھل۔ا ہے دی کے کے 
ظفل ری لثم تا وک پک وقول فیھم: " سے صا 
مہم 1 وقوله: تکای ین ریز انلکھا بھے فھی 


خر سے کر ےد 
سے کے کی جی 


٠۰ :‏ ذِلكٹ یس 
حَاوِيَة عَل غروي یا یئ تمطلق وَقَمر تذید شید 7> ٭ء إلی غیر 


الابات . 
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ان انی ا مت 
سہسوھستٹہ 


چ فول نعالی : ےهت م٭ أظیر الأئوال فِه عندی: أنه من 
الحروف المقطعة فی آوائل السور: وبیدل ثذلك أن الطاء والھاء 
المذکورتین فی فاتحة ھذه السور؛ جاعتا فی مواضع آخحر لا نزاع 
فبھا فی اُنھما من الحروف المقطعة. آما الطاء فی فانحۃ 
الشعراء8: لمت 7ب ۹ وفاتحة ؟النمل؟: ٭ طض ک٭؛ وفاتحة 
۵اصص۴؟ وأما الهاء ففی فاتحة ەمریم* فی فوله تعالی: 
حكَھیعت لن ۹ء وقد قدمنا الکلام مستوفی علی الحروف 
المقطعة فی أول سورۃ ۷ع د؟ و خیر ما یفسر به القران القران . 

وقال بعض اھل العلم: قولہ ق طه لت ٭: معناہ: یا رجل۔ 
قالوا: وھی لُعه بئی عٹ بن عدنان: وی طیء وہلني عکل 
قالنوا: لو قلت لرجل من بنی عك: پا رجلء لم یفھم آنك تنادیه 
حتی تقول: طف ومنە قول عتمم بن نویرۃ التمیمي : 


دعوت بطہه فی القتال فلم بجب فخفقت عليه ات یکون موائثلا 


وبروی: مزابلا؛ وقال عبداللہ بن عمرو: معنی لطه) بلعة 
عك! یا حبیبیە ذکرہ الغزنوی. وقال قطرب: ہو بلغة طيء 
وأنشد لیزید بن ائمھلھل: 
ان السفاہة علہ فی شمائلکم - لا بارك اللہ في القوم الملاعین 


۹ 


٠‏ أضسواء البیسان 





وہروی : 
إِن السفاة طه من خلائقکم ‏ لا قدس اللہ آرواح الملاعین/ 
وعمن روی عله ان معنی قاط ہآ یا رحل: 7 إ عباس 
ومحاشد وغعکرمة و سعہل۔ پض جو ورعطاء ومحمد بن کھت وانو 
مالک و معطلے العوفی والحسن وقتادہ والصحاه والسدتی وابن آبزی 
وغیرھم: .0ت ابن کثیر وغیر. دک کی عیاضص فی 
۱ ےحمل , وعل ھذا ا لقول قالماء صیف لہ غسٰ بس الیم : 
خقمت بابد الھا ألمْا کفوںل الفرزدق: 
راحت بمسلمة البغال عشۃة فارعی فزارۃة لا هك المرتع 
ٹم بنی عليه الامر والھاء للسکت. ولا یخفی ما فی ھنا 
القول سس ات ف والبعد عرن الظاعی. 


تچ 


وفی قولہ: غؤوطه رب ٭ أقوال آخر ضعیفة: کالتول بأئه من 
اسماء النبی پٹ ۔. والقول بان الطاء من الطھاره: والھاء من الھدایت 
بقول للبيه: پا طاھا من الدنوبء یا هادي الٰخلق إلی علام 
الغیوربم وغمر ڈتلاا من الاقوال الضعیفة. والصواب إت شاےء اللہ فی 
الایة هو ما صدرنا یٹ ودل عليه القرآان غيی مواضع آخر۔ 


قوله تعالی : مازلا عيكف الفان نو . 


(( رو اید الے گما فی دیواتھ ے۸ ح۵ ٭ مھت یلص لم کاپ مو ٹعا: 
قار بھی . ایخ , 





ریو سی سے ہے کی کا لس یر 


فی فولہ تعالی: ط از عق الشرانَ بتشقحع <2 4 وجھان من 
ال لتفغسےم ؛ وکلاھما یشھد لە قران: 


الاآول : ان المعنی : ما أنزلنا عليك القرآن لتشقی؛ أي لتتعب 
اللتعتب الشدید بغرط تأسقك عليھم وعنی کفرھم؛ ٤‏ وتحسرك علی أن 
بؤڑھنوا. وھذا الٰوجه جاءت بنحوہ ایات کثیرئ کقولہ تعالی : ٭ ملا 
دعب سك مع حسرت ہ الایف وقوله تعالی : فلملك :نخم تُفساف 
اح ءا شرع ان لد بنا / بِمَدَااَلْحَيِيثِ أَسَتًا 4ء وقولہ: ٭ لتلك سخ 
اف آل تا میسن تس ٭:؛ والابات بمثٹل ذلك کثیرة جذڈاء وقد 
قدمنا کثیر/ا منھا فی مواضع من ھذا الکتاب المبارك . 
الوجه الغانی : نہ قلل صلی باللیل حتی تورمت قدماہ: فأنزل 
ان لے مآ ارتا ملک الْتَانَ تفقحع <4 ای تنھك نفسك یالعبادة وتذیقھا 
المششة الفادحة؛ وما بعثناك الا بالحنیفیة السمحة. وھذا الوجه 
تدل لہ ظواھم آبات من کتاب اللہ کقوله: ٭ وَمَاجَمَل عَلِکر ف الب 
: من حرج کچ وقولہ: یڈ اق بک الْشنر لا وُیڈ بِسقم اشنم ۴ . 
والعبرة بعموم اللفظ لا مبخصوص السبب . 


ویفھم من قولہ: ٭ لتَشْقع 4 آنە آنزل عليه لیسعد؛ کما ید 
المعدیٹ الصحیح : امن یرد اللہ به خیرًا یفقھهه فی الدین؟ وعد رو 
الطبرانی عن ثعلبة بن الحکم رضی اللہ عنم عن الني ڈڑ: ان اللہ 
یقول للعلماء یوم القیامة: ئإتی لم أجعل علمی وحکمتی فیکم إلا 
وأنا آرید أآن أغفر لکم علی ما کان منكکم ولا أبالئی٭. وقال ابن 
کثر: إن [ستادہ جید: ریشب معنی الایة علی ھذا القول الآخیر 
قوله تعالی سے کافیکوا ما ىر منهُ چ الآػیة. روأصل الشقاء فی لع 


و سک 





الجر بے ٭ العناء والتحس, و ضا ول ہی الطب : 


یو الحقل یشقی فے النعیم بعفله واخو الجھائة فی الشقاوۃ بنعہ 

ومنہ قولہ تعالی : ۴ فلا ےر ح نک من الجتة قتشم 12 . 

٭ وقوله تعالی : ٭إ إِلَانْذَحيِرۃ لین تی 477. 

آظھر الأقوال فیہ: أنه عفعول لأجلہ: أی ما آنزلنا علیك 
القران إٔلا تذکرۃء أي إلا لأجل التذکرۃ لمن پخٹی اللہ ویخاف 
عثارہ , والتذکر٤:‏ الموعظہ اتی تلین لھا الْقَلو ب ؛؟ قتمتل ام ارس 
ونیجٹئر تھيه . " داتص ماکرة من مشش دو یرم لانھم عم 
المنتفعو ںْ ۶ کول تعای : و لام اف وید - ے٤‏ 3 


٠‏ کے و سی 


۸۰721 قالتخصیص المذکور فی نکیا 
بمن تنفع فیھم الذکری لاٹھم ہم المنتفعون بھا دون غیرھم, وما 
ذکرہ ھنا من أنەه ما آنزل القرات إلا للتذکرۃ: بینە فی غیر ھذا 
الموضیع کقوله: ن مو اَلَو اص اس سیک کر سقم 7 ۹: 


وتوله تعالی: ٭لؿْزن لًّ ل٦‏ تنک عیے اش ان ہر رپ ہی 
علیہ پ3 4. لی یر لت سن الایا ت. وإقرابپ: پ8 ا 
ر4 بانہ بدل من موی تق 2پ لا بصح لان لتذکرۃ لیسست 


الکشاف : طَ رع جک الج کن ۔ 7ے کر 4 
زلنا عليك ھذا المتعب الشاق إلا لبکون تذکرۃ. وعلی ھذا 
الرجه یجوز ان یکون ٭ درب حالا ومفعولأ ئە. 


ھی سے سے سر 


8 فولہ نعائی : ٢‏ نبلا من خلی الارش وانہ علواتِ الدلىی ٠‏ 4. 


سصسورة ملےهہ ۳ہ 





علرپ فولہ: ما نلیا علِك الترمان لملُقّہ > ٌ “ھچ 5 للھ اللہ تنزبلا 

ممن خلق ا رص کے ایت أيٍ فلیس بشعر 7 کھانف ولا سحر ولا 
أساطبر الاأولین: کما دل لھذا المعنی قوله تعائی ؛ ٭' وَمَاهُویقول شَاعر 
لا ما انان 7> 7ص بل قرع کن کہ رت ت> تل بن بت لت >> ٭ 
والابات المص حة ىان الَران منزل من رب العالمین تثبرۃ جڈا 


٦‏ سے ت7 ۱ گی کےے عہ اس کپ ک وو _7-س- : ۱ ۲ ر 
دمعم وقئاد کول : ہہت ج3 ا 7پ الایقیے ۰ قولہ: و سکیل 


الات بمثل لت کئر5 تا 


یح کے سے “جر کیٹ 

قوله تعالی : ٭ الرحن عل السرش استویٰ ےہ 

تعدم إیضاح الا ںات المو ضہحة لیذ الارة وأمٹالھا ئی انقر ان 
فی سورہ ارت مستولی ۔ فاغنی ع عرْ (عادته ھنا۔ 


هو آخفی من السر۔ وھذا السعنی الذی آشار إليہ عنا ذکرہ فی 
3 و جم 4۹ سے ہے ےر ےت پیا اقھےتے عغ م۴ ۲ 

مواضح اخرے کھقو: دو َأَے را ولک و وحم رواب عم دات السشکیرہ. 
ا 


ہ٠‏ _ قفا کے ہے لے لہ ”ھ٠‏ 
- ۱ اد سور 
وعرالہ :8 بیدا 


لا ما تیروت وناعیوت ا و وقولہ تعالی : ٭ وائنڈ 
کے رح یھ خر فی ہہ تعالی : ہل ارد ایی بک ار فی آننکوتے 
الہ الا يف 2 غیر ذلك من الایات. 


وئی المراد بقوله فی عذہء الایة: فواخفی ا4 اوجه معروفة 


"۳ 


.ھی 


.یی 


غ تد 





کلھا حق ویشھد لھا قرآن. قال بعض اھل العلم ٭ یَعَلم ایر : آأي 
لف ]١۰‏ : سج ہے کلام رذ پچ ۱ کے 
ھا یہ انعہا۔ .سس ال وََحغی 09 ای ریعلم مٰ شو ہج ج. انسرے 


1١‏ ہد 1 7 ٦‏ 7ر سن 1 ہے ہے نے 
: ؛ ھو بس ہے زسورس ےے سے ٠‏ گھا ال نعالی , ٭ لد خافتا خاقتا لین وتعل ما 
0307 ہچ ہے راہ 


توسو سن یور * سن وحن آقرث إليه من خیل آلورید ٠‏ پچ وقاں بعٹں ھا ل العلم: 
سق ہم + کس ہے + -- 


٣‏ ہائم بعلم الیْرٌ 4 : اي ما توسوس بہ نفسہ ٭ وَاخفی لہ من ذك: 
وٹ ھا غلم اللہ اك اونساں س قعاہ قمہل ان یعلم الانسان آنہ قاعلف 


.۰ 
ج85 


۳ ۱ . ہے ال لی سس عم مك ب‫ 
تےع ا فا : تعائی مر انل زین دو دک هم لہ عماو ۔ "1 جد وکما ال 
8١ً ٠-‏ ہے ۸- 7 ئ۶ ا انت کہ ژ7 5- 1ح ہے 
۶ اس کہ دھ۔ رس 

١ات‏ گے ئک , ال 7 خاللہ ایعلہ 7 سر ٥‏ لاد الیوم؛ 


وما سیسرہ عَذّا. والعید لا یعلم ما فی غدء کما ٹال زھیر هی 


وقولہ تعالی في ھذہ الأیة الکریمة: ل وَآَحُفی ث۶ ۹ صینة 
تمضفضا ل کما بنا أي ویعلم ما ہو آخنی من السر. وقول مب قال: 
ان ٢ل‏ وَخفی : 7 فعل عاض بمعئی أنە یعلم سر الخلقء وآخنی 
عنھم ما یعلمه ھو؛ کتولہ ا یعلم ماب ابد ےم وم خلھھم و لا حیطوت 
ہہ وَلَمّا تە 4ء ظاھر السقوط کما لا یخفی. 


۱ وقولہ تعالی في ہذہ الاأیة الکریمة: ٭ٗ وَإِن تجھر الو فَإِنَم ینام 
الَرٌ پچ اي فلا حاجة لك إلی الجھر بالدعاء ونحوہ. کما قال 
تعالی : اٹ ریا اتکی وقال تعالی : ٭* واذکر یلک 
می سس ار ہے ا ًے گے سرچ ہے سم ۔_ 
×ٍٔ اث / سر یچ 


ق تفصلفک تضرعا وحخَیفة ودون 
٦ َ 1 ٦‏ - 5+ -- سا ۱ ٦‏ 


سورۃ طه ث8 





رفعوا أآصواتھم پالتکبیر قال پٹال: ا آاربعوا علی آنفسکم فإِنکم لا 
تد عو ں اأاصم ولا غائاء إنماتدعوث سمعا بصےاء إنں الڈی تلاغو ٹ 
> قوله تعالیٴ للا ال اِلامْرََد الام تالاشی . 


ذکر جل وعلا فی ھذه الاأیة الكریمة: أله المعبود وحد 
ون له الاسماء اللحسنی . برییں آنه المعبود وحدہ فی آبیات لا یمگکن 
حصرھا لکٹرتھاء کنولھ : ۶ ان لد الم الا مو ای ال ٠‏ ۰1 وقوله: 


ج 


داع الا اه لان الایا 


۰ عفر فھر پر 


المواضع ر الامر بدعائه بھاء کقولە تعالی: ول لت ہے 


ج ہر وقولہ: سے فل ادعو آ 07ے 
کی > وزاد افي موضع آخر تھدید من الحد في آسمائه؛ وھر 


ہے 


اتعملن < پئے 


قولے : ٭ ود روا الد پنچڈوے ق آ سمنیغ سمخرون‌عا گانوا تعملون ٠>‏ کھج 


قال بعض العلماء: ومن إلحادھم فی أسمائہ آٹھم اشتقوا العرٌی 
مِنْ اسم العزیزء واللات من اسم الہ . وفی الحدیث الصحبح عن 
انی پا ڑ: :[ن لہ تسعۂ ونسعین اسّا مائة إلا واحداء من احصاھا 
دخل الجنة٥.‏ وقد دل بعض الأحادیث علی أن من أسمائه جل 
وعلا ما اسٹأثر بە ولم یعلمه خلقٹ کحدیٹث: ‏ أساألك بگل اسم 
هو لك سمیت بە لفسك: آو أتزلته فی کتابك: أو علمته احذا من 
خلقك٠‏ أو استأثرت به فی علم الغیب عندك٤‏ الحدیث. وقولهہ: 
لتق :47 تأنیث الأحسنء وإنما وصف أسماءہ جل وعلا بلفظ 
المؤئث المفرد؛ لن جمع التکسیر مطلقًا وجمع المؤنٹ السالم 


یت اضْسواء البیان 





یجریان مجری المژنثة الواحدۃ المجازبة التأئیثء کما أشار لە فی 
الخلاحصة بقوله / : 


والتاء مع جمع سوی السالمِ مِن مذکر کالتاءو مع إحدی لن 


ونظبر فوله ھنا: ط الا سا اق لے ٭ من وصف الجمع 

بلفظ المفرد المؤنٹ قو له : ِء ادا الکڑی 7ھ وقولہ: عتَايب 
آڑی 2 >4. 

٭ وقوله تعالی: شال آدكف حوث موق 7... 4 الآابات. قد سا 

الایات الموضحة لھا فی سورۃ امریم؟ فی الکلام علی قولە تعالی: 


ہے کی دی ہے ھی ء 


ود بن من جانب الطور الدیمن و یتم ا فاغنی ذلك عن اعادته ھنا. 
٭ قوله تعالی: تہ و ہے 6 


قال بعضض العلماء: دل قوله: ٭* عَتَدَ من 4 اتکیر 
والاإفراد وإتباعه لذلك بقولہ: * یفقھوأً تولی ٠.‏ 4 علی أنہ 
إزالة جمیع ما بلسانه من العقد: سان ززاد شر الڑی سے 
إزالته فھم کلامه مع بقاء بعضھا. وہذا المفھوم دلت عليه آیات 
آخر کقوله تعالی عنه و وی کوٹ مر افخ بی یسا6 الڈیت 


لال رج سے کپ 


وقولہ تعالی عن فرعون: * آم أَنَ خَبر مِن ھذا ایی ہو مھین ولا بکاد 
00 والاستدلال بقول قر وپ می موسيیںیءے ئله ان عون 
معروف بالکذب والبھتان. والعلم عند الل تعالی . 

ہس 


8 قوله تعالی: ۴ ولعد متا علوف مر آخرق ٠‏ اذ أَوَعينا اي 
7ای رجہ 


وع ج2 آن اه ف الابوتِ فاقزفع فی الو تلود الہ بااساجل بل ء ۴0 


ہی اااد٭۔ٗ 


سورة طه ہپ جم 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیه الكریمة: أنە مَنٌ علی موسی مرة 

اخری قبل عَنّهٍ عليه بالرسالة ورسالة أخيہ معەء وذلك بإنجائه من 
فرعون وھو صغیر؛ إذ أُوحی إلی ام أي: الھمھا وقلذف في 
فلبھاء وعقال بعضھم : ھی رڑیا عنام. وقال بعضھم: أوحی إلیھا 
ذلك ہواسطة ملك کلمھا بذلك. ولا یلزم من الإیحاء في أمر ختاص 
آن یکون الموحی إلیە نبیّا۔ او طآن کہ فی قوله: لے نے آئزذیہ کہ -2- 
المفسرة؛ لان الڑیحاء فيه معتی القولں دون حروفه. والتعبیر 
بالموصول فی قوله: پل مابوحیق جب للدلائة علی تعظیم شان الأمو 
المذکوں / کقولہ: شا مَعَشييَم تن ال ما یمم ۹ء وقولہ: - 
ِن عبییہ ا آوى ت> ٭ والتابوت: الصندوق. والیم: 
والساحل: شاطیء البحر. والبحر المذکور: نیل عصر. ات 
الالقاء والئوضع؛ وعله فوله تعالی: وف ق قَلوهِهِم الرعب ک4 . 
ومعنی ط آن الِْفیهِ ف التَاوتِ ۹ أيی ضعیه في الصندوق. والضمیر في 
قولہ: ط٣إ‏ آي تفہ راجع إلی مرسی بلا خلاف . وأما الضمیر في 
قولہ: ٣‏ فَاتزفیۃ ف الو ٭ وقوله: ٭فَلَیلهْدِگ فقیل: راجع إلی التابوت . 
والصواب رجوعه إلی موسی فيی داخل التابوت ! لا تفریق 
الضفائر غيیر حسن؛ وقوله: ظا یلتذہ عدو لی وعدد تر ہہ ھو فرعوئ: 
وصفة الام فی فو لہ : ٭ لد اليَمُ بالمَاِل 4 فیا ورجھان معروفان 
عند العلماء: 





أحدھما: أن صیغة الأمر معناھا الخبر. قال آبو حیان فی 
اح ال ےحسط : و خاانہ کہ مر معتام الخبر ححاء رصیپس٭٥4‏ الامر 
مبالغةء إذ الأمر أقطع الإأفعال واوجھا. 

الوجه الثانی: آن صیغة الأمر في قولہ: فَلیلقَد آرید بھا 


خر ٭ ت اضنےاء المہان 





الاھر ائکونی القعدری. کقوله: نما أَمَرةد ادا آزاد سشیغا ان بقول لہ لم کی 
فی کوٹ تن 4 فالبحر لاہد أن یلقيه بالساحل؛ لن اللہ أمرہ بذلك 
گو نا وقدزا . وقل عد منا ما یشيه مذین الو جھبن فی الکلام علی قولہ 
تعالی : ٭ فلسدد لا امن ما . ۱ ۱ 


و ما ذکرە جل وعلا فی ھذہ الایات ۔ وضحه فی غیر مذا 


مت عَليه اکالقيه وے ؟ اسر ول" تضاق 7 ضرق ا 5 نا رادی لاب وجاعلو مرتے 


رج ۰ی لے کے 


ار عبت رت فَالاقطذر ءال فعودے لکوت لھ عدوا وحزناؤ وئد بین 


نعالی سی ٹا جرح ادےے شیل رد نب اذہ بی الحر مجر ٠‏ وألقاہ الے بالساحل ٦‏ 
ےم ٠‏ ۱ ۱ ںَٰ ۱ ےکر اسر الخ 1 
.1خت عو ہ فرعون > فی قوله تعالی : 8 وا بح لاہ آ مرف کر 


۱ س مر ے خطظے جح س حی لہ مرحر ‏ ہے . 
کادت لاہیعے پل الا ے عل یکا پنکست ِن موی 1 . 


واقوله تعالی کی ضا۵ الا الکر بمة: بت مجزوم گی 
جواب الطلب الذی ہو ٭ لہ آ اع قاط ٤‏ ہی آنہ بمعنی 
الامر الک خرس فالڈیر واضح ۱ وغعلی آنه بمعنی بمعی ۳ لخبر فالجزم مراضات 
لصیعة اللفظ. والعلم عند اللہ تعالی۔ / 7 فی قصٹھا أنھا 


صنعت لە التابوت وطلعه بالقار ۔وھو الزفت - لٹلا پسرب عنه 
الماء إلی موسی فی داخل التابوت وحشتہ قطًا محلوجًا۔ وقیل: 
ان ات المذکور من شجر الجمیز. وأن الذی تَجّره لها هو 

پقرعونء قیل: واسمه حزقیل, وکانٹت عقدت فی التابوت 
7 فاڈذا خخعافت علىی موسیں من عو ٹرغعوں ارسلتہ ٹی الیحو 
وامسکٹت طرف الحبل عندھا. فإذا آمنت جذہتهہ إلیھا بالحبل ۔ 
نذھبت مرۃ لتشد الحبل فی منزلھا فانفلت عتھا وذھب البحر 
التابوت الڈی فيه موسی فحصل لھا بذلٹ من الْغم والھم لم ما ذکرہ 


سورة طه ۹ء ت 


٠ سے‎ 


.نے پر ہے 
اللہ تعالی فی قوله ا واصبم فڑَاد ات موب تَا 4 الایة. 
وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة من مننه المتتابعة 


ےج کی وا تر می گا سے ہی کی می 


علی موسی حیث قال: ۴ ولعد مثتا علتاف مر خرئ ‏ ایی اشار إلی ما 
یشبھہ فی فولہ: ‏ رََيَدَ کنا کی ٹوتی یکزوک 412 الایت 


٭ قولہ تعالی : ف وَالتیث عليی َنة تی۹ . 
فو 


من اثار ھذہ المحبة التی ألقاھا اللہ علی عبدہ ونبيهە موسی 

عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام: ما ذکرہ جل وعلا في ۸ القصص؛! 
فی قولہ: ٣‏ وَقالتِ اَرأث فرعورے قَرَتُ عم لی وَلك لا لمْشُلوہُ کچ الایة قال 
بن عباس والقت علاف عد می و : اي أحبہ اللہ وحببه إلی خلقة. 
وقال این عطیة جعل عليه مسحۂ من جمال؛ لا یکاد یصہر عنه من 
راہ. وقال قتادة: کانت فی عینی موسی ملاحةء ما رآہ آحد إلا 


اأحبه وعشقہ؛ قاله القر طبی. 


8 قول تعالی: ٭ اذ سشثی أغتلک فنثول مل آدکھ عَل من یکتام 
فرمعتاف ا اع الف ف کر عیاول 2ک . 

اختلف في العامل الناصب للظرف الذي ہو ٭ انچ من قولہ: 
۰ یی انٹنک 6 فققیل: 2 لقث 4 8 ألقیت علیكِ محبة 
عیني حین تمشي آ ختك . وقیل: ہو بدل من 9 کی قرل۔ پا 
ا ۰يا ]۵ع اح اك ۴ . 

قال الزمخشریي : فإان تلت: کت یصح الیدل والوفتان 
مختلفان متباعدان؟ قلت: کما یصح وإن اتسع الوقت وتباعد طرفاہ 


۰م اضسواء البیان 


ان بقول لك الرجل: لثقیت فلانا سنة کذا. فتقول: وأنا لقیعه إذ 
دا وربمالمّے ھو ۂ فی أولھا وآنت فی اخرھا۔ 


وھذا آلذي ذکرہ جل وعلا فی مذہ الأیة الکریمة: من کون 
ختہ مشت إلیھم؛ وقالت نھم: اف ہل اول کے می من يکفل 4 : آوضحہ 
: وعلا فی سورة ؟القتصص؟ فبین آن أخته المذکورة مرسلة من 
قبّل آمھا لتتعرف خبرہ بعد ذھابہ فی البحرہ وأنھا أبصرته عن بعد 
وعم لا بشعرون بذلك . وآن اللہ حرم عليه المر اضع غیر ام تحریمًا 
کونبٔا قدریْا. فقالت لھم أختہ: ہل ال کے ہی من نمکمار چپ ای علی 
مرضع یقبا ل ھو تذیھا ونَكَمْله لکم بنصح وأمائف وذلك فی فوله 
تعالی : ط وَقَالت لانیه۔ قسيے فبضرت یاو۔ ۔ عن جب وھم لا شمرویت - 
و متا علیم الا وِں بل ات مَ انل علح ٘ھل بی يَحَفَل وم لُکم 
وهم لم تصحوت ں۲ 00 تر یدک الع آله یئ عو کو تی ورس بت کر 
نک زَمد امو حک رک ا حسم لا لموک ر4 فقوله تعالی في آیة 
١'لقصص۷‏ دہ وا نے آی: قالت آم موسی لاختہ وي 
ابنتھا : 30-0 اي اتبعي آثرہە وتطْلّىي خبرہ حتی تطلعی علی 


حقشةہ آمرہ. 


وٹولھ: فبضرث ےہ عن مس 4 أی رأته من بعید کالمعر ضة 
ععلہء تنظر إلیه وکانھا لا تریدہ ط وم لا مرو شعروت 7 ٭ بانھا آختہ 
جاءعت لتعرف خبرہ فوجدتهھ ممتنمًا من أن بقبل لدی مرضعة؛ لآن 
ال یقول : ٭* 8 رَحََیتا عَلبه الرَاطِم ۹ آيی تحریمًا کونّا فدرباء أي 
متعناہ مٹھا لیٹیسر بذلکك رجوعه إلی أمہ؛ لأآله لو قبل غیرھا أعطوہ 
لذلك الغیر الذي قبله لیرضعه ویکفله فلم یرجع إلی أمه. وعن 


سصورة ه ‌َ 


ابن عباس: آنھا لم قالت لہہ: ٭ ھل کے لع أُھل بيتِ بَکفَلویۃ 
کم وَشم آمر ہو جن ٭ اأخذوما وشکُوا فی أمرھا وقائوا لھا: 
ما بدریک / نصحھم لہ رشاقتھم عليہ؟! فقالت تھے نصحھم لہ 
وشفقتھم عليه رغبة فی سرور الملكء ورجاء منفعتهء فارسلوھا. 
فلما قالت لھم ذلك وخلصت من أذاھم: ڈھہوا معھا إلی منزلھم 
فدخلوا بہ علٰی آمهہ فأاعطتہ تدیھا فالتقمه ففرحوا بذلك فرحًا شدیذا 
وذہب البشیر إلی امرأةۃ الملك فاستدعت أم موسی؛ وأحسنتِ 
البھاء وأعطتھا عطاء جزیلا وھي لا تعرف آنھا آمهہ فيی الحقیقة 
ولکن لكونه قبل تدیها. ٹم سألتھ ا٘سيةا أنْ 9 عندھ فتر ضعه 
فابت عنیھا وقالت: ان لي بعلا وآولاڈاء ولا آقد قدر علی المقام 
عندكء ولکن إن أحبت ات آرشعه فی بیٹی فعلت فاجابتھا امرأة 
فرعون !لی ذلكذء وآجرت علیھا التفقة والصلات والکاوي 
والإ(حسان الجزیل. فرجعت أم موسی بولدھا قد آبدلھا الل بعد 
خوفھا أمّا فی عز وجاہ: ورزق دار. اہ من ابن کثیر۔ 

وقوله تعالی فی آیة ۃالقصص؟: ٣‏ وَتَعَلم آرک وَعد اشو حَ لپ 
وعد اللہ المذکور ہو فرله: ٭ ولا ضاق وَلا رف إِنا راڈوہ لبلب وَجاطلوۃ 
بے الثلیت زت ٭ والمؤرخون یقولوٹن: إنت اآخت موسی 
المذکورزە اسمھا امریم. وقوله: ٭ ک تفر صبضاک ان قلنافبه: إِن 
کی کہ حرف مصدری فاللام محذوقة أيی: لکی تقر۔ وك قاتا : 
تھا تعلیلیةء فالفعل منصوب ب ٥‏ أن٥‏ مضمرۃ۔ وقولہ: نب 
قبل : اأصله من القرار؛ لت ما یحبه الانسان تسکن عینه علي ولا 
تتظر إلٰی غبرہ؛ کما قال آبہو الٰطیب : 


وخصے ثبت الأآبصار فیه ‏ تاأٗن علے من حَِدق نطافا 


۹گ 


٢5ت‏ اضسواے الٰىان 





وقبل: اجس لہ ش٤‏ ار - ہضم شاف وھو الر بب تقول العرتے: 
بوم فر - بالپفتح - أَي بارد ومنه قول امریء القیس 
تمیسم بسن مر وأشیاعھا وکندلةۃ حولی جمیعا صبر 
اذا رکسوا الخبیل واسٹلاموا تح٥رّقت‏ الأرضْ والوم فر 
ومنه ا٘یضا قول حاتم الطائی الجواد: 
زقند ضز اللي ٌ رذ فڑ والریخ یا واقد ریخ با / 
وعلىىیٰ هھذا القول: فقرۃ العین من ہرم لان عین المسرور 
تھا حارق ودمع البکاء من الحزن حار جڈا۔ ومن أمثال العرب 


اح من دمع المقلات۔ وھی الٹی لا یعیش لها ول فیشتد جزنھا 
نلمورت اولادھا فثتشتد حرارۃ دمعھا لَذلك ۔ 


ہے مھ ہے عرتو سے ری سر ص مر گار 
8 کول تعالی ×۳7 قللت تس افتحس لف من امم وفاتاف دلوزا ک4 , 


لم بیین ہنا جل وعلا فی عذہ الآیة الکریعة سیب قتله لہتہ 
الس + ولا ممن ھی ولم بہین السیب الذي نجاہ بد من ذلك الغ: 
ول اتوہ اي قلے ولگلە بی ن کی سورہ قلقصص! خر القتیل 


کی --“ عم بے سی "جر 
مرا ک7 3 ہے 
ري2 ھی تاجن ج کر ازیو س 


کر ہر .سد کر لئ نی 


ل رب ای ظلمت قمی فاغفر لی فعف لد إ ےم و العَفوں الْنَحبم ہے 


وأشار إلی القتیل المذکور فی قوله: ال قال رب إِكِ لت مه تسا نات 
ُن بشکلون ”" 0 ۴ هو المراد بالڈنٹپ فی قوله تعالی ق۔ غوسی : 
طونازیل ال کاو ج وک کل دَ‌ لعاث کہ بقشاون 427 وھو مراہ 


و فعلت سی ےا ج یچ ری کے کی اس سے ١‏ 


فرعون بقوله لموسی فیما ذکرہ اللہ علة: وو مت تَمَیک الی مَمَّتَ 


الیة. وفد أشار تعالی فی 8 القصصا! أبضا إلی غم موسی: دای 
السبب الذیي آأنجاہ اللہ به منه فی قوله: ٭* وجاء بل من اقصا المدِينة سن 


قَال بَلمُومؾق لات کے الما تم ون بای اه انز ِن اک ھی سے 7> 


ضر جرسے ے م٠‏ جوٹیں سی جم کی کر جم ىا 


خر مہا خایضا یتر قب فا بی مال اي : ٢‏ ولا توجه تَلقَاء ممیرے قَال 


تن رت آد بد سر کیل _ إلی قوله ۔ شال لا خخف یت 
بے اَلْقَوم الطيليینَ ۹ء وقولہ: یک ڈ۷ قال بعفضں أھل العلم: 
الفتون مصدرء وربما جاء مصدر الثلاثي المتعدي علی فعول. وقال 
بعشضچم: ھو جمع فتلة, وقال الزمخشري فيٍ الکشاف : ٭ فو پچ 
بجوز أنْ یکون مصدر علی فعول فی المتعدی کالئبور / والشکور 
والکفور۔ وجمع فتن أو فتنة علی تركد الاعتداد بتاء التائیٹء کحجوز 
وبدور فی حجزۃة وہدرٰ أي فتدالك ضروبا من الفتن . وقلہ جاء فٹي 
تفسیر القتوت المذکور حدیٹ معروف عند ا٘ھل العلم بحدیث 
االفتون٤ء‏ آخرجہ النسائی عن سعید بن جبیر عن آبن عباس, 
وساقه ابن کثير می نفسیرہ عن النسائی بسندہ. وھو حدیث طویل 
یقتضی أن الفتون یشمل کل ما جری علی موسی من المحن من 
فرعون فيی صغرہ وکبرہ؛ کالخوف عليه من الذیح وھو صغیر ومن 
أحل ذلك أُلقی فی التابوت وثُذف في الیم فألقاہ آلیم بالساحل.: 
وکخوفہ وھو کبیر من آن یقتله فرعون بالقبطی الذي قثله. وعلی 
هذا غالآیات التی ذکرت فیا تلك المحن مبینة للفتون علی تفسیر 


ء٦‎ 


ابن عباس ثلفتوت المذکور. وقال ابن کثیر ‏ رحخمه اللہ _ بعد ان 
ساق حدیث القتوت بطولہ: ھکذا رواہ النسائی فی السنن الکیری: 
وآخرجه آبو جعفر ابن جریر؛ وابن أبي حاتم في تفسیریھما کلھم 
من حدیث یزید بن عارون بە وھو موفوف من کلام این عباس؛ 
ولیس فيه مرفوع إلا قلیل منەء وکأنه تلقاہ ابن عیاس رضی اللہ عنہ 
مما آبیح نقله من الإسراثیلیات عن کعب الأحبار أو غیر: والل 


اک . 


سی حے ہے نے اس مے 


گل 


س٢‏ ا سی أُھل سے ہے اع اس 
ملف 


قولہ تعالی : ٹ فلبثت بن و 
وی 27 4 . 

السنین ای کیٹھا فی مدین ھی المذکورۃ في قوله تعالی: 
قال او آرید ان ان کساک احدی ابدی ھسکین علع آن شاجرف تلق حم فان 
تحت عٹ کی یلا 4 وگدہ قِدمتا فی سوره امریم؟ اہ تم 
العشرء وبینا دلیل ذلك من السنة. وبە تعلم ان الاأجل فی قوله: 
ولا کی عومی آلکں یچ أئه عشر سنین لا ثمان. وقال بعضی أھل 
العلم: لیٹ موسی في مَذین ثمانیّا وعشرین ستۂذء عشر منھا مھر 
ابنة صھرہ: وثمات عشرۃ أقامھا هو اختیار. وا تعالی أعلم / . 


سر کے سے خر رر 


واظھر الأقوال ۴ فوله تعالی : حم چنت عل قدر بلمومیٰ ‏ و 
أى جنت علی القدر الڈي دنہ وسبق فی علمي أنك تجيء فلم 
تتاآخر عنہ ولم تتظدم کما قال تعالی : ٭* اتا ہی وحَلقَه بقدر 27 ۹ء 


وقال : ہرس قزر عنم بیفتای تن 4. وکال : : 26۶ کے الک قد 


سورةۃّه ث ٥‏ 





۱ ہہس کے مکھ ہے ہے می کے کے حم 
٭ وقو له تعالی : ظا اذْہبِ آت واخوكد بِکابّق وَلا ىا تی ذگری 6ے 


قال بعض أھل العلم: المراد بالآبات في قزلہ ھنا: شّ اَدهٌب 
ات مَلَحْول پقاتی 4 الآیات التسع المذکورۃ فی قوله تعالی: ۶ وَلَقدٌ 
]سا موسی قشع کاب بینت 4 الايةف وقولہ: ل واسیفل بدلد فی يك تیج 
يسا من عمر مویق بح ءَال یي4 الاّیة. والایات الٹسع المذکورۃ هي: 
العصا والید البیضاء. . إلٰی آنحرھا. وقد قدمنا الکلام علیھا مستوفی 
فی سورة ۷ہني إسرائیل؟. 

وقولہ تعالی: ٭ الم طی پ ہ اأصل الطغیان: مجاوزة الحد. 
ومنہ: ط إَِا لن مَلغَا الما ملک ف ار :2 4 وقد بین اللہ تعالی شدۃ 
طلضان فرعون ومجاوزنہ الحد فی قوله عنه: ۶ فتال آنا رنکہم الخ ۹, 


وقوله عنهہ: لم عَلِنّث آحکم من إلو عرف 4ء وقولہ عنه أیضا: 
ظ کن آنڈت إلھاعٹری لَكَنْعَلنك من اامسخووت 7> 4. 


ین علی حد قول ابن مالك فی الخلاصۂە: 

فا أمْر آو مضارع من کوخّد ا ذف وفي َعِدة ذالاً اطُرٌہ 
والونی فی اللفة: الضعف والقتور؛ والکلال والاغیاءء ومنہه 

قول امریء ائقیس فی معلقنه: 

سڈ اذا ما السابحات علی الونی اثرْن غارا بالکدہد المَرکا 
وقول العجاج۔ /ر : 


فما ونی محمد ملذ أن غفر له الالْله ما مضضبی وھا غبر 


۱۲۳ 





فقولہ: للا كيا وی 422 ای: لا تضعفا ولا تفترا تی 
دکری . وقد آلتی اللہ علی من یذکرہ في جمیع حالانہ في قولہ: 


ادن یذ کرون ند یتما وَفَعَودا وَعَل جُنْويِهم 4 وامر بہکر الله عند 
اشاء العدو ٹيی فواله : ٣‏ إڈالٹیٹر کة فان ناوات الله ٥اک‏ کی 


تقضتم زیت اجہ ۔ 
وقال ابن کثیر رحمه اللہ فی تفسیرہ دہ الایة الکریمة: 
والمراد آنھما لا یفتران فی ذکر اللہ فی حال مواجھة فرعون؛ لیکون 
دذگر ال عونا لھما عل وثوۃ لھما وسلطانا کات“ 2-0 کما جاء غی 
الحدیث: ف8 إت عبدي کل عبدي الذي یذکرنی وھو مناجز قزٴنہ؛ اھ 
وقال بعض أھل العلم: فلا يَيا یی وکری ٥2‏ “4 لا تزالا فی 
ذکری؟ واستشھد لفلك بقول طرفة: 


کان انقدور ال اسیات أمامھم قہاپس بلوھا ۳ تی بدا نغلی 


ای لا تزال تعلی . ومعناہ راجع إلی ما ذکرنا. والعلم عند الله 
تعالی۔ 
: سے مسج 
قوله تعالی ٭ نقولا لم کول انا ایند کراو وفقیٰ 43 . 
أمر الله جل وعلا نبيە موسی وھارون علیھما وعلی ینا 
الصلامٌ والسلام: ان یھو لا لفرعون می حال تبلیغ رسالۂ ارہ الہ 


وفد ہین جل وعلا المراد بالقول اللین فی ھذہ الآیۃة بقول ٭ے ادهب 
فہوں انم طفی ت فقل ھل اك الع ان ترک وأهدِيك ال رك فت فلخٹیٰ ٠‏ 84 وھذا 





اللہ غایة لین الکلام ولطافته ورقته کما تری. وما آمر بہ موسی 
وھارون فی ھذہ الارة الکریمۂ اشار لە تعالی فی غیر ھذا الموضع ؛ 
کقولہ: ہا دع إِل سیل يك باليکمة َالَير لو سد مَجدیلھُ بالق ضىَ 


مع 


مسآلة 
یوؤخذ من عذہ الاأیة الکریمة: ان الدعوة إلی اللہ یجپ آن 
تکون بالرمق واللین؛ ا بالمقسو ه والشددة والعنف . کما پینام ثي 
سورة 'المائدةۃ؟ / فی الکلام علی قوله تعالی: ٭ے ایک الک 


الایة. وقاں می ال فی تفسیر شال اي : قال پ یل 

یعاد کیف ہمن بتولاہ وپنادیہ؟ اھ ولقد صدق من قال: 

ول ا فرعون ما طغی وقال علی الف إفکا وزورا 

أنساب الے الله عستغضرا لماوجل اش إلا غفررا 
وقوله تعالی فی ھذہ الآیة الکریمة: لا لماویت ذہکراو تی ہ 

قد قدمنا قول بعض العلماء: إن العل؟ فی القرآن بمعنی کے 

ا اي في سور فالشراء" < رکٹ حصع تک ناش :۴ 

لاتعلیل ؛ ومته قو لُه : 

فقلتم لنا کفوا الحروب لعلنا رکف ووثقتم لنا کل موثق 

نلم کَلَشْنا الحرب کانت عھودکم کشبے سراب بالفلا متالق 


فقوله: العلنا تکف؛ أی لاجل ان نکف. 


رس 


ذ۸ت اضراء الان 





۔ ۱ ءٰ ۱ کے سے سوک پا کس 

وقال بعض آعل العلم: ٭ لَمَلمیندکر او بخٹی 20 ٭ معناہ علی 

ز جاٹگتا و طمعکما فالمترجی والتوفع المدلول ظراےه بلعا راجعم ای 
- ہے 


بً 
جھۃ ۰لبشر. وعزا القرطبی ھذا القرل لکبراء اللحوبین کسسویه 
ؤ یرہ ۔ 
سرک سال سی نکاس بک ا و کر سے نگ خر رع عم 7 
فوله تعالی : فل فاثیاہ فھولا إناوسُولا رٛذک فارسیل معتا بی سیل 
شر اضق کروی رف اشن اع الک 47 


العذاب الدی نھی اللہ فرعوت ان بغشعاے بی اسرائیل: هو 
المذکور فيی سورة ڈالبقرة) فی قولہ: و اد یت گم مَنَ ءال فْرَعون 
نو مدکی مه اکب .ون ناک وم تَخوۃ ماکز ون دَیکم / بل 
رن رک لیم  -‏ وشي سورة اابراھیم؟ فی فوله تعالی : للا رَإِذفَال 
مو سی وم اذکریاً ہمد الم علَثکم علَحکكم إذ اس بن عال برعوتے 
تَُومُونکم وه العناپ ویدھوے ا غ رستجیورے حم پ4 
الا یف وفي سورة ٦الأعراف4‏ في فولہ تعالی : وَإد اکم تن 
ءال فرعورت سوٹونکم سوع الاب ب بتَثلون اشاء کج سے 


-ے چ سے کے جی 


ناک لیے ؛ زشی سور الد ان٢‏ ٹی قو له : رپ وائد جن بی 
نیز ین آآمذاپ اَلَٹْهین ٠‏ من فرعزت إِئم کن الا من لفن 2> ۹۲ 


۔ نے سے 


وفي سورة االشعراء٢‏ في قولہ: ا ول ذمه تتہا عَل آ عت بے 


سورة طه ۱ھ 





وما أمر بہ اللہ موسی وھارون فی آیة 8 طە* ھذھ من آنھما 
یقولان لفرعوت إنھما رسولا ربہ إليەء وآأنە یأمرہ بارسال بني 
إسرائیل ولا بعذبھم. أشار إليه تعالی فی غیر هذا الموضع؛ کقوله 
فی سورۃ :الشعراء۲: ٣‏ فَأَيا فک تقولا إِنا نول رب لیبن 7> آن 
انل معتا بی اویل . 


نیا 


س٢‏ ڑ ےہ سر 


فان قیل: ما وجه الافراد فی قولہ: ٭ إنا ریثول رت اَلسَلنَ ۹ 
في :الشعراء؟ مع أنھما رسولان؟ کما جاء الرسول مشّی فی ١‏ طلە: 
فما وجہ التثنیة فی 8طه4ہ والإفراد قی ٦‏ الشعراء٥ء‏ ول واحد من 
اناغظین : المٹنی والمفرد یراد بە موسی وھارون؟۔ 

فالی پشھر _ والله تعالی أعلم -: لھفظ الرسول آص لہ 
مصدر وصف بە؛ والمصدلر إِذا وصف بە ۶2 وآفرد کما قد منا 
مرازا. خالاآفراد فی ۃ الششعراء؟ نظٴا إلی آن اصل الرسول مصدر 
والتثنیة فی ١طد‏ اعتداد بالوصفیة العارضة وإعراضا عن الأصل؛ 
ولھذا یجمع الرسول اعتدادًا بوصفیته العارضق ویفرد مراذا بە 
الجمع : نظ إلی أن اصله عصدر. ومثال جمعه قولھ تعالی : 
کی 426 الأی وأمٹالھا فی الفرآن. ومثال إفرادہ مراڈا بە 
الجمع قول أبي ذڑیب الھذلي / : 


ومن إطلاق الرسول مرادا به المصدر علی الأصل قولهھ: 


لقد کذب الواشوتِ ما مھت عندھم بقول ولا ارسلتھےم برسول 


۳ 


٣٣ن‏ ا٘ضےاء البیان 





أىی برساله. وقول الآخر : 
الا بلغ بضي غُصسم رسولا . باني عن تُُاحَیكم غني'”'' 

بعنی : ابلخُھم رسالة, 

وقوله تعالی فی عذہ الایة الكریمة: قد حَتْتَنك بتاک یراد یہ 
جنس الایة الصادق بالعصا والید وغیرھما؛ لدلالة آیات آخر علی 
ذلك. 


کید کر کی سال سے تر 


وقوله نعالی فی عذہ الأیة الكریمة: ورمع مج اع 
اعد 4 یدخل فيه السلام علی فرعون إِن اتبع الھدی . ویٹھہ 
من الابةہ: آن من لم یتبع اٹھدی لا سلام عليه؛ وھو كکذلك: ہذذا 
کان في آول الکتاب الذي کتبہ رسول اللہ يٍ إلی هرقل عظیم الروم 
بسم اللہ الرحمن الرحیم. من محمد رسول ال قٛي إلی ھرقل 
عظیم الروم؛ سلام علی من اتبع الھدی. آما بعد: فانی ادعوك 
بدعایة الاوسلام٠ ٤٢‏ إلی آخر کتابہ پہڑ. 


٭ غولہ تعالی: ٭ نَا قد اوجی نا آن الصداب علی من کے 
دنو 47 . 

ما ذکرہ جل وعلا فی ذہ الایۃ الكریمة عن عوسی وھارونْ. 
أن اللہ آوحی إلیھما أُن العذاب علی من کذب وتولی. اشیر إلی 
نحوہ في آیات کثیرۃ من کتاب اللہ تعالی؛ کقولهھ: * نامامن طم ×7 


(۶[) رواِة البیت کما فی لسان العرب مادة افتح1, 
الا ہے٠‏ ن عبلغ عمسرًا رسولا بِ+اآئنسي ... الع . 


سوراله اود 





راے حوب خر رر سے قد ضسر ار بج 


ےسا ہر سی کے ھی خر .سس ےس لہ ےج سے سد ارح 
کا تی لیا جو کا ا جم الاو ۳6ک وقولہ تعالی: و فاذرٹ 


برا طلظیٰ .<ہ لا بصلتھا لا الاشتی جہ ابی کذب وتولن ١ن‏ 4؛ وقولە تعالی: 


یی 


7 ید مس سس سپ ےو ) 2 سے گا سی سم ساس ہے ہے عو می ×س٣‏ سر سے 
و نت اَل 7 ول / کتذب توق جن حم دب ال اقلوہ ککین جج أوک لك ١١۷‏ 


کے عی 
ت-ٰے 


تار <> مرَاَول لَكَ فََرکَ >4 إلی غیر ذلك من الآّیات. 


٦ 


دٍ باثرزھر ٍ 


5 7 اس ا ا س7 سے سََ‌ چسی سے - کے لج سے 
٭ قولہ تعالی: ٭* قال غمن رکا یلموتیٰ 17 قال رپا ای اغطیٰ 
برع ور رک ساس پ8س 


کیہ خَلَم ٹم ھدگ 27 . 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكکریمة: أن موسی وعھاروت لما 
لا فرعون ما را بتبلیغه إیاہ قال لھما: من ریکما الذي تزعمان 
نہ أآرسلکما |۶!؟ زاعتًا أنە لا بعرفہ؛ وأنە لا بعلم لھما إِلاها غیر 
نف کما غقمال: لا ما مشث لعکظم تن لاہ غبرف ٭4؛ وقال: ٭ لی 
تخت إِلَها عری لَتَمْمَلنَكَ من الْسسمُوايتک 7 ٭. وبین جل وعلا في غیر 
ھذا الموضع أن قولہ: فَمَنرَيْکًاچ تجاھل عارفِ بأنه عبد مریوب 
لرب العالمین؛ وذلك فی قوله تعالی : ٣‏ قال لمد عات ما آئزل ولاء الا 
رٹ التکرات والائش بص اہر کہ الایف وفولهہ: وَلما جراء ہم ءاینکتا مبصجرة 


سے 


رو 


ا نا سخ ٹیگ سے مَسکظما بن وَأستيقَننھا اتمم لم ماپ کما 
تقدم إیضاحہ. وسڑال فرعون عن رب موسی؛ وجواب موسی لھ 
جاء موضخا فی سورة ل۶الشعراء٢‏ بابسط مما ہنا وذلك فی قولہ: 
مال فعرن ومارث العلیوت زی قال رت ات وت والارض وما ھا ان ہکم 


ہے ےرہ چا ا ا کا سای ب ہس وو رے ری سی 
مو فی ات قال لمنحوله۶أَلاشَیَعوں قال رڈ وویب مابآپکم الڈواؤن 0 قال اٹ 
سی 09 1 سے سے رگ سرسنے لعل می اط ہے و کیک عھ ‏ کے حرسیں ٢ے‏ کر ٣ے‏ ام 
ںبمولکم از زمیل الَتکڑ لمجنون ۷٢‏ قال ریب اث ق والمغرب وما یینہما ان شش 


خر حر جعر سے نر بر .سے خر سے می لس ہی ار سے کی و کی کی کے ہے ال سم 

مع رک سی جع کے ماک نے الو گار پک ای صہ انور ےش تو 8 قال آواو متتاف 
ون ٭ قال نہن اشضذت إکٹھا عاری لاجعلنك من المسم سیت کب ٹوو ۱ 

٠‏ عیے اع اس بی ۔ 7 -- سے کے .رای ام 

کو گن ٦‏ قال وا بد ان کت بے الصدیقت ٦٦‏ قالقی عصاد فإذا ہی 

س 5ے مم ےےل سے ھی 

ہس فور لا راز نے سرمحجم مال سو می سر سی کی کے و ا ام . ے 

ثعبات نہیں ای وارع بدم فادا ھی سام لنرج إلی آخر القصة. 


۸ 


٢ئ‏ اضضسواء ألھان 





وقوله تعالی فی هذہ الآیة الکریمة : ٭* قال ریا لی اعطیٰ طل هی 
خَلقَکر ہل یئ ہچ ففے للعلماء اأرجە لا بکذب بعضھا بعضا وکلھا 
حق : ولا مائع م من شمول الایة لجمیعھا. متھا؛ أُن معنی: ط اَعَطی 
کل شیج تلق خاقا ےم دی 7 آنەه أعطی کل شيء نظیر خلقه فی الصورۃ 
والھیثةء کالذکور من بئی آدم / أعطاعم نظیر خلقھم من !لاناٹ 
آزواجا. وکالذکور من البھائم اعطاھا نظیر خلقھا فی صورتھا 
وھیٹتھا من الڑناٹ أزواجّا؛ فلم یعط الإنسان خلاف خلقه فیزوجہ 
بالؤناث من البھائم؛ ولا البھائم بالاناث من الإنسء ثم عدی 
الجمیع لطریق المنکكح الذي منە النسل والنما: کبف یأتیەء وھدی 
الجمیع لسائر منافعھم من المطاعم والمشارب وغیر ذلك. 

وھذا القول مروي عن ابن عباس رضی اللہ عتھما من طریق 
علي بن بيي طلحةء وعن السدي وسعید بن جبیرء وعن ابن عباس 
ضا ٭ مر ھدیٰ 7+ ای شداہ إلٰی الله والاجتماع والمناكحة ۔. 

وقال بعض آھل العلم ظ آعطی ک می خَلتَم مدق ھ4 أي: 
اعطی کل شيء صلاحہ ثم هداہ إلی ما یصلحه؛ وھذا مروي عن 
اللحسن وقتادة . 

وقال بعض ال العلم ‏ آنساع تل نہ خَلقَدر تی 47 : أي 
اأعطی گل شیء صورتہ المتاسہة لە؛ فلم یجعل الانسان فی صورۃ 
البهيیمة: ولا الیمۃة فی صورة الانسان: ولكنه خلق کل شیء علی 
الشکل المناسب لە فقدرہ تقدیرٴاء کما قال الشاعر: 
ول في کل شےء خلقفة وگنلا اش مساشاء فصل 

یعني بالٰخلقة: الصورةء وھذا القولِ مرويی عن مجامد 


سورڈعحله ئ 





ال ہج کىی ےی 


ومفاتل ورعطية وسعید بن جہیر 8ث هد 
وإلٰی زوجە. 

وقال بعض اہل العلم ٣اط‏ كل تم علق 4: اي اعطی کل 
شیء صورته وشکلە الڈی یطابق المنفعة المتوطة به؛ کما اعطی 
العین الهیئة الٹی تطابق الإبصارء والاذن الشکل الذي یوافق 
الاستماع. وکذلك الأئف والرجل واللسان وغیرھاء کل واحد منھا 
مطابق لما علق بە من المتفعة غیر ناب عته. وھذا القول روی عن 
الضحاك. وعلی جمیع لہ الأقوال المذکورۃ فقوله تعالی: ٣ك‏ 
شی چ4 عو المفعول الاول ل۔ لے اعطین 4. و حَلقتم *٭ هو المفعول 
الثانی / . 


وقال بعض أھل العلم: ان لعَلتَمُ ہچ ہو المفعول الاول: 
و ط كُل كَیْم گ4 هو المفعول الثانی. وعلی ھذا القول فالمعنی: آنہ 
تعالی اعطی الجادٹی کل سےء بپحتاجون لے ٹم غدأمهم إلی طریق 
استعماله. ومعلرم المفعول من مفعولی باب کسا ومدہ ٣‏ أعطیٰبہ 
ٹی الؤایة 2 مائع من تأآخیر ہ وتقدیم المفعول الأخیر إں من اللبس ؛ 
ولم یحصل ما یوجب الجری علی الاأصلء کما ہو معلوم فی علم 
النحو۔ وأشار لە فی الخلاصة بقوله: 


هدیٰ :تم ٭ کل صنف إلی رزفہ 


ویلزمُ الأص۔ لمرجب عم ] وترك ذاك الأاضل حتمًّا قد بُرّی 
لجمیع الأقوال المذکورة؛ لآنه لاشك أن اللہ اعطی الخلائق کل 
شیء بحٹاجون إليه فی الدنباء ٹم ھداهم ای طریق الاتتفاع بھ , 
ولامشبك آند اعطی کل صنف شکله و صضورتہ المناسنهة لٹ راعطٰی 


اه 


اد ا٘ضو۱ء الےان 





کل ذکر وآأنٹی الشکل المناسب لە می جنسه فی المناکحة والألمة 
والاجتماع. واعطی کل عضو شکلە الملائم للمنفعة المنوطة بە. 
فسبحانه جل وعلا ما اعظم شأنه وآکمل قدرتہ!. 


وفي عذہ الاشیاء المذکورۃ فی معنی ھذہ الایة الكریمة براھیرز 
فاطعة علی انه جل_ وعا رپ کل تيءء وھو المعود وحلھ جل 
وعلا: ۶لا إِلَهَ امو کل مد ماك للا مَممھَ ہلل رام یکر . 


وقل حرر العلامة الشیخ تی الدین ابو التعباس ام ہمهہےه ر حم 
الل فی رسالته فی علوم القرآان: أن مثل ھذا الاختلاف من اختلاف 
السلف فی معانی الأیات لیس اختلافا حقیقبًا متضادا یکذب بعضه 
بعضاے ولک ه ا حےالابف سو عی لد یگذڈب بعشضہ بعضا؛ والابات نشمل 
جمیعہ: فینبغی حملھا علی شمول ذلك کله۔ وأوضَۃ ان ذلك ھو 
الجاری علی اصول الائة الاربعة رصیيی ابی یھ رام لحیباعہ 


٭ توله تعالی: ایی حمل لک ازس مھدا وس لک فا شا / 
ول من الا ما ارتا وع أَرََجا بن بات ک شی ٠ہ‏ کاوا وارموا انملمکہ ان فی 
ذَإِل نے وی ای جج . 


ق ا شل! الحرف عاصم وزحجمزة والکسائی مف اہ بششح المیم 
واسخان اهاء 29---.- غبر الف , وقراً الماقو ں سس السعة بکسر المبم 
وفتح الھاء بعنھا آلف. والمھاد: الفراش. والمھد بمعناہ۔ وکون 
ا _لء مصدرا لا ینافی ان یستعمل اسمًا للغراش 


و کو لہ می کل الابة : 2 ابی جعل لکم الا کہ فی محل رفع 


سسورةۃ حلبه ن٣‏ 


نعت ل رق من قولہ قبلہ: فقَلَطلممَامِندَرَق ق تب لَايضلٌ تق 
وا ہنی ٤ک‏ أي : اایضل رہی انی جعل لکہ الإأرض مھدا۔. 
ویجوز ان یکون خبڑا لمبتداً محذوف: آی:. هو الذی جعل لکم 
الأرضشس. ویجوز أن ینصب علی المدح: وھو آجود من آن یقدر 
عامل, اللصب لفظة ۶ اعنی؟: کما آشار إلی لہ الاوجه من الڑعراب 
فی الخلاصة بقوله: ۱ 


وارفع و انصب إِن قطعت مضمرا مبتدأ أو ناصيیّا لن پظھرا 


ھکذا قال غیر واحد من العلماء. والتحقیق أنه یتعین کونہ 
خر تد ممحدو ف ]ٗ نہ کلام مستائنف من کلام اھ ولا یصح 


علْمّ بقول موسی : لایضل رت ہہ لان قولہ: ٭* فآخرمتاہ یعین أنە 
کلرام الس گما لبە عليه آبو حاک فی البحں والعلم عند الله 


الکبری اللہ علی نہ اٰمعبود پ حل 6 ؟ ومع کو تھا شر آبات علىی 
کمال گار نة واستحقاه السادة و حاےہ ڈول غبر ۵ ھی شس اننعم 


الثائیة: جعله فيھا سبلا یمر معھا بنو آدم ویتوصلون بھا من 
قطر اِلی قطر , 


الٹالٹة : إنزاله الماء سن السماء علی مذا النمط العحجیبِ. 


الرابعة : إخراجه آنواغ اللبات من الأرض . 


اأضواء الٰيیان 





آما الاولی ‏ التی ھی جعله الأرضی عھدا _: فقد ذکر الامتان 
مع الاستدلال بھا علی أنه المعبد وحدہ فی مواضع کثیرۃ من 

بہ؛+ کول تعالی: و سال کن خی لسوت تَالیش لیر 
اد لک ادج اید یف جعل لحم الا سض مھ دا ہہ الایف وقولہه 
تعالی : تر تل ارس مهددا 0 وَاجبَال آڑتادا رک ا وکو له تعالی : 
مر و ار ہہت 432 فو تعالی: رآ مه 


کی کی سے اع مر مد 


وآما الثانیة: التی ھی جَمُله فبھا سبلا؛ فقد جاء الامتنان 
والاستدلال بھا فی آیات کشر ة؛ کٹول فی ڈالزخرف٢؟:‏ ول 
َال من خَلق اوت وَالَهیض لا کاو لاوز الیم ر۷ ای 
عق اض الا متا مل لخب ملالصلَخ ترک 22 4. 


وقوله تعالی : ما نا فعَامَا مل الو بندوة : وقد قدمنا 


الا دات الدالۃ علىی شل۔! شی سو رة ٢‏ اٰٰتحل٢‏ : فی الکلام علىی قو له : 
2 و و انپا وَنْلا لک : تہندون ‏ یچ 


واما الْثالتہ واٹر اںعے : و شیا ار ال الماء من الہسماء وإخحراح 


اللبات بە من الأرض + فقد تکرر ذکرھما في القرأن علی سہیل الامتنان 
والاستدلال معٌّا:ِ کقوله تعالی: ہو آادی اَل سے الشتاء تَا لکر 


مر عی رو سی ھکر طالل ۔ 2 جد ہا ۶ سے نر یر خرخا یہ 
یه شراب ومله شحسر فی پسیگورت ا عبت نے کک وو ا وا نیت 


وَاَلسَتل وَالكتَب٭ الایة,. وقد قدمنا الاآّیات الدالة علی ذِلك . 


وقولہ تعالی فی ہذہ الایة الکریمة: ف' وآنرل مِن الما مه 


لاخرحنا 4 فیہ التفات من الغیبة لی التکلم بصیغة التعظیم؛ ونطرہ 
فی القران فوله تعالی فی ۱اا نعام 8 : َ هو ری از م من الشماء ما6 


سورة طه ۷ 


ارجا پوہ ثبات کل شئء فاخرجنا نہ خظما خضیخ بنھ حبنا مر ےک 


چس ہو عم 


الایق وقو له فی فاطر :٤‏ ۳ ال تی أت یہ ار من الشمای ماء فَاخ تا ہے 


شر يف الو با الأیة وقولہ فی دالتمل): ط ات علق الککوتِ 
مس ۳ 


تی وَاَرَل نلم بے الک ک4 مات بی عتابی اک ھکرپ 
ااارة / . 


وھذا الالتفات من الغیبة إلی التکلم بصیغة التعظیم في عذہ 
الایات کلھا فی إنبات اللبات؛ یدل علی تعظیم شأن إتبات النبات 
لٴنہ لو لم ینزل الماء ولم لشت شک لھلک الناس جو ھا و عطشا۔ 
فھو پدل علی عظمته جل وعلاء وشدۃ احتیاج الخلق إليە ولزوم 


طاعتھم لە جل وعلا 
وقولہ فی ھذہ الایة: روما مُن نات شٌق کچ یی أُصنافا مختلفة 
أنواع النبات؛ فالازواج: جمع زوجء وھو ھنا الصلف من 
النبات؛ کما قال تعالی فی سور الححج ٤ "[ ٥‏ ڈ٭اوتری الاَرض عایدة 
فَإذا ارَلَنَاعاہا الماء اھۃرت وثرت واکبنت بن کل نوج بھیج ه477 أي : 
من کل صلف حسن من أصناف النبات: وقال تعالی قی سورۃ 
القمان٢:‏ ٭ خلق ایت یکر عمر تر کہا لقع فی ا وی 
وك قہا من گل داب وَأَترَلتا مِنَ الما مه فاہٹتا قہابن کل نوج کریر ” 
ای: من کل نوع حسن من آنواع النبات: وقال تمالی في سورۃ 


یس8 : خی ای خَلی الَاَوج نما تا تزت الارض وین هجم 
وکا لاِسَلمن 4477 إلی غیر لك من الآبات . 


رھر فوشق نعت لقوله: اڑوج , ومعنی قوله: 
تا بی کا ۶ ٠ُ‏ شی ے چ أی إُاأفا مختافۂہ ا لأشکال والمقادیں 


او أضضواء البیان 


والمنافع والالوان: والروائح والطعوم . وقیل: ٭ شق نے 4 نعت 


ا۔ ٭ بات چ أی نات مختلف کما ہا. والأاظھر الاول؛: وو له: 

شّق ت> ٭ جمع شتیت؛ کمریض ومرضی . والشتیت : المتفرق؛ 
ومله قول رؤبة یصف إبلا جاءت مجتمعة ٹم تفرقت؛ وھی ثثیر 
غبار٣‏ مر تفعا: 


وئغر شتیت: أي متفلج لآلە متفرق الآسنان؛ آأي یس بعضھا 


وقوله تعالی فی ہذہ الاأیة الک یمة: وسلك نم ذہام یلک قد 
قدمنا أُن معنی السلك: الڑادخال. وقولہ: ٭ سی ہہ ہنا معناہ آنه 
جعل فی داخل / الأرض بین أودیتھا وجبالھا سہلا فجاجّا یمر 
الخلق معھا. وعبر عن ذلك ھنا بقولء: * وسَلكلکم بِہَاسُبْلاہ وعبر 
فی مواضع آخر عن ذلك ہالجعل؛ کقولہ فی الآنبیاء4: ىا مَجَسَلمَا 
ہا فَجَامّا مبلا لَُلهْمْ بََنّدُودَ 7 وقولہ فی ۸الزخرف؛: ۴ انی 
جَعَل اس ازس ٹھتا وعمل لک نہا مُبْلا لمکم تھندوت4 وعبر 
فی بعض المواضع عن ذلك بالإلقاء کقوله في االنحل): ٭ ول ق 
لاس روا آن تد یکم ونم و بل لحم تہنَدو نچ ؛ لان عطلف 
الكٌبل علی الرواسی ظاھر فی ذلك . 


وقولہ تعالی فی ھذہ الاّبة الکریمة: ھا کی وارعو سکم 4 أيی 
کلوا أیھا الناس من الثمار والحبوب التی آخرجناھا لکم من الاأرض 
بالماء الٰذي آلزلنا من جمیع ما هو غذاء لکم من الحبوب والفواکە 
ونحو ذلك: وارعوا أنعامکم! أي: آسیموھا وسرحوھا فی المرعی 


سورة طه ۹ت 
انذی یصلح لاکلھا۔ تقول: رعت الماشیة الکلاء ورعاھا صاحیپا: 
أی: آسامھا وسوژجھا. یلم ویتعذی . والآمر ٹي قوله : کو 


لہ 


۔. جح جآ یی 


اروا للاباحة۔ ولا یخفی ما تضمنہ من الامتنان والاستدلال على 
یخ٘خفی سس 
سراف المنعم بذلک للعباد و حل نت . 


وما ذکره فی عذه الاڈ الکریمة من الامتنان علی بئی آدم 
بارزاقھم وأر زایف اُنعامھم جناءے موضخا فی مواضع اخ ؛ کقول في 


سے سد ٤‏ گر - نے کم سے سد تس 
سورهٌ ل۷ حد ة٤‏ : فتخرج بے راد تاّٛےعل ون شیب وائ مت الا 


کی عو اس ید 5 دمرس ےم تریس مر مع مو یں ےی 


رن 7ج وقوله في دالنازعات٥:‏ ارم سہا مادھا وَمع ھا ١‏ 
واکبال اڑسٹھا نہ مھا مہو تی ) وقولہ فی ٤اعبس۷:‏ امت 
تہ رگ ٠ٌ‏ وک لیپا بای وعنا وقضا - وز سینا 
ولا ۹ب وخدابی غلباے> وو مد راہ 7> تکم لَ رَكَي 7ء وقولہ فی 
۷ النحا :٤‏ ہر ای ایل سے سے ایآ ما ا کر شراب ومن ش جک رر ذے 
وت 7 ٭ء إلی غیر ذلك من الآیات . 

وقولہ تعالی فی عذہ الّیة الکریمة: لا لن 27 4 اي 
لأاصحاب العقول. / فالٹھی: جمع تُهیة ہضم النونء وھی العقل؛+ :۲٤‏ 
لاه یٹھی صاحبه عما لا یلبق۔ ت8 نقول المرب : نھُو الرجل بصیخة 
فعل بالضم: إذا کملت تُهیته آيی عقله. وأصله تھی بالیاءء فأبدلت 
'لیاء واوْا لھا لام فعل بعد ضم؛ کما أشار لە قی الخلاصۃة 


تولے: 


َ ۳ رت 3 5 
وواوا إِلْرْ الضم رڈ ایا متی_ الفی لام فعل لو من فَبْل 
3 سے پیر ٹم 


یلک مہا رجہ ٹم تارہ 


سے سے خاقنتکم سے وُفہا 


فولہ تعالی: ٭ ینم 


۰ اضواء السان 


اضمیر فی قولہ: طغ ف‌ینہاہ ممّاء وقولہ: * وِفہائ راجع إلی 
۰ ہے“ عررنے سم رر طر8 برع لے“ ہر سرےم 
لہ المذکورۃ فی قولہ: ای جحعل لک الارض مود اچ . 


وفد ذکر فی ھذہ الآیة الكریمة ثلاث سسائل : 


الاولی : آنه خلق بنی آدم من الاأرض . 
الثانیة : نہ بعیدھم فبھا۔ 


الٹالثڈ: آنه بخرجھم منھا مرة آخری۔. وھذہ المسائل الثلاث 
المذکورۃ فی ھذہ الایة جاءت موضحة فی غیر عذہ الموضع۔ 

"آما خف ایلہ من آووض آآقد شر فيی موا جم من کتاید 
الایف وت لہ تما 7ے ومن 7 700800 وقولہ 
فی سورة ١‏ المژمن ۷ء مو اَی عَلَقَحکم مِن تاب ٭ الایت ای غیر 


ہر 


کے ال ہے سس الایات . 


وااتحتیق " ان مسی علف اس مس کی آآنه خلق آباھم آدم 
ام کلست ھن 

و6 ا یھ ولما لق باعم من تراب وکانوا تا کی الخلد 
دیق علیھم أنھم ححلقو | ضس ٹر اہب , رما د۵4 بعصس ال العلم 
من آن معنی خلقھم من تراب آن اللنطفة إذا وقعت فی الرحم 
انطلق الملك الموکل بالرحم فأاخدذ من تراب المکان /ر الذی بدفن 
فبد فیذرہ علی اللنطفة فیخلق اللہ النسمة من التطفة والثراب ما 
فو خلاف التحقیق؛ ٴآن القرآن بدل علی أن مرحلة النطفۃة بعد 
مرحلة التراب بمھلق؛ فھی غیر مقارنة لھا بدلیل الترتیب بینھم 


سمورة طلے اش 





اج کت سر سے 


ھ خی کی قوله تعالی : 2 پتادھا التاش ان کشر فی رب ین العث نَا 
خاقشکر ؟ ِن ٹراپ تم بن لق الیق وقولہ تعالی: مو ای 
اس بن اپ تر بن تُلَكر پا الایقء وفقوله تعالی: ٭ وَلتد عَلقَتًا 
اتی من مار ون طط رب کر جعلننة تطمَة ق قرار کو" این 


یف پر 


وقوله تعالی: کلاق للع التب وَالكَي تو ا زیر الرحیخم زز زی أحسب 
کل مَىو خَلقَد وََدَاَ خَلقَ آلانسن من طین ” حم تین مکلو من ما 
کہیں4. وکذلك ما یزعمه بعض المفسرین من ان معتی خلقھم من 
تراب: أن المراد أنھم خلقوا من الأغذیة التي تتولد من الاأرض: 
فھو ظاھر السقوط کماتری. 

وأما المسألة الثانیة: فقد ذکرھا تمالی ضا فی غیر غذا 
الموضع ؛ وذلك فی فوله تعالی: ار ان مل الازض کَتاتا " کر آ سی 
نون 7> 4 فقولہ: ٭ کََاتَانہ أيی: موضعھم الذي یکفتون فی أْيٍ 
یضموت فیه أحیاء علی ظھرماء وأمواٹا فی بطٹھاء وھو معتی قوله: 


فان یك 


القیامة فقد جاءت موضحة فی آیات کثرۃ ٤+‏ کكقھوله: شی اش 


مہ ہے ئا عر 


بعد موچہا ودای ے عرثک پل ۹ ای من بورکم آحیاء بعد الموت: 
وقول تعالی: ا حا يد ملزة متا کلف کیج ای من القبور 
بالبعث یوم القیامةء وقوله تعالی رت رن الس إذا لٹ 

رون 7> 4ء وقوله تعالی: ( کے پت اٹ کا ولا مققة نار 
یت فَاوَلتا یہ الما فَأَحَرَجَنا ہو۔ ہ ین کل الكتتِ گدلنک عم الموق الم 
روک ت2 4ء وقوله تعالی: یوم جو من لمات یزاغ انم َِ 


الی 31, _ ار جب پ۔ہ 


نصپ بوفضوں یت وفوله تعالی ؛ بیع مَسحَثوَ السَيَحَة بالَْقٌ ذيك ََم 


اوھ 





تروع ۹4ء والآیات بمٹل ذلك کثیرۃ جڈا / . 


وقولہ فی ذہ الأیة الکریمة: ل چ٭ينمَاخَلقتکم چ۹ الاب کتولہ 
تحالی : ٭إ فَال فَیہا غَيوْنَ وَفِیھنا تَمَوثونَ وَينہا غََجُوهَ 22 ۹. والتارۃ فی 
قوله: لو ار آخری یت بمعنی المرة. وفی حدیث السنن: أنْ 
رسول اللہ ٹلا حضر جنازۃ؛ فلما أرادوا دفن المیت احذ قبضة من 
التراب نأنقاھا فی القبر وقال: یلا خَلفتکم ‏ نم أخذ ری 
وقال: ٭ وَفا يک ثم آخری رقال: فا ویٹھاغ رکم تَارة آخریٰ4. 

٭ قوله تعالی: ٭ ولقد آرینة ءایینا ھا فکذب وا :2 4. 


اظھر القولین أن الإضافة فی قولہ: ٭* ءَایلا ۷ہ مضمنة معنی 
العھد کالألف واللام. والمراد باآیاتتا المعھودة لموسی کلھا وھی 
التسع المذکورۃ فٔي قوله : ٭ ولقد ءائسا موسی قشع ماب بنن کہ الایت 
وقولہ تعالی : ھڑ واسیٹل یداد ٹی يك تخرج بیعضضس ا من عبر سووق قشع مات إِک 


ہس !یر تچ اجی ر7 


العصاء والید البیضاءء وفلق البحرء والحجر الڈذی انفجرت من 
انتا عشرة عیٹاء والجرادء والقمل: والضفادعء والدمء ونتق 
الجبل فوقھم کأنه ظلة. وقد قدمنا کلام أُھل العلم في الایات التسع 
فی سورة االإسراء٤.‏ وقال بعض آُھل العلم: العموم علی ظاھرہ 
وإن اللہ ری فرعون جمیع الاپات التيی جاء بھا موسی: رالتی جاء 
بھا غیرہ من الانبياءء وذلك بأن عرفه موسی جمیع معجزاتہ 
ومعجزات سائر الأنبہاء. والأول ہو الظافو ۔ 


وقد بین جل وعلا فی غیر ھذا الموضع: ان الایات التی 


سورۃ طےه ۳٣ت‏ 





سورۂ االزخرف+؟: لِم تپھم مِن ءَاية الا بی اُستبر بن أحَتَھا × 
وقولہ: ك رك من مَابْتنا الکڑری ہ١‏ وقولہ: کا فارند الایة الکری ٠ج‏ ؛ 
لن الکبری فی الموضعین تأنیث الاکبر وھي صیقة تفضیل ندل 
علی آنھا آکبر من غیرھا. 

وفوله تعالی فی دہ الیة الک مك : ٭ مکذب ون : - 4٤‏ یعنی 
آزہ مع / عأ آراه اللہ من الأیات المعجزات الدالة علی صدق نبیە 
مو سی ا کذب رسول ربە موسیء وابی عن قبول الحق. وقد اُوضح 
جل وعلا فی غیر ھذا ائموضع شدة اباته وعنادہ وتثگبرہ علی موسی 
مواضع عیرۃ من کتابہ: کفولہ: ‏ تقاا متا ابو رق کیو 
جح ری 7ء وقولہ تعالی : ٭٭ نما جاے بنابٹا 
دا کر ہا بت ان ۱ وقول: کن ائوقت کا عاری لان من 
السمکریو 0ج ۱ وقولہ تعالی: ٭* وِنَادیٰ فِرَعَوْن قی قووے۔ قال مو 
یف مل یش تعدذہ الپ خی من می آفکاث ڑوت صرقت ٠م‏ آعرأناخبر من 
نت 


سے لا سے سے نے اور وج ہج 


ےکک مقتر گی ومقصودہ بڈلٹ کل تعظیم أمر نفسہ 


وقد بین جل وعلا: ان فرعون کذتب وأبی؛ وھو عاام بن ما 


تھا الا الف وذلك فی ول 39 زمنٹر انح ا 
تما وا کچ وتوله: تقہ عَتَ ما اڑل کلت الا رب اون 
َ‫ ×س ‏ مر می سم سے اج 


والضض بصاہر ولف اك نفرعویٹت مشجوڑا ہچ إلٰی غبر ذلث من 


الایات . وکوله : ا رت کہ اأصله من رأی البصریة علی الصحیح. 


اکر 


اأاضواء الےان 


سی قو لہ نعالی : 5 قال آچٹتتا لت خرجنامن ارتا پسخرآھ یَنمُو میں تب پچ 


ارہ لما اری کراعغ رف 


ذثػ٣‏ ات 





ذکر جل وعلا فی ھذہ الاّیة الکریمة 
یاتہ علی ید نبيه عوسی عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام قال: إن 
الایات التی جاء بھا موسی سحرء وآنہ یرید بھا إخراج فرعون 
اما دعواء هو وقومه ان موسی ساحر: فقد ذکرہ اللہ جل 
وعلا فی مواضع کثرۃ من کتابه؛ کقوله؛ غاما جاەتہم ۔اباڈنا مبصیرغ 
سی رج مہ جم 2 ھی 
قالیا ملا سر ہییٹ تت 4ء وقولہ: ٭بَلَدا ما جاءَهم الْحَیٰ مِنْ ینتا قالوا إ٥‏ 
مد حر یں نہ 4 وقولہ: غ انکیٹ زی پک ایر ٭4, 
۸ وقولھ.: طوَقَالا / ای ماع ام [یا رك پچ الایةء إلی غیر ذلك من 
الایات . 
اہ جل وع ضا شی مواقم ‏ 0 کیا د1 ای 7 شیلن 


لت اَْريعَنَا من ارٹنًا پیکران یامومیٰ " چا 
ل قال الملا بن کوے فََعَونَ ارک کے تید نول 


7 اف؟: 
من ار یکم فماذا تاشروست : بک 8ء وقوله فی االشعراء:: ول 
لح نا لاک مد 7 ریژآن کہ ف بن آئیکم سخری تنا9ا 
پأثثوک نت ٭4ء وقولہ فی 8 یونس+: الا تنک تنا عم وَج تا عَاي 


٭اباعدا وت ےا ال ریا فی الارض ہچ الایةہ. وقال سحرة فرعون: ٭ إِنَ 
هلان لے خرن برطانِ ا اکر م من آرضکم حْرھما ود ود ھا ھہا بطر: ریفتکم 
ایی ج 4 


بے قر لہ تعالی : مل الک بیخر ملر>ہ ۱ 


سسورة طےه دا 





ذکر جل وعلا فی ھذہ الایڈ الكکریمة: ان فرعون _ لعنه اللہ 
لما ری آیات اللہ ومعجزاته الباھرةء وادعی أنھا سحر؛ أقسم لیأتین 
موسی بسحر مثل آیات اللہ التي یزعم هو تھا سجر وقد ہین فی 
عم هھذا! الہ وضع : آن إتیانھہ بالسحر و جمعھم ال.محرۃ کاں عن 
اتفاق عھلئھم علی ذلك ؛ كکقوله يك (الاعم اف٢‏ ؛ َال الا ون فوع 
فرعون ا ارک ھذا لاح اسلج علج .7 ین کر من ا کر ماد 
الا أَتْمِة بد راد واتیل ق المدان حشیں ٦‏ بیو نوا پکلی سج علیمر 1۰۳٦‏ 
وقولھ آفي 3 الشع را : 3 اقلا عولم یہ ہے بی 
شر ِن اکم پیخیں تاذ تاثزرت کے جم قالوا أئَعة وأخاء وایمٹ ف 
النان حشرین >> پناولف یکل سکار عایمر 7ی 4؛ 8 ول غماذا 


اور کہ فی المر زضعین یدل علی ان ثول فرعوں: ٣‏ فلت ملک 
دسر تتلہو۔ وئع بعد مشاورۃ واتفاق الملا مم علی ذلك۔_ 


ےھ 


۳۶ فماذا تامروے ٠‏ 


٭ فوله تعالی ٭افاجعل بٹا رسک مرھدا لا غیلمٹر ِنْ ول" آأست 


کر سے سر اس کا رھ سس می ہو دس لپ 


کنا خی ج2 تَا ومن وع انت رد یت اقاش شی 42 /. 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الابة الكریمة: أن فرعون لما وعد 
موسی ہآنہ یہ بسحر مثل ما جام بە موسی في زعمه قال لموسی 
٭ خاجعل بٹنتا وبننف موچدا دا لا غاشعر ضن و ات ہ٭ الڑعلاف: علہ 


إنجاز الوعد. وقرر أن یکون مکان الاجتماء تلمناظرۃ والمغالة فی 


السحر فی زعمہ مکالا سوی. وأصح الأقوال فی قولہ: ٭سوی ۴ 


علی قراءة الکسر والضم: أنه مکان وسط تستوي أطراف البلد فیه؛ 
لتورسطه بیتھاء فلم یکن اقرب للشرق من الغرب: ولا للجنوب من 
الشمال۔ وھذا هو معلی قول المفسرین: ظا مکائاسوی جے 4 ئی: 


کتتھ 





نصفًا وعدلاً لیتمکن جمیع الناس أن بحضروا. وقولہ: ٣‏ سوی تپ 
اصله من الاستواء؛ لان المسافة دس الو سط الی الطر فین 8 تفاورت 
فیھا بل ھی مستویة. وقوله: ہے سوی 3۳ فیه لاٹ لغات : ا الم 
والکسر جح القصر وفتخ الٰسین مع الما . والقراء بالأولیین دوں 
الثالثة ھنا۔ ومن القراءة بالثائة : ٢‏ إِل گیمتر سواع بیننا وبینکہر 4 
ومن إطلاق العرب ف٣‏ مَکَات سی ت2 4 علی المکان المتوسط بین 
الفریقین قول موسی بن جابر الحنفی؛ وقد آنشدہ أہو عبیدة شاخدًا 
لدلك : 


رإن آبانا کان حسل بہا_ذة سری ہین فیس فیس عبلان والفزر 


والفزر: سعد ہن زید متاة بن تمیم؛ یعنی حل ببلدة مسٹویة 
مسافتھا بین قیس عیلان والفزر. 

ون موسی عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام اأجاب فرعون إلی 
ما طلب منەه من الموعد وقرر أن یکون وقت ذلك یوم الزینة. 
وأقوال أھل العلم في یوم الزیئة راجعة إلی أنە یوم معروف لھم: 
یجتمعوث فیه ویٹزیلون! سواء قلنا: إٔنە یرم عید لھم أو یوم 
عاشوراءء آو یوم الئیروزء أو یوم کانوا یتخذون فیه سوثًا ویتزینون 
فيە بأنواع الزینة . 

قال الزمخشري: وإنما واعدھم موسی ذلك الیوم؛ لیکون 
علو کلمة ال وظھور دینەء وکبت الکافر وزھوق الباطل: علی 
ر۶+وس الاشھاد في المجمع الغاص ؟ ‏ تقوی رعبه من رعب فی اتباع 
الحق؛ ویکل حدً المبطلین وأشباعھم؛ ویکثر المحڈّث بذلك 
الامر؛ لیعلم في کل ہدو وحضرہ ویشیع في جمیع أُھل / الوبر 


سورة لے پت 





والحضر اھ منهہ۔ والمصدر المسبٹ ھن ؛آن٤‏ وصلتھا فی فو 
وآن نتر اش گی ٠‏ 2 في محل جر عطفًا علی ظ الزِّ 
موعذگم یوم ارد وحشر التناس ار في محل رع عطًا علی 
دولہ: ك* ہوم ايند علی قراءة الجمھور بالرفع. والحشر: الجمع؛ 
والضحی: من آول الٹھار حین تشرق الشمس. والضحی یذکر 
ریژنٹ؛ فمن آنثہ ھت إإ لی آنه جمع ضحوة. وعن ذک/ دھب إلی 
لہ اسم مفرد جاء علی ل٥‏ بضم فقتح کہ اصُرد وژکرا۔ وھو 
منصرف إِذا لم ٹرد ضحی یوم معین بلا خلاف۔ وإن اردت ضحی 
یومك المعین فقیل: یمنع من الصرف کسحر. وقیل: لا 
وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: من کون المناظرة 
ین عوسی والسحرة عین لوفتھا یوم معلوم یجتمع الناس فیہ؛ 
لیعرفوا الغالب من المغلوب > اشیر لە فی غیر ھذا الموضع؛ کقولہ 
تعالی فی االشمراء: ٣‏ تج اٹک یقت بَو تام 22 ول لقایں 
مل اَم ون جن ال تق اکر ان كَاثَاهُم القلبت 7> 4. 
فقوله تعالی: ‏ لے لسقاتِ وم مَعْلوع 7> 4 الوم المعلوم: ہو 
الزینة المذکور ھنا. ومیقاته وقت الضحی منه المدکور فی قو له : 
ہگ اھ تح مر ہو مر کی اہ 


2 وان حٹی الناس ضعق _. ٹل 


بے 


اعلم أنْ فی تفسیر غذہ الإڈرة الكریمة انواغا من الڑاشخاںل 
معررثہ غعند العلمای وسنذدکر ان ثاء الله تعالی أو جہ الاشخاں 
فبھاء ونبین إزالة الاشکال عتھا. 

اعلم آولاً: أن الفعل الٹلائی إن کان مثالاً آعنی واوي الفاء 


لچھ 


0۸ أضراء الببان 





ک_ اوعد ووصل؟ فالقیامی ئی مصرء: المیميی واسم مکانہ پر فانه 
کلھا المَعمٍل؟ ‏ بفتح / المیم وکسر العین - مالم یکن معتل اللام؛ 
خژاں کان معتلھا غالقیاس فيه المٌفعل ۔بفتح المیم والعین - کما ھو 
معروف فی فن الصرف. 

فإذا علمت ذلك؛ فاعلم آن قوله تعالٰی فی مذہ الاأّیة الکریمة: 
قاجعل بلتتا وبتتلف موجر اڈ صالح ہمقتضی القیاس الصرفی لأن یکون 
مصدر عیمپّا بمعتی الوعد وأن یکوت اسم زمان پراد بە وقت 
الوعد وأن یکون اسم مکان یراد بە مکان الوعد. ومن اطلاق 
الموعد؟ في القرآن اسم زمان قوله تعالی: لن مَوَعدَمُمْ الشنِْم >> 
أىی وقفت وعدعم بالڑھلاك الصبح. ومن إطلاقہ فی القرآن اسم 
مکان قولہ تعالی: ه وَإِنَ جھم لمُوعدش أََیین >4 اي مکان وعدہھم 
بالعذاب . 


وأوجہ الڑشکال فی ھذا: ان قولہ: ٣‏ لا غیلنم غن ول ات پچ 
بدل علی ان الہوعد مصدر؛ لان الديی بقع عليه الاخلاف ھو 
الوعد لا زمانه ولا مکانە. 


وقوله تعالی: ہا مَکاسُوی 2 ٭ بدل علی أن الموعد فی الیة 
اسم مکان. 


وقوله: ٭ قَال مَوَعِدكم یم ارس یدل علی ان الموعد فی الاآیۃ 
اسم زمان. فان قلنا: إن الموعد فی الاّیة مصدرء آشکل علی ذلك 
ذکر المکان فی قولہ : سا مکاسی ‏ ہچ والزمان فی قوله: ۶ یوم 
النِسوگ. وإن قلنا: إن الموعد اسم مکانء آشکل عليه قولهہ: ٭ لا 


کرس رھ 


لف 4:؛ لان نف المکان لا بُخلف وانما خُلف الوعدہ وأشٰکا 





عليه أيضًا قولہ: ٭ قَال مَوَمِدکم َو یسک . وإن قلنا: إن الموعد 
اسم زمان اشکل علیہ ابضا تولہ: ل٭ لا تلِثم ب۱۹ وقولہ: ہل سک 
سوی ۹7 

ھذہ ھی أوجه الڑشکال فی ھذہ الایة الکریمة. وللعلماء عن 
هذا أجوبة؛ مٹھا ما ذکرہ الزمخشري في الکشاف قال: لا بخلو 
الموعد فی قولہ: ٭ ماجعل بیننا وَيينكف موھدا4 من أن یجعل زمانا أو 
مکانا أر میصد ۳ ؛ فان جعلعه زمانا نظ فی آن تو له : موجِدکُم ہوم 
ات ک4 مطابق لہ لزمك شبہٹان: أن تجعل الزمان مخلفا وأن 
یعمضصل علیك ناصب ٴ٣‏ سَکاا م۹۴ وإن جعلتہ مکاتا لقوله تعالی: 
لے مکااسُوی تے ۹ء لزمك أیضا أن توقع الإخلاف علی المکان: ولا 
یطابق / قولہ: ٭ موعِدَكْ مم الزِينَةَ گ4 إلی آن قال: فبقی ان یجعل 
مصدرا بمعنی الوعد ویقدر مضاف محٹوف؛ أي مکان الوعد: 
ویجعل الضمیر فی خلِنْد ہچ للموعد و مَکاہا٭ بدل من المکان 
المحلوف--- 

فان قلے؛' کف طابقه فوله: ۶ موید کم توم الک ولابد من 
أآن تجعله زماتا والسڑال واقع عن المکان لا عن الزمان؟. 

قلت: هو مطابق معتّی وإن لم یطابق لفظٌا؛ لأتھم لابد لھم 
من ان یجتمعوا یوم الزیتة فی مکان بعینه مشتھر باجتماعھم فیه هي 
ذلك الیوم؛ فبذکر الزمان علم المکان. انتھی محل الغرض منە. 
ولا یخفی ما فی جوابه ھذا من التعسف والحذف والإبدال من 
المحذوف۔--- 


قال مقدهە _عفا ال عنه وغفم له-: اظھر ما آجیب بھ عما 


ءء٦‎ 


جس 


٭ّ‌ آضسواء البیان 





ڈکرنا من الاشکال عندي فی ھذہ الایة الكریمة: أن مرعون طلب 
من موسی تعيیین مکان الموعد وآنہ یکون مکانا ضٰوی ای وسطا 
بین اطراف البلد کما بیٹا. وآن موسی وافق علی ذلك وعین زمان 
الوعد وأنه یوم الزینة ضصحی؛ لن الوعد لاہد لہ من مکان وزمان. 
فإذا علمت ذلك؛ فاعلم ان الذي پترجح عندي المصیر إليه ہو قول 
من قال فی قوله: 8 داحمل سنا لی مومرا ک4 اه اسم مکان 0 
مکان الوعد وقولہ: تک بدل من قولہ موعدا؛ لآن المو 

ادا کان اسم مکان صار ھو نفس المکان فاتضح کون ج 
بدلا۔ ولا اشکال فی ضمیر طغ لف ہ۹ علیٰ ھہذا. ووجه إزاله 
الاشکال عنه آن المعروف فی فن الصرف: ان اسم المکان مشتق 
من المصدر کاشتقاق لفعل مت فاسم المکان پتحل عن مصلدر 
ومکان. فالمنزل مثلا مکان النزولء والمجلس مکان الجلوس, 
والموعد عکان الوعدد. فاذا اتضح لك آن المصدر کامن فی عفھوم 
اسم المکان+> فالضمبر فی فو لہ : لا سلۂ 4 راجع لی المصدر 
للکامن فی مفھوم اسم المکانء کر جوعە للمصدر الکام. ن فی ممُھوم 
الفعل في قولہ: ط َعَدلوأهُو اَقَرب للتقوی ۹ ؛ فقولہ: ٭ موک آي 
العدل المفھوم من ٭ أَعَيثرأ4 / وکذلك قولہ تعالی : طإ لا َلِتُمُ ہے 
ای : الو عد الکامن می عفھوم اسم المکان الذی هو الموعد؛ لآنہ 
مکان الوعد فمعناو مرکب إضافی وآخر جزآیہ لفظ الوعد وھو 


مرج 


فإٰذا خرن معنی ھذا الکلام الذيی آخبر اللہ آن فرعون قالہ 


۲ ۰ مہ ےٛ خی ےم گ عخدو ہس ےج کے ‫۱ 
لموسی؛ فاعلم ان فولە عن موسی قال مرمدم ہرم الزینو ٭ یدل 
علىی آنه واققی حلی طلب فرعون ت ہصہنا وزاد تعپیںن رھاںن الہ عد 





بقوله: دک یم نِد ولا إشکال فی ذلك. ھذا هو الٰذي 
شش للا صوايہ. . واقرب الاو جه التي ذکرھا العلماء بعد ھدا عندي 
قول من قال: إن الموعد ی الاّیة مصذر وعليه ف ٭ لا مزلم کپ 
راجع للمصدرء و ٭ مَکا چ۹ منصوب بفعل دل عليه الموعد؛ أي 
عدنا مکاا سوی. ونَصّبُ المکان بآنه مقعول المصدر الذي ہو 
مودا 4 أو اأحد مفعولی ٭ فَاَمْمَلہ غيرٌ صواب فیما بظھر لي والل 
تعالٰی اعلم. 
وقوله تعالی فی ہذہ الاّیة الكریمة: ل مَکَاا سُوی ٭ فرأہ ابن 
عامو وعاصم وحمزة ۶ سوی چ٭ بہضم السین والباقون بکسرھا. 
ومعنی القراءتین واحد کما تقدم: 


اہ ۷ٹ و ےہ ہہ 
٭ قوله تعالی: 8 فتول فَعَون فَجَمع کید غ آق 2 . 


فولہ تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة: ى۶ فو فِرعَونٌہ٭ غال بعض 
العلماء : ٠×‏ می ط فتون ورعون؟ انصرف مُذْبرًا من ذلك المقام لبھہیء 


تعالی ق سور النازعات؟ فی القصة ہمیتھا: اپر یی 7> تعکر 


ناد ۷ 4 وقوله: لافحٹر کچ أي جمع السحرۃ ۱ 

وقال بعض العلماء: معنی قولہ: ٭ مَتوَل فعونہہ أيی: أعرض 
عن الحق الدي جاءہ بە موسی . ومن معنی ھذا الوجه قوله تعالی : 
اناج آوچ انتا أنَ :داب علن من کددے تو ۸ے . 


وقوله تعالی: 'لقَجَمَمَ صكَيْتَمُ ۹ الظامر ان المراد ٭ دم 
ما جمعه مو رر الہ لیغلتب یہ موسی کی زعمهہ, وعليه قالمراد 


أاضواء البیسان 





جے ا نے 1ز 


لە: لفْحمَم در ہو جمعه للسحرةۃ من أطراف مملکت 
-- علی ھذا أمران: احدھما: تسمیة السحر فی القرآن کیدا: 
٢إ‏ اصع کد سس ٭ الایةء وفوله تعالی عن السحرة: 
وق اپ ریت تی الثانی : آن الذی جمعہ فرعون 
هو السحرۃ 5 کما دلت عليه آیات من کتاب ال کقوله تعالی فی 
ذالأعر اف٤‏ : رَأَنصل ف الد این حَیرِیں ز 9 یئوك یکل سح لیر 47 
وقولہ: حشریں 7 ٭ ئی: جامعین یجمعوت السحرۃ من أطراف 
مملکتہ: وقولہ فی ھالشعراء۷: ه٣‏ واث ف للدآن حشریں 7> باوئی 
چپ ہش لقات ور تعلوف ج4 وخوله ئی 
ں؟: ٭ وقال فرعون انتونی پکل سلحر علو 7٦‏ 4. 


ہے یس سےفا× 


وقوله تعالی نی ھلہ الایة الكریمة : و مم ٭ ای : ساے 
فرعون بسحرتہ للمیعاد لیقلب تبی اللہ موسی بسحرہ فی ژعلہ 


8 قوله تعالی: '** قالوا بنمومی إما آن تلق ولما ان دہون اول من ال +4 . 


ذکر جل وعلا غي ھذہ الأیة الكریمة: آن السحرۃ لما جمعھہ 
فرعون واجتمعوا مع موسی للمخالبة قالوا له متادبین معه' ما آن 
تل و اما ا کین أزک من ای یں جم یترب 
ھذا الموضع؛ کقولە فی ٦‏ الأعراف٢:‏ ط٣إ‏ قَالوا مو مع إِما ان تَلقی وکا 
کا کت الیک رق قدمنا في ترجمة ھذا الکتاب ہن 
ان من آنواع البیان التی تج تضمنھا ان یحلف مفعول فعل فی موضع 
ثم یبین في موضع آخر فانا نین ذلكِ: وقد حلف هنا فی ھن 
الأیة مفعول ط تلق ۹ء ومشعول اول من ۴ القٰ ون ٭ وقد بین تعالی 
فی مواضع اخ ان مفعول القاء موسی شو عضاہ وذلك فٔي قوله ٹی 





بافہن 10 ملک کی اکم اس 
تلق رش حم جن .- ۹ وقولہ ھنا: وق ق ما قی مسنای تلقف ما صتموا کڈ 
الایة. رما فی ینیٹه ھو عصاء! کما قال تعالی' ٭ ومایللک سپ ٢‏ 
تشونیٰ نج قالعی عصای الایة. 


وقد بین تعالی أیضا فی موضع آخر أن مفعول إلقائھم هو 

حبالھم وعصیھم: وذلك فی قوله في االشعراء٥‏ ا ڈالٹو اطم 
میم وفالوا پوزة فرعوت مآ مد رو 43 وئا۔ آشار تعائی إلی 
ذلك أیضا بقوله ھنا: و َال بل القرا کا امم 1ء عصِکهُم مل اي من 
بیرف نبا صلی ک4 ؛ ٤‏ لان فی الکلام حْقا دل المقاء علهء والتقدیر : 
فالظ: ہل ألموا فألقوا حبالھم وعصیهم ؛ ٭ فإذا حبالھم وعصبھم 
یخیل إليه من سحرھم أٹھا تسعی. والمصدر المنسبك من فان 
وصلتھا فی قوله: لن تل پچ وفی قوله: لن تَکونَ٭ فیہ وجھان من 
الاعراب: الاول: أنهہ فی محل نصب بفعل محذوف دل المقام 
عليه: والتقدیر: إعا أن تختار آن تلقی: أی تختار إلقاءك أولاء آو 
تختار إلقاءنا أُولاً. وتقدیر المصدر الثانی: وإما أن تختار ان نکوت 
أی کوننا أول من ألقی۔ والثانی : آنە فی محل رفع؛ وعليه فقیل : 
هو مبتدأء والتقدیر : إما إلقاؤك أول؛ آر إلقاؤنا آول. وقیل: خبر 
مبتدأ محذوف؛ آی: إما الأمر إلقاؤنا آو إِلقاك . 


٭ قوله تعالی : ٭ قال بل القواً ک . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة: ان نبیه موسی عليه 
وعلی ئبینا الصلاة والسلام لما خہرہ سحرة فرعون ان یلقی قبلھم 


اچ 


٤ٹ‏ اأضواء البان 





أو یلقوا قبله قال لھم: فا لٹا 4 یعنی: ألقوا ما أنتم ملقون کما 
صرح بھ في ”الشعراء في قوله تعالی : ول مم وس کی 


نہ سے ۱× 


قفلما اَلھوا سب روا )ناس 4 ال 1. 


مد 


فرل موسی للسحرۃ: آلقوا المذکور فی االأعراف:ء وطفد 
والشعراء؟ فيه سڑال معروف: وھو أُن بقال: کف قال عذا النبی 
الکریم للسحرۃ: ألقوا؛ اي : القوا حبالکم وعصیکمء یعنی اعملوا 
السحر وعارضوا به معجزۃة الله التی آید بھا رسول وھنا أم“" 
بمنکر؟ والجواب: ہو أن قصد موسی بذلك قصد حسن یستوجبه 
المقام لان إلقاءھم قبله یستلزم إبراز ما معھم من مکائد السحرء 
وراستنفاد اقصی طرقھم ومجھودھم؟؛ فإذا فعلوا ذلك کان فی إِلقائہ 
عصاء بعد ذلك وابتلاعھا لجمیع ما آلقوا من إظھار الحیق وابطال 
اباطل مالا جداں بعدہ فی الحق ااادنی عاقل . ولاجل !دا خال 
لھم : الفواءِ فلو آلقی قبلھم وألقوا بعده لم یحصل ما ذکرناء 


قوله تعالی: لقَاَِا اَم وَصصِيِهُم غََل إَ ین محر ا 


قرأً عذا الحرف این ذکران عن ابن عامر اتخَيْل۹ بالتاءء أی 
بھتا |ل می 25 اللحہالں والعصي تھا تسعی , والمصدر ٹی اپ 
عی و دل مرن خضمصے الال والعصی الدی ہو ناثب فاعل 
انخریل 8 بڈل اشتمال ۱ وا البافون بالہ لام ال , والمصدر ٹی 





]ھی 


آھائی 4 نائب فاعل : ٭ یل . 

وفی ھذہ الآیة الکریمة حذف دل المقام عليةء والتقدیر: قال 
بل ألقوا فآلقو! حبالھم وعصیھم؛ فإذا حبالھم وعصیھم یخیل إلیہ 

ہے یر ۔ ے ہر لوم 
من سصحرشم اُتھا تسعی. وبە تعلم أن ألفاء فی قولە: ٭ فَإذا هم4 
عاطفة علی محذوف کما أشار لنحو ذلك ابن مال فی الخلاصة 
بش لے : 
[٥‏ وحَذف متبوع بدا ھُنا اسُتبخ 8 

و (إذا٥‏ ھی المُجائیة: وقد قدمنا کلام العلماء فیھا فأغنی ذلك 
عن اإعادتہ شنا. والحسال : جمع حبل وشو معروف . ٤‏ العصی : 
التثْية ٢‏ ومنه قول غیلان ڈی الرمة / : 
فجاءدت بسح العنکوت کان علی عصوَیُھا سابري بلاق 

و٘أاصل العصیٰ ۷عصووا علی وزن آفعول؟ جمع عضا: فاعل 
بإبدال الواو التی فی موضم اللام یاء فصار عضو یا١‏ فابدلت الواو 
یاء وأدغمت فی الیاء فالیاءان اصلھما واوان. وإلی جواز ھذا 
النوع من العلال في واوی اللام مما جاء علی فنعول آشار في 
الخلاصة بقولهہ: 
کذاا ذا وجھین جا المفعول منْ - ذی الواو لامَ جمع أو فزد يَمِنْ 

وضمة الصاد فی وص تم ہ ادلت کسرة لمجانسة الباء 
وضمة عین ۶ وَعِصتُهُمٌ٭ آبدلت کسرة لاتباع کسرۃ الصاد. والتخیل 


ہج . ےد لایب۔ 


فی قوله: لے یل الع من سیحرٹر آنہا ضسعٰ >> ٭ هو إبداء آمر لا حقیقة لہ 


۷ك 


ود 


نیہ یلو ا این الناظرین اس" رپ سو تن لص وبھاتشین الایتین اہج ہے 


ےھ أضسواء البیان 





ومنه الٰخیال . وھو الطیف الطارق فی اللوم. قال الشاعم 
الا یا لقومي پلخبال المشوق ‏ والدار تنأی بالحبیب ونلٹقی 


و کوله تعالی فی جذہ الارة انکر یمة : یل لع من سیخرہم آپ 
دیج ہہ بدل علی أن 5 لسحر الدی جاء يهە سحرة فرعون تخیا لا 
حقیقة له فی نفس الأمر. وھذا الذی دلت عليه آیة ۷اطه٭ ھنہ: 


دلت عليه آیة ا8 الاعراف؟ وھی قولہ تعالی: ٭* ظما آننوا سصو 
۱ ۲ وس ھ 
ا ےہ اھسا ںی لیے ہ فب َ 7 ۶ ۱ یه بل 
آرے اتا 2 ار ؛ > قولھ لے بجروا اعت الناس : علی 


ے9 
۱ 


ابمعت لہ وس ال بشولھے۔ علی ان المحر خیرال ىٴ حشلقے آ3 

والتحقیق الذی عليه جماھیر العلماء من المسلمین: أن السحر 
منھ ما ھو امر له حفیشة لا مطلق تخبیل لا حققة لت ومما بقفل 
علی آن منە مالہ حقیقة قولہ تعالی: فمَتمَلَمون مِنَھتا تا ُٹنؤر> 


اح 


ہے با الم رو یع؟٭ فیذہ 0 تل على آنه شیء فی جحود لھ حقشۃ 


تکون سبٔا للتفریق ین الرجل وامر آتہ ود عبر اللہ علے ب+ ما 


ادمو صضعو لَة رڑقی تل علی 2 شیےءم . پے جب ک۶ حخشیقی . ومیا یل 
علی ذنك ایضا قوله تعالی: ٭ ومن شر التشدتت و العصد -- ٭ 


کے حر لے ا 


یعني السواحر اللاتی بعقدن فی سحرھن وینفٹن فی عقدھن۔ فلولا 


ک٠ ٢‏ ہے ےد ۴ ہا :- رر ح ۰ 
ان الصسحم حقیقشۃ لم باشرو اللہ 7ر ہااستعاڈم ملہ. وسپاتی نف ساء الله 


ان السحر انواع: مھا صا هو ام آہ اہ اہ بج وم یا ما ھو تحبیل ۰ 
حقیقة له۔ وبذلك یتضح عدم التعارضی بین الابات الدالة علی أن 
لە حقیقة: والایات الدالڈ علی أنه خیال. 


اج سور و و تب یھ نے ہر سے 
فإن قیل: قولہ فی قطہ : لس یلیل إِلیّہ من ریم4 الابة وتولہ 


فی ! الأعر اف٤‏ : اف سکووا اع التایں ٭ الدالان علی ان سحر 
سح فرعون خياں لا حقيیفة لے بعارضھما قولہ ٹی اإلاع افے؟ : 
او کر عظیم ت٭4 لآن وصف سحرھم بالعظم بدل علی آنه 
غیر مخیال. فالذي بظھر في الجواب ۔ واللہ أعلم - أنھم آخذوا کٹیزا 
من الحبال والعصیە وخیلوا بسحرھم لأعین الاس أن الحبال 
والعصى نسعی وھی کثبرۃ. فظن الناظرون آن الأرض علثت حیات 
سعی؛ لکثرة ما ألفوا امن الحبال والعصی فخافوا 3 کٹر تھا 


لال والعصحر؛ غلہا اصاءیا حر الشمس محر انا تی فحر ك 


أنھم کانوا انی وسبعین ساحراء مع کل ساحر منهم حیاں وعصي . 
وقیل: کانوا آُربعماثة. وقیل کانوا اننی عشر ألمْا. وقبل اربعة غشر 
المَا. وقال ابن المنکدر: کانوا ثمائین الھُا. وقبل: کانوا مجمعین 
علی رٹیس بقال لە: شمعوتف. وقیل: کان اسمه یوحتا معه آٹٹی 
عشر نقیباء مع کل نقیب عشرون عریفاء مع کل عریف آلف 
ساحر. وقیل : کانوا ثلاثمائة آلف ساحر من الفیوم: وثلائماتة الف 
ساحر من الصعید وثلائمائة الف ساحر من ریف فصاروا تسعمائة 
ألف: وکػان رئپسهم أعمی اھہ. وھذہ الاقوال من الآسرائیلیات : 
ونحنٰ نتجنبھا دائمٰاء ونقلل من ذکرھہاء ورہما ذکرنا قلیلاً متھا 

٭ فو له تعالی : وآلق ما و ق بميثای ٹلقف ما صتعواً إکما صنعواً کن 


کی 


اھ 


اأضسواء المیان 


1 قر ھذ! الحر ف نافع واہو عمرو وحفضرٰة والکسائی وقٹہل 
عن ابن کئیں وھشام عن ابن عامر وشعيه عنْ عاصم بتاء معتوجه 
مخففة بعدھا لام مفتوحة ئم قاف مفتوحة مشددۃ بعدھا فاء ساکنة 
وھو مضارغ تلقف وأاصله تتلقف بتاءین فحذفت إحداھما تخفبقٌا 
کما أشار لە فی الخلاصۃ بقوله: 
وما بتاعین ابتدِي قد بُفَتْصُر فبیےه علی تا کَتَنْ اليیَر 

والمضارع مجزوم ؟ لإآزہ جزاء الطلت کی فونھ: آلی 4 
وجمھور علماء العربیة علی آت الجزم فی نحو ذلك بشرط عقدر 
دلت عليه صبغة الطل؛: وتقدیرە ھنا: إِن تل ما ٹی یمینث تلقف 
ما صنعوا۔ وقرأہ البزيی عن ابن کثیر کالقراءة الٹتی ذکرناء إلا أنه 
بشسلٹد تاے تالقثف وصتک دے حہ نبشذید التاء شو إدغام احجدی التاء ین 
فی الآخری وھو جائز فی کل فعل بدیء بتاءین کما عناء وآشار 
اليه فی الخلااصة بقوله: 
وحَىَ أفْکك رِاضَغمْ دونَ حَذَّر گذدللا نحو؛ تتجلی وأَْشر 

ومحل الشاھہد منه قوله؛ انحو تتجلی؟ ومثاله فی الماضی 
قولھ: 
تولی الضجیع إِذا ما التٹھا خصرا عذب المذاق إذا ما اتابع القّل 

اصله تتابع ٭ وقرأہ ابن ذکوان عن ابن عامر کالقراءة المذکورۃ 
للجمھور إلا أزہ یضم الفاء فالمضارع علی قراءتہ مرفوع؛ ووجہ 
رفعه ان جملۂ الفعل حال؛ ای : آلق ہما فی یمینك فی حال کونھا 
متلتقَضۂۃ ما صنعوا. و مستانفف وعله فھی خبر مستدا مےحیل و کے ای 


سورغ +جأےه اج 


فھی تلقف ما صتعرا. وقرأً حفص عن عاصم ٭ للْقّت ٭ ہفتح انا 
ر 


وسکون اللام وت ح القاف مخففة مع الجز مضارع اف٢‏ سر 
رَلَغّمہ بانفتح ومہسی القراءتین واحد ؛ لآن فعی تَاففْه اففہ اذا 


تناوله بسرعق والمراد بقوله : للقت مَاصتوا4 علی جمیعم القراء ءات 
0 ا تبتلع کل ما زوروہ واقتعلوہ من الحبال والعصی الني خیلوا 

س آنھا تسعی وصنعھم فی قوله تعالی کے ماصتم ا کہ واقع في 
انےحصررقۃ علی تَحَييلٰھم ای النامس پسحرشم ان الیحال والعصی 
تسعی؛ لا علی / نفس الحبال والعصی لآنھا من صنع الله تعالی 
ومن المعلرم ان کل شیء کائتًا ما کان بمشیئتهہ تعالی الکونیة 


انقذاربة ۔ 


وھذا المعنی الذی ذکرہ جل وعلا ھنا فی ھذہ الایة الکریمة: 
من کونە أمر لیيە موسی عليه وعلی نہینا الصلاة والسلام أن بُلقی ما 
فی یمیله أی دہ الیمنی؛ وخو عصاہ فإذا ھي تبتلع ما یافکون من 


الحیال والعصی ای خیلوا إليه لا آُتھا تسعی ٢‏ أوصحە فی غیر ھذا 


الموضع کقولے ئی (الاعراف٢:‏ ٭ ہن وازحیا ل موم آن علق عصالد 
دا ھی تلقف ما ایکون فوقع ای وبطل ما کانوا تعملون ٭۔ تشلموا شتالاف 


ےج سے 


ع عے ‏ _ حر ظك 


نلیا صطفرین ٠٦‏ 48ء وقواله نعالی فی ا الشع ۶۱ء٤‏ : فألتین مومیٰ عصام 
فَإٰذا ھی تلقف ما ما کون 7تت ٭ فغذکر العصا فی ۷ الأعراف؛ دوالشعراء! 
یورضح آن المراد ہما فی یمینہ فی اطہ٥‏ آنه عصاہ کما لا یخفی . 


وقولہ تعالی فی ہذہ الایڈ الکریمة: ما يَأَفکوںَ آ) ٭ ای 


یختلقونه ویفترونه من الکذبۂ؛ وھو زعمھم آأن الحبال والعصی 


٤ ۱ 


٠ٹ‏ أضواء البیيان 





باب ضرب؛ إِذا صرفهہ عنه وقلبه. فأصل الافك ہالفتح القلب 
والصرف عن الشیء. ومنە قیل لقری قوم لوط: المڑتفکات؛ لن 
الله آفکھا أي قلبھا؛ کما قال تعالی: ٣‏ فَجَعَلتا عَدلیا سَافلَھا ۹ . ومنہ 
قولہ تعالی : وك مه من آیت پ٠‏ یچ ای یصرف عله من صرف: 


وقولہ: قالوا اسنا اما ہاعن ات اکچ ای لتصرفنا عن عبادتھا: وقول 
عمرو بن أذینة: 
إ اك صی احسن المروءة ۲۳ فو کا ففي آخرین قل افو 
واکثر ا۔ استعمال ھذہ المادة کی الکڈپ ؛ اڈزہ 6 وقلب 
یر چو وقال تعالی: وت ست ٠‏ کی سے ٭ ے۲ ٦‏ 7 
غیر ذلك من الآأبات ۔ 
وقوله تعالی في مذہ الایڈ الکریمة: 8إا ضرا کید تم پچ 
ةمااہ؛ / موصولة وخغی اسم انال رہ کک خبرھا؛ والعائد 7 
الموصول محذوف؛ علی حد قولہ فی الخلاصةۃة 
زا لے لع والحلف عندھم کٹیڑ تُجلی 
فی عائدِ متصل إإن انثصب_ بغعل آو وصف کمن نرجو يَهَبُ 
والتشدذیر : ا الدی صلعوہ کید ساحر . وآما علی فراےة ف 
قرأ (ِكَيّد ساحر) بالنصب فہ ل ما4 کافة و (كِىْد) مفعول ٭* لاہ 
ولست سعےۂ وعلی شر امٌ حجیمة والکسائی اک سخر؟ بگسر 
الین وسکون الحاءء فالظاھر ان الڑضافة بیائیة؛ لن الکید 
المضصاف إلی السحر هو المراد بالسحر . وفد بسطنا الکلام في نحو 


سورۃة طےه ۵۱ 


ذلك في غیر ھذا الموضع. والکید: ہو المکر. 


٭ قوله تعالی: لا بعم سار حیث آف ‏ ڈ. ‏ 


قد قدمنا فی سورۃ ا بئی إسرائیل؛ أن الفعل فی سیاق النفی 
بن صیغ العموم؛ لأئه پنحل عند بعض أھل العلم عن مصدر 
وزمانء وعند ہعضھم عن مصدر وزعان ونسبة؛ فالمصدر کامن فی 
مفھومه |جماعا: وھذا المصدر الکامن فی مفھوم الفعل فی حکم 
النکرۃة فیرجع ذلك إلی النکرۃ فی سیاق التفی وھی صیغة عموم عند 
الجمھور. فظھر ان الفعل فی سیاق النفی من صیغ العمومء 
وكذلك الفعل فی سیاق الشرط؛ لان النکرۃ فی سیاق الشرط أبضا 
صیغة عموم. واکٹر أھل العلم علی ما ذکرنا من أن الفعل فی سیاق 
النفغی آو الشرط من صیغ العمومء خلافا لبعضھم فیما إذا لم یؤژکد 
الفعل المذکور بمصدر؛ فإن آکد بە فھو صیغة عموم بلا خلافء 
کما أشار إلی ذلك فی مراقی السعود بقوله عاطمًا علی صیغ العموم: 
ونحو لا شربت أو إن شربا واتفقوا إن مصدر قد چلبا 

والتحقیق قی ھذہ المسآألة: آٹھا لا تختص بالفعل المتعدعِ 
دول اللاز خلا فا من زعم لی وآنہ لہ فری ہین الاکید پالمصدر 
وعدمہ؛ لاإجماع / النحاۃ علی أن ذکر المصدر بعد الفعل تأکید 
للفعلء والتاکید لا ینشا به حکم؛ ہل ہو مطلق تفویة لسيء ثابت 
قبل ذلك؛ کما هو مععروف۔ وخلاف العلماء فپيی عموم الفعل 
المذکور ھل ھو بدلالة المطابقة أو الالتزام؛ معروف. وإذا علمت 
ذلك؛ فاعلم آن قوله تعالی فی هلہ الایة الکریمة: وَلا نِم 
التَاجرٌ 4 الایة. یعم نفی جمیع أنواع الفلاح عن الساحرء وأکد 


آ3 





لگ بالتعمیمہ می الامکة مو له : حبث آقین 0 ٦‏ ودنٹ تلإ علی 
کفرہ؛ لان الفلاح لا بلفی بالکلیة نفیّا عامّا إلا عمن لا خیر فی 
وھو الْکافر. وبدل علی ما ذکرنا امران: 


الاول: ھو ما حاء من الایات الدالة علی ان الساحر کافر ؛ 
کقوله تعالی : فا وَمَا كَمَرَ سْلَِعنُ وَلََِي الكیعیے گُمَرُوايْمَلِمونَ 
الشاس ال خر ہہ الاب فقوله: *٭ وَماکھیر شلٹم 4 یلل علی آنہ لو 
کان ساحرا حر ۔ وحاش سن ذلك ۔ لکاتن کاف. وقرله: ٭٭وکنئ 
اطم ےت کفرواشَلموت الثا اَليّکْرَ ٭4 صریح فی کٹر معلم 
لیے وقوله تعالٰی عر: ھاروت وھاروت مترر٣‏ لله: ۶ و الما 
اعد حی پٹو لی نما عَن فسَنَة ملا تک ۹. وقول۔ 2 
ضرمُم ولا يَنعَعَهُم لم ل٢‏ عََیمُوا لِمن اَمَْینهة ما لم فی اَلََخرۃے یٹ 
لق ٭ أي من نصیبء ونفي النصیب في الآخرۃ بالکلیة لا یکون 
الإ للکافر عاذا با تعالی وھذہ الّیات ادلۃ راضيحة علی ان صن 
حر ماھو کر بوا ونتلٹ مما لائْلڈاافھ. 


4 نے 


الآمر الثانی : آنه عرف باستقراء القرآن آنِ الغالب فیه آن لفظة 
ہے لے ٢٢‏ ۱ 
لا بشیخ ٭چ براد بھا الکافرء کقولہ تعالی می سورة ایونس۷: 
مان ا الد ولنا کت ہو ای لو ما فے التسوت وَمَا فی 
رض إِن کم من شُلطن ۔ت مَالاضمَلمرن ےق 
کت ک این ہقاوت عَل الله اکب لا پٹ مور جج مََم ق انت تر تا 


7 عو خرب ما نے اکا سی میں سر رج 2 می 
سجعھم ثم يدِيفَھَم 1 العذداے اشوبۃ بنا ےا وریہ تچ 


' می ہچ سی سے ا ا۔ 


و دوله ٹی یو سر ا ضا ' فمن اَل تن افروںنں عَِٰ ال حخکذا با و 
اک نے پقابدیوۃ إِصتَم لہا ہے کو وقوله فی 3 الأنعام؛: 


سورۃ طله ٣ٹ‏ 


ومن ظا یمن آفنری عل اللہ کیبا آز کذپ پنابیدہ نَم لا یلم الظلِمُون 2٥‏ کچ 
لی غیر ذلك من الّیات: 


وم سس مفھوم مخالمۃ الا یاٹ المدکورۃ: ان سس جانتس 
تاكف الصفات اي آستو حبت نمی العااح ع السمحر ة والکفرۃ 
ج3 گل مع رے 
کشبر 2 ؛ کت له: س. ایق عق مدی تن توم باويک مر این 4. 
ورشولے تعالی : 7د أَفلم المَقمونَ 0 ٭چ الایقتف والایات بمٹل لك 
کثیرۃ۔ 


وقولہ تعائی فی ہذہ الایة الكریمة: ٭ ولا ینیع اَم ٭ 
مضارع فلح بمعنی نال ال فلاح . والفلاح یطلق هی العربیة علی 
الْمُوز بالمطلوب؛ وعله قول لبہد: 


فاعقَلى إنَ کنٹ لمّا تعقلی ولقد آفلاح من کان عقل 

فقوله: اولتد آفلح سن کان عقل١‏ یعنی آن من رزقه الله العقل 
فاز بأکیر مطلوب. وبطلق الفلاح أیضا علی البقاء والدوام في 
النعیم ؛ و سے ثول لد : 


نو أت حِٗامُدرلا الفلاح لنالے مُلاعب الماح 


فقوله: 9٭مدرك اَلاح ۷ یعلی البقاء. وقول الاضبط بن فریع 
السعدی ؛: وقبل : شعت بن زغیر. 


لا قمٌ من الھموم سعسےءۃء والمَسي والصہح ۴ فلاح معه 
یعنی آنه لیس مع تعاقغب اللیل والٹھار بشا٭ . وبکل واحد من 


یر أضسواء الٔیان 


المعنیین فسر بعض أھل العلم ٭حي علی الفلاح) في الذان والإقامة. 

وقوله تعالی فی ھذہ الأأیة الکریمة: طغل حیث آق 7 حث 
کلمة تدل علی المکان کما تدل حین علی الزمان؛ رہما ضمنت 
معنی الشرط. فقولہ: ط وَلَا اخ النَاجر حَث آق تج یچ آی حیث توجہ 
وسلك۔ وھذ! أسلوب عربی / معروف یقصد بە التعمیم؛ کقولھم: 
فلان متصف بکذا حیث سیر؛ وأیڈ سللئء وابنما کان: ومن ھذا 
الیل قول زھیر: 


بان الخلیط ولم یأووا لمن تڑکوا وزوْدوْك اشتيانًا أقَِةُ سلکوا 


وقال القر طبيی زر حضوے الله فی تضیر ھذہ الأية ! ولا یع 
ا ےے۔“ 


الس احر حیث آیق 28ہ أی لا یفوز ولا ینجو حیث آتی من الأرض. 
وقیل : حیث احتال. والمعنی فی الأیة هو ما بینا اللہ تعالی أغلم. 
مسائل تتعلق بھذہ الآیة الکریمة 

المسألة آلاولی لی: اعلم أن السحر یطلق فٍ اللغة علی کل شیء 


ض ےہ لعف ردق ؛ ا ولا تھ ل األعر بب ٹی الششيیء الد 


جعلت علامات المودة ہیٹنا مصائد لحظھن أخفی من الےحر 
فاعرف متھا الوصل في لین طرقھا ‏ وآعرف منھا الھجر في النظر الشزُر 


ولھذا قیل لملاحة العبنین: سحر؛ لآتھا تصیب القلوب 
بسھامھا في خفاء. وملہ قول المرأة التی شببت بنصر بن حجاج 
السلمی : 


سورة طے 
وانظر إلی السحر یجری قي لواحظہ - وانظر إلی دعج في طرفه الساجي 

المسألة الثانیة: اعلم أن السحر فی الاصطلاح لا بمکن حدہ 
بحد جامع مائع؛ لکثٹرۃ الانواع المختلفة الدا حله تحتهہء ولا یتحقق 


قلدر مشْترك بیٹھا پکون حِامعًا لھا مانعا لخیرھا؛ وصن هنا اختلفت 


المألة الثالثة : اعلم أن الفخر الرازي فی تفسیرہ قسم السحر 


القسم الأول: سحر الکلدانبین والکسدفائیینء الذین کانوا في 
قدیم الدھر بعبدوت الکواکبء ویزعموٹ آنھا ھی المدبرة لھذا 
اأعالم : ومتھا نبصدر الخیرات والشرور؛ والسعادهة والتحوسۂ رشم 
الذین بعث اللہ تعالی إبراھیم عليه السلام عبطلاً لمقالتھم ورادًّا 
علیھہ . وقد آطال الکلام فی ھذا النوع من السحر / . 


قالِ مقیدہ -عفا اللہ عنه وغفر لە-: ومعلوم ان ہذا النوغ من 
السحر کفر بلا خلاف؛ لآٹھم کانوا بتقربون فغيه للکواکب کما 
بتقرب المسلموت إلی الہ؛ ویرجون الخیر من قبل الکواکب 
ویخافون الشر من فبلھاء کما یرجو المسلمون ربھم ویخافونه؛ فھم 
کفرۂ یتقربون إلی الکواکب فی سحرھم بائکفر البواح . 

النوع الٹانی من السحر: سحر اآصحاب الاآوھام والنفوس 
ائقویة. ثم استدل علی تأثیر الوھم بأت الاإنسان یمکٹه أن یمشي 
علی الجسر الموضوع علی وجھ الارض؛ ولا یمکنە المشي عليه 
إذا کان عمدودا علی ئهر أر نحوه قال: وما ذاك إلا أن تخیل 


٦ئ‏ أضراء البیان 
السقوط متی قويٌ أوجبهہ. وقال: واجتمعت الاطباء علی تھی 
المرعوف عن النظر إلی الاشپاء الحمرء والمصرؤع عن النظر إلی 
الأشیاء القویة اللمعان والدوران؛ وما ذاك إلا أن الئفویس خلقت 
مطیعة للآاوهھام. قال: وحکی صاحب الشفاء عن أرسطو فی طبائع 
الحیوان: آن الدجاجة إذا تشبھت کٹیڑا بالدیكکة فی الصوت وفقی 
الحراب مع الدیکة نبت علی ساقھا مثل الشيء النابت علی ساق 
الديیك؛ قال: ثم فقال صاحب الشفاء: وعذا یدل علی أن الاأحوال 
الجسمالیة تابعة للأحوال الفسالیة. قال: واجتمعت الامم علی أن 
الدعاء اللسانی الخالی عن الطلب النفسانی قلیل العمل عدیم الاثر . 
فدل ذلك علی أُن للھمم والنفوس آثارا. . إلی آخر کلامہ فی ھذا 
اُشوع من أنواع السح وقل اطال ڑےے الکلام . 


ومعلوم ان النفوس الخبیثة لھا آثار ہإذن اللہ تعالی؛ ومن 
أصرح الادلة الشرعیة فی ذلك قولہ قٍ: ٭العین حق ولو کان شيء 
سابیق القدر لسبقته العین٤.‏ وھذا الحدیٹ الصحیح پللِ علی ان 
ھمة العائن وقوۃ لفسه فی الشر جعلھا اللہ سبیّا للتاثیر في المصاب 
بالعین. 


وقال الرازي في ھذا اللوع من أنواع السحر؛ إٰذا عرفت ھذا 
فنقول: النفوس التی تقعل ھذہه الأفاعیل قد تکون قَویة جذدا 
فتستغنی فی ھذہ الأفعال / عن الاستعانة بالآألات والآادوات: وقد 
تکون ضعفة فتحتاج إلی الاہععانة بھذه الآلات. وتحقیقه: أن 
النفس إذا کانت مستعلیة علی البدن شدیدۂ الانجذاب إلی عالم 
السماء کانت کاتھا روح من الآرواح السماویف فکانت قوبة علی 


سورۃ طلے امت 


انتائیر فی مواد عھذا العالم: آما إذا کانت ضعیفة شدیدۃ الُتعلق بھذ: 
الذات البدنیة فحینئد لا یکون لها تصرف البتة إلا فی ھدا الیٹن . 
ال آخر کلام ولا بخفی مافيے علی من نظرہ. 


وقال الحافظ ابن کثیر رحمہه اللہ فی تفسیرہ فی سورۃ ا(البفرةا 
بعد ان ساق کلام الرازی الذی ذکرناه أنقَا ما نصه: ٹم آرشد إلی 
مداواۃ" شی | الٰداء نیل پ2 الغعذاء سی عن اس علت : و ھا۔!ا 


ویترك ما نھی اللہ تعالی عنہ ورسولہ پ2 . فھذہ الاحوال مواہب من 
ا تعالٰی: وکرامات للصالحيین ھن عذە الآامة: ولا بسمی ھذا 
سحرا ٹی الشرع ۔ وتار ظ تکون الحال فاسدۃ ا پمتٹل صاحے پا ہم مر 
اللہ تعالٰی به ورسولہ شٌٍ ولا بتصرف بها فی ذلك. فہذهہ حال 
الاشقہاء المخالفین لاہ بیعة ولا بدل اعطاء اہ یو شلہ الاحو ال 
لاد الا حادیٹث الکٹے یآ ضح 5 شس شر عا لعنه اللہ وكذل ضس 
ڑ- 5ڈ جےے ہے 

شابهه من مخالقی الشریعة المحمدیة علی صاحبھا أفصل الصلاة 
والسلام انتھی کاہام ادن کشبر ر حجمے الہ تعالی 


النوع الثائٹ من آنواع السحر المذکورۃ8: الاستعانة بالارواح 
الار ضسفت بعلیٰ تسخیر الجن واستحدامھم . قال : 

واعلم ان القول بالجن عما أنکرہ بعض پوسہ الا سفة 
الأرراے ارم والجن المذکوروت اکسا مڑملون وکاف ون 


۸ت اض اء السان 


وھم الشیاطین / . 


قال الرازيی فی کلامه علی ہذا النوع من السحر: واتصال 
النغوس الناطقة بھا اسھل من اتصالھا بالارواح السماویة لما بیٹھما 
من المناسبة والقرب. ثم إن أصحاب الصنعة وأصحاب التجربة 
شاھدوا بأن الاتصال بھذە الأرواح الأرضیة یحصل بأعمال سەھلە 
من الرقی والدخن والتجرید. وھذا النوع ہو المسمی بالعزائم: 
وعمل تسخیر الجن. وقد أطال الرازي أَبضا الکلام فی ھذا النوع 
من أنواع السحر, 


النوع الرابع من أنواع السحر: هو التخیلات والاأمخذ بالعیون . 
ومبنی ھذا النوع عنه علی آت القوة الباصرة قد تری الشیء علی 
خلاف ما ہو علیہ فی الحقیقة لبعض الأسباب العارضة؛ ولأآجل 
هذا کانت اغلاط الصر کئيرۃ۔ آلا ٹری آت راکب السفینة إذا نظر 
إلی الشط رأی السفینة واقفة والشط متحرکاء وذلك بدل علی أن 
الساکن یری متحر کا والمتحرك ساکا. والقطرۃ النازلة تری خطا 
مستقيمًا. . إلی آخر کلام الرازيی. وقد أطال الکلام أیضا فی عذا 
النوع . 


وقال ابن کثئیر رحمہ اللہ فی تفسیرہ فی سورۃ االبقرۃ4 مختصرًّا 
کلام الرازي المذکور: ومبناہ علی ان البصر قد یخطیء ویشتغل 
بالشیء المعین دون غیرہ. الا تری ذا الشعہذة الحاذق بظھر عمل 
شيء بذھل ١آذھان‏ الناظرین بھء ویأخذ عیوتھم إليه حتی إذا 
استغرقھم الشغل بذلك الشيء بالتحدیق ونحوہ؛ عمل شیٹا آخر 
عملاً بسرعة شدیدة؛ وحینثذء بظھر لھم شيء غیر ما انتظروہ 


سورة عله ۹ نت 


فیتعجبون منە جذاء ولو أنە سکٹ ولم یتکلم ہما یصرف الخوٴطر 
الٰی ضد ما پرید ان بعملہ ولم نتحرك اللقغوس ٭ والاوضام الے بر 
ما پرید إخراجه لقطن الناظرون لکل عا یفعله. قال: وظلما کانت 
الأاحوال تفید حسنّ البصر نوعًا من آنواع الخلل آشد کان العمں 
احسن؛ مثل آن یجلس المشعیذ فی موضع مضيء جذا أو مظلم: 
فلا تعف القوة الناطرء علی آ حر الھا بکلالها وانحاله هدھ. اھ منه۔ 
ولا یخفی ان یکون سحر سحرة فرعون من ھذا النوع! فھو تخییں 
وأاخذ بالعیون کما دل عليه قوله تعالی: / ٥‏ قَاذَا الم وعییھم تخیل 
الع ین پیر آنا تی بل 4ہ فإطلاق التخبییل فی الاب علی سحرھم 
لص صریح فی ذلك . ود دں غعی لاک ضا قو لہ فی (الاعر اف : 
فلما آلھواً سکروا اع الس ٭ الاية؛ لان ؛یقاع السحر علی 
اعین الناس فی الایة ایدل علٰی ان اعيتھم تخبلت غبر احقیقة 
الواقعة: والعلم عند اللہ تعالی. 
النوع الخامس من خ0 السحر: الأعمال !لعجببة التی نظھر 
شن ترتبب ا ٛ ایوات المر کهة علی النسے الھندسيةء. تفارس علی 
فرس ئٹی یلہ ہبوق؛ فلما مضت ساعة من الٹھار ضرب بالبوف من 
غبر أن یمےە احد. ومتھا الصور التی بصورھا الروم والھند حتی لا 
بغرق الناظر بینها وبين الانسان: حتی إتھم پصورونھ' ضاحکۃ 
وباکیة حتی بفرف فیھا ہین ضحك السرور؛ وبین ضحك الخجل, 
ورصحثف الشامٹ 
فھذه الوجرہه من لطیف امور 'لمخایل . قال الرازی: وکان 
سحر سحرة فرعوت من هھدا الضرب. وعن ھدا الہاب ترکیب صندوی 
الساعات۔ ویبندرج في ھذا الباب علم جر الاأثقال وھو اذ یجر 


٦ 


ا اج اضسواء الان 


ثقیلا عظِيمًا بآلة خفیفة سھل وعذا فی الحقیقة لا بنبغي ان یعد 
علیھاء إلا أن الاطلاع علیھا لما کان عسیرٴا عَُد علی الظامر ذلك 
شی با ۱ لجْمّاء ماحذہ”. ]5 . 


وقد علمت آن الرازی يری ان سحر سحرة فرعوت من هذا 
النوع الآخیر؛ لآأن السحرة جعلوا الزثبق علی الحبال والعصي 
فحرکته حرارة الشمس فتحرکت الحبال والعصی فظنوا آنٹھا حرکة 
طبیعیة حقیقیة ۔ والذي یظھر لنا آنە من النوع الذی قله کما قدمنا 
ولا مائع من آن یتوارد نوعان علی شيء واحد فیکون داخلا فی ھذا 
وفی ھذا. والل تعالی اأعلم۔ 

وقال ابن کثبر رحمه اش بعد آن ذکر کلام الرازی الذڈی ذکرنا 
فی ہذا النوع من السحر۔ قلت: ومن ھذا القبیل حیل النصاری 
علی عامتھم ہما یْرُونھم / إیاہ من الانوار؛ کقضیة قمامة الکنیسة 
التی لھم ببیت المقدس؛ وعا یحتالون به من إدخال النار خفية إلی 
الکنیسة؛ وإشعال ذلك القندیل بصنعة لطیفة تروج علی الطخاء 
منھم: وأما الخواص منھم فمعترفوتن بذلك ولکن یتأولون أ٘نھم 
یجمعرتن شمل أاصحابھم علی دينھمء فیررت ذلك سادا لھم: 
وفیھم شبه من الجھلة الأغبیاء من متعبدي الکرامیة الذین یروت 
جواز وضع الاأحادیث في الترغیب والترھیب فبدخلون فی عداد 
من قال رسول الل پل فیھم: امن کذب علي متعمڈا فلیتبواً مقعدہ 
من النارا: وعقولهہ: ل7حدٹوا عنی ولا تکذبوا علیء فإنه من بکذب 
علی یلح النار4. ٹم ذکرھا ھنا - یعنی الرازي - حکایة عن بعض 
الرھبانء وھيی نہ سمع صوت طاثر حزین الصوت.ء ضعیف 


الحركةء فإذا سمعته الطیور ترق لە فتذھب فتلقي في وکرہ من ثمر 
الزیتون لیتبلغ بە؛ غعمد ہذا الرامب إلی صنعة طائر علی شکله 
وتوصل إلی أن جعله آأجوف: فإذا دخلتہ الریح سمع منہ صروت 
کصوت ذلك الطائر . وانقطع فی صومعة ابتناھاء وزعم تھا علی 
قبر بعض صالحیھهم؛ وعلق ذلك الطائر فی مکان متھاء فإذا کان 
زمان الزیتون فتح بابّا من احیتہ فتدخل الریح إلٰی داخل مذہ 
الصورة فیسمع صوتھا کل طائر في شکلہ ايضّاء فتأتي الطبور 
فتحمل من الزیتون شیٹا کٹیرٌا فلا تری النصاری إلا ذلك الزیتون فی 
ھذه الصومعة ولا بدروت ما سببه٭, ففتنھم بذلك وآوھهمھم ان ھذا 
من کرامات صاحب فُلك القبرء علیھم لعائن الله المتتابعة إلی یوم 
القیامة. انتھی کلام أابن کثیر ۔ 

وذکر الرازي فی ھذہ المسالة التی نقلھا عنه ابن کثیر: ان 
ذلك الطائر المذکور یسمی البراصل؛ وآن الذی عمل صورته یسمی 
أرجعیانوس الموسیقارء وأنه جعل ذلك علی ھیکل أورشلیم العتیق 
عنلد تجدیدہ إباہەء وأن الڈي قام بعمارۃ ذلك الھیکل أولا اسطرمخس 
الناسك , 

قال مقیدهە _۔عفا اللہ عنه وغفر له۔-: وھذا النوع الخامسیس 
الدی عیل تہ الرازي من أنواع الَٰسىحں الذی هو الأعمال العحےة التی 
نظھر من ترکیب / الالات المرکة علی النسب الھندسیة, . إلخ 
لا ینبغی عدہ الیوم من آنواع السحر؛ لان آسبابہ صارت واضحۃة 
متعارفة عند الناسء ہسہب تقدم العلم الماديی. والواضح الذي 
صار عادیّ لا یدخل فی حد السحر وقد کالت اأمور کثيیرۃ خفٰیة 
الاسہاب فصارت الیوم ظاہر تھا جدا. والل تعالی اعلم . 


21-5 أاضواء الیان 





النوغ السادس ف آنواع السنحر : الاستعانة بخواسی الادویف 
مل ان بجعل ٹی طعامه بعضص ا دو ره المبلدۃة المزیله لعل 
والدخن المسکرة نحو دماغع الحمار اذا تناوله الانسان تللد عقلی 
وقلت فطنتہ: قاله الرازی۔ ٹم قال؛ واعلم أله لا سہیل إلی انکار 
الخواصر ؛ فإن أآثئر المغناطیس مشاھد إلا آن الناس قد اکثروا فه 
وخلطرا الصدق بالکذب: والباطل بائحق . اھ۔ کلام الرازي . 

وقال ان گثرو رحمه ال بعد أٹْ ذکر ھذا النو سٰ الپسحر 
نفلا عن الرازی: قلت: بدخل فی ھذا القبیل کثيیر ممن یدعی 
الفقرء ویتحبل علی جھلە الناس بھذہ الخواص مدعیٌا آنھا أحوال 
الم حالات . اٹھی کلام اہن کلیر. 


النوع الابع من أنواع السحر المذکور: تعلیق القلب وھو 
ان بدعی الساحر أنه قد عرف الاسم الاعظم؛ وآن الجن یطیعونہ 
وینقادون لە فی اکٹر الأحوال؛ فاٰذا اتفق آن کان السامع لذلك 
ضیف العقل قلیل التمییز؛ اعتقد آته حق؛ وتعلق قليه بذلك؛ 
حصل ٹثی تھعله نوم صم* الرعب والمخافة؛ واإنا حصل الخورف 
ضعفت القوی الحساسة؛ فحبعل یتمکن الساحر من آن یفعل ما 
یشاء. قال الرازي: وإن من جرب الآمور وعرف أحوال أھل العلم 
علم ان لتعلق القلب أٹٔا عظيمًا في تنفیذ الأعمال وإمحفاء الآسرار . 
وقال ابن کثبر بعد أن نقل هذا النوع من السحر عن الرازی: قلت: 
عذا الئمط یقال لە الش٘بْلةَ: وإنما یروج علی ضعفاء العقول من بني 
ادم . اوٹی علم الف اسة ا م پر شلہ لی معر کہ کامل العقل ‌ 
ناقصء؛ فإدا کان الیل حادفا ٹی لم الف اسة حرف هر ینفاد 5 صٰ 


الناس من غیرہ. 


وجوہ لطیفة خفیة وذلك شائع في الناس اھ. والتضریب بین 
القوم: إغراء بعضھم علی بعض. 


الرازی قلت : النمیمة علىی قسمین : تارةہ تکون علی وجه التحر یی 
کانت علی وجہ الاصلاح بین الناسء واثتلاف کلمۂ المسلمین کما 
جاء فی الحدیث ا لیس الکذاب من ینم خیڑاه أو یکون علی وجه 
التخذیل والتفریق بین جموع الکفرۃء فھذا آمر مطلوب کما جاء في 
الحدیث ق[الحم ب خدعة1: وکما قعل تعیم بن مسعود فی تغریفه بین 
کلمة الاحراب وہین فریظةء جاء إلٰی ہژلاء ونمی إليھم عن ہزلاء 
النقوس وافترقت. وانما بحذو علی عثل هذا الذکاء ذو البصیرة 
التافذة. واش المستعان: 


ثم قال الرازی: فھذه جملة الکلام فی اقسام السحر وشرح 
قلت: وإنما أدخل کثیرا من ھذہ الآأنواع المذکورۃة في فن 
السحر للطافة مدارکھا؛ لان السحر قی اللغة عبارة عما لثطلف 
وخففی ہی ے ولھذا سا فی الیحڈدیٹ لان ص الحاں لسحر/ ا و سی 


السحور سحور٣‏ لکوئە یقع خفیّا آخر اللیل. والسّخر: الرلة وهي 
محل الْعْلّاءے و لوس بذللک لخفاکھا رلطف مجار بھا لی اجراء 


٤ھ‏ أضواء البیان 


أی التفخت رثله من الخوف. وقالت عائشة رضي اللہ عنھا: توفيی 
رسول الله تا بین سخری ونخری . وقال تعالی: ٹا کی سے 


لایس چ4 اي اخفوا عنھم عملھم۔ انتھی کلام ابن کثیر رحمه اللہ 
تعالی / . 


هذا هو حاصل الاأقسام الثمائیة التيی ذکر الفخر الرازيی فی 
تفسیرہ في سورۃ ا٦البقرة؟‏ انقسام السحر إلیھا. ولڈھل العلم غیه 
تقسیمات متعددة یر جع غالبھا إلی ھذہ الأقسام المذکورۃ وقد قسمه 
الشیخ سیدی عبداللہ ابن الحاج إہراھیم العلوي الشنقیطيی صاحب 
التالیف العدیدة المفیدة فی نظمه المسمی (رشد الغافل) وشرحہ 
ل٭ء الڈي بین فیه أنواع علوم الشر لنتقی ونجتنب إلی اقسام 
مفکعسل تم , 


(مٹھا) قسم یسمی (بالھیٔمیاء) بکسر الھماء بعدھا مثناۃ تحتیة 
قمەیم فہاء بعد ھا الف التائث الممدود2 علی ورںت کے یہام . 2 
وھو ما ترکب من خواص سماویة تضاف لاأحوال الأفلاكء یحصل 
لمن عمل لە شيء من ذلك اأمور معلومة عند السحرة وقد ببقھی له 


ادراكء وقد بسلبه بالکلیة فتصیر اآحوالہ کحالات النائم من غیر 


فر ف٥‏ حتی بتخیل مرور السنین الکئیرة فی الزمن الیسیر ۔ و حدوٹ 
الاولاد وانقضاء الأعمار وغیر ذلك قي ساعة ونحوھا من آلزمن 
الیسیر۔ ومن لم یعمل لە ذلك لا یجد شیٹا مما ذکر. وھذا تخییل 


لا حتَقة لہ ٢ھ.‏ 


سسورة طه ثَق 





حروفه کحروف ما قبله. قال: وھو عبارة غما ترکب من خواص 
اأرضية کدھن خاصء آو عائعات خاصة یبقی مع_ا إدراک؛ وقّد 
یسلب بالکلیة إلی آخر ما تقدم في الھیمیاء. 

(ومٹھا) نوع هو رقی ضارة, قال: کرقی الجاھلیة وأھل 
الهندء وربما کانت کفا, قَال: ولھذا نھی مالك رحمه اللہ عن 
الرقی بالعجمیة. قال: وقال ابن زکری فيی شرح (النصیحة): ولا 
بقال لما بُخدث ضررا: رقیء ہل ذلك یقال لە: سحر. 


(ومٹھا) قسم یسمی خصائص بعض الحقائق التي لھا تسلط 
علی النفوس؛ کالمشط والمشائة وجف طلع الذکر من النخل: 
ونصة جعل الھودی اللی سحر / البی پل لما ذکر فی سحرہ 
مشھورۃ. وسپأتی إیضاح ذلك إن شاء الله تعالی . 

ومن أَمثلة هذا النوع عند أھله: آن بعض ألواع الکلاب من 
شأنه إذا می بحجر أن بیعضہء فإڈا رّميٌ بسبع حجارة وعض کل 
واحدة ملٹھا وطرحث تلك الٰلحجارۃ فی ماعء فغمن شرب ملنه فإاں 
السحرة بزعموت نہ تظھر غیه آثار مخصوصضصۂ معروفه عندلدھم؛ 
فہحھم الله تعالی ۔ 

(ومنھا) نوع یسمی (بالطلاسم) وھو عبارة عن نقش اأسماء 
خاصة لھا تعلق بالأفلاك والکواکب علی زعم أُھلھا فيی جسم من 
المعادن أو غیرھاء تحدث بھا خاصیة ربطت فی مجاري العادات : 
ولاہد مع ذلك من نفس صالحة لھذہ الأعمال؛ فإن بعض النفوس 
لا تجری الخاصۃ المذکورة علی یدہ. 


(ومنھا) نوع یسمی (بالعزائم) وھم یزعمون أن لکل نوع من 


اج وھ 


6 أغےراء الٰہبىان 





الملائكة أسماء آمروا بتعظیمهاء وعتی أقسم علیھم بھا ا٘طاعوا 
واجابوا وفعلوا ما طلب منھم اھہ. ولا بخفی ما فی ھذا الزعم من 
العساد, 


او متھا') نوع یسمونہ الاستخدام للکواکب وائجن . واھل 
الاستخدمات یزعمون آن الکواکب إدراکات روحانیة؛ فإذا قوبلت 
الکواکب ہبخور خاص ولباس خاص علی الذی بباشر البخور: 
کانت روحانیة فلك الکواکب مطیعة لہ متی ما أراد شينًا فعلته لە 
علی زعمیم مھ الله نعالٰی. وھذا التوع من سحر الْکلدانبین 
المتقدم. وکذلك ملوك الجات یزعموت أنھم إذا عملوا لھم أشیاء 
خاصة بکل ملك من ملوکھم ا٘طاعوا وفعلوا لھم ما آرادوا. فال: 
وشروط ہذہ الامور مستوعبة فی کتبھم. وذکر رحمه اللہ من علوم 
الٹر انواغا کبرة: کالخط والأشکال: والموالد والقرعة 
والفال وعلم الکتفء والموسیقی: والرعدی: والکھائف وغیر 
دلكگ . 


والخط الرملي معروف . والاشکال جمع شکل؛ ویسمی 
علمها علم / اللجداول وعلم الا وفاق وھیي معروفة ھی من 
الٰباطل . 

والموالد جمع مولدء وھی آأن بدعی من معرفة النجم الذي 
کان طَالعًا عند ولادۃ الشخص آنه یکون سلطانًا أو عالمّاء أو غَنبّا 
و فھیرل و طویل اعم و فصیر٥؛‏ ونحو ذدلك. 

والفرعة ھا بسموله قرعة الانباء وحاصلھا جدول مرسوم 
فی بیوتہ آسماء الانبیاء وآسماء الطیور؛ وبعد الجدول تراجم لکل 


نے 


اسم ترجمة خاصة بہه؛ ویذکر فیھا آمور من المنافع والمضار؛ یقال 
لنلشخص: غمفی عیيك وضع اصبعك فی الجدول؛ فاإذا وضعھا 
علی اسم قرئت لە ترجمته لیعتقد أنه یکون لە ذلك المذکور منھا۔. 
قال: وقد عدھا العلماء من باب الاستقسام بالآأزلام. 


ومرادہ بالفال: الفال المکتسب؛ کان یرید إنسان التزوج آو 
السفر مثلاء فیخرج لبسمع ھا یفھم منہ الاقدام و الإ حجام: وبدخل 
فیه آلنظر في المصحف للذلك؟ ولا یخفی ان ذلكث من نوع الاستفسام 
بالآزلام. أما ما بعرض من غیر اکتساب کان یسمع قاثلاٌ بقول: یا 
ملح فلیس من هذا الیل کما جاءت پہه الاحادیٹ الصحیحة. 

وعلم الکتف : علم بزعم اھل الشر والضلال أن من علمه 
یکون اذا نظر في اأکتاف الغٹم اطلع علی أمور من الغیب؛ ورببنا 
زعم المشتغل بە آن السلطان بموت في تاریخ کذاء وانه بطرأ 
رص آو غلاء أو عوت الأعیان کالعلماء والصالحینء وقد بذکر 
شأآن ائکنوز أو الدفائنء ونحو ذلك. 


والموسیفی: معروفه؛ وکلھا من الباطل کما لا یخفی علی 
ہی ا إلمام بالشرع الکریم. 

والرعدیاتٹت: علم بزعم أھله ان الرعد إذا کان فی وقت کنا 
من السنة والشھر فھو علامة علی آمور غیبیة من جدب وخصب؛ 
وکثرة الرواج فی الاأسواق وقلتهء وکثرة الموت وھلاك الماشي 
وانقراض الملثٹ ونحو / ذلك. والفرق ہین العرافة والکھانه مع 
أنھما یشترکان في دعوی الاطلاع علی الغیب: أن العرافة مختصة 
بالآمور الماضية: والکھانة مختعصة بالامور المستقبلة اھ مله. 


تا ث٥‏ 


۸" اضسراء الےان 


وعلوم الشر کثیرةء وقصدذنا بذکر ما ذکرنا منھا التنبيه علی 
سّتھا وقبجھا شرعاء وآن مٹھا ما عو کفر بواحء ومنٹھا ما یؤدي 
لی الکفر, واقل درجاتھا التحریم الشدید. وقد دل بعض الاأحادیث 
والاثار علی أن العیافة والطرق والطیرة من السحر. وقد قدمنا معٹی 
امن اقتبس شعبة من النجوم فقد اتسس شعيه سنُْ السحر زاد مازاد؟ 
رواہ أبو داود بإسناد صحیح. والنسائی من حدیث أبيی ھریرة: ام 
عقد عقدۃ ثم تفث ھا فقد سحرء ومن سحر فقد أشرلاء ومن 
تعلق شیٹا وُکل إليه٤.‏ 

المسألّة الرابعة 


حقیقة له. والتحقیق: أَنِ عثه ما هو حقیقة کما قنعمناء وعنهھ ما هو 
تخیل کما تقدم إیضاحه. وھو مفھوم من اقسام السحر المتقدمۂ فی 
کلام الرازی وغیرہ. 

المسَأَلة الخامسة 


اختلف العلماء فیمن یتعلم السحر ویستعمله؛ فقال بعضھم: 
إِنه یکفر بذلك وھو قول جمھور العلماء متھم مالك وأُبو حنبفة 
واصحاب احمد وغیرھم. وعن اُحمد ما یقتضی عدم کفرہ. وعن 
الشافعی آنە إذا تعلم السحر قیل لە: صففٗ لتا سحرك؛! فإن وصف 
ما یستوجب الکفر مثل سحر أُھل بابل من التقرب للکواکب: 
واتھا تفعل ما یطلب منھا فھو کافرء وإن کان لا یوجب الکفر فإت 
عتقد إباحته فھو کافرء وإلا فلا وأقوال أھل العلم فی ذلك کثیرۂ 


3۹۔د۔ 





قال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه وغفر لە۔: التحقیق قی ھذہ المسالۃ 
ھو التنصیں؛ فإن کان السحر مما یعظم فبِه غیر اللہ کالکو'کب 
وائجن وغیر ذلك مما یؤدي إلی الکفر فھو کفر بلا نزاع. ومن ھذا 
اسنو سحر ھاروت وماروت ائمذڈگور ٹی سورۃّ آ الْهرۃا فإنهہ گھر 
بلا نزاع؛ کما دل عليه قونم تعالی: وَمَا گر حْلیمن دای 
الحیتطتے مَمَرُو اون اتا اليْخَ َء ونولہ تعالی: ماما 
کک نما فستة لاہ شکئر 4 و قولھ " ٭وَلََد سعََيْعُوالسٰ 
اسیلک ما لم و ی اَلَآخرویٹ عَلٌ ۹ وقوله تعالی : مب 
وی تقدم إیضاحه . وإن کان السحر لا یقتضي الکفر 
کالاستععانة بخواص بعض الاشپاء من دعانات وغبرھاء فھو حرام 
حرمة شدیدۃ ولکنە لا ییلغ بصاحبە الکفر. ھذا ہو التحقبق إِن شاء 
اه تعائی فی شذه الساألة التی اخحتلف فبھا العلماء. 


انسسالہ السادسة 


اعم ان انعسلمیاےء اختلعو! ٹی الساحر ۴ل بعتتل بمجرد تنعل 
للسي و 'ستعوالہ -- او ای پچ قال اس ٹیر کی تشسب ٤‏ : قا ای ۔ 


: ےد 


0*0“ وھا بقتل بمجرد فعله واستعماله ا فقعال مال واحمد. 
: ال الشافعم واں حنفة: ل٣ا,‏ فاما ان قت( انساتا فانه 
یقسش عند مالث والشافعی واحمد۔ وقال ابو حنفة: لا بعتل حٹی 
پتکرر منە ذلث. آو پقر بذلك فی حق شخص معین ۔ وإدا قتل فنه 


ا لااع ا اہ اے دا ٠‏ رن“ اداڑے ھنء قصاسا 
بفتال حل! عندشم 1 ۰ھ فإہ قال : یقفٹل وا(حالہ شلام قصاص'. 


ورعل اذ ناب تر تقہل تو بته : شال ماك واہو 


٦ 


ات ۶ 


ى۷ اضواء البےان 


واحمد فی المشھور عنھم: لا تقبل . وقاں الشافعی واحمد فی 


اثر وایة الآ ری : تقبل التوبة. 


الاحر المسلم . وقال مالك والشافعی وأحمد: لا بقتل؛+ یعنی 
نٹصے ہل بن الاعصم / . 


واختلفوا فی المسلمة الساحرق؛ غعند أبی حنیفة أُنھا لا نقتل 
ولکن تحبس. وقال اكثلائة: حکمھا حکم الرجل وقال آبو بکر 
الخلال: أخبرنا أبو بکر الموُوّذي قال: قرأ علی أبی عبداللہ - یعنی 
احمد بن حنبل ۔ عمر بن ھارون آخبرنا یونس عن الزھري قال: 
بقتل ساحر المسلمین ولا بقتل ساحر المشرکین؛ لان رسول اللہ 
لے سحرتہ امرأة من الیھود فلم یقتلھا۔ وقد نقل القرطبی عن مالك 
رحمے اللہ آنه ال في الذمی: یقتل إِن فتل بسحرہ. وحکی ابن 
خویز منداد عن مالك روایتین فی الذمی إذا سحر؛ حداھما: أنەہ 
یستتاب فإن اسلم وإلا ختل. والثائیة: أنه یقتعل وإن آسلم. 

وآما الساحر المسلم فإن تضمن سحرہ کِفرّا کفر عند الائمۃ 
لأربعة وغیرھمء لقوله تعالی : 8 وما یمان بن آحد حی بقول إنماغش 
ِتَْة فلا ثکگ لکن قال مالك: إذا ظھر عليه لم تقبل توہتہ؛ لأنہ 
کالزندیق: فان تاب قبل ان بظھر عليه وجاء تائبًا قبلناہ؛ غإن قتل 


بسخرہ قُتل. قال الشافعی: فإن قال لم أتعمد القنل؛ فھو مخطیء 


نون تضمن ما یقتضي الکفر کفر وإلا فلا۔ وإذا لم یکن فیه ما یقتضی 


سورة طےه ٭تٹ 


الکفر غٌر واستتیب عله ولا بقتل عندناء فإان تاب قبلت توبته. 
و قال ماك : سا مر کافر بقتل ہالسحرو ولا بپستتابت ؛: ولا تقبہل 


بل یتحتم قتلھ! و لمكسألة عبلیة علی الخلاف فی قہول تو رہ ای 
ان الساحر عنده کافر کما دکرنا: وعندنا لیس ہکافرء وعندنا تقبل 


ا و السا واثرندیق.ء وقال القاضی عیاض: وبقول مال ال 
مل دھو مرری عن چمأة من الصحابهة و الٰتابعیںن . 

قال آصحابنا: فہٰذا قتل الساحر بسحرہ (نساتا واعترف آأنہ مات 
بسحر و نہ بقتل غانتا لم القصاص . وإتن قال مات به / ولکٹنه قد 
بقتل وئد لا پقتل فلا فصاص۔ وتحب الذیة فی ماله لا علی 
عاقاعہ؛ لان العافله لا تحمل ما ثبت باعتراف الجانی . و کال 
اصحا'بنا: ولا یتصور القتل پالسحر بالبينة: واٹھا یتصور باعتراف 
الساحر؛ واللہ اعلم. انتھی کلام النووی ۔ 

وقال ابن حجر فی فتح الباری فی الکلام ول ؛لہ 
رحمه الله : (باب السحر) وقول ال تعالی: ٭٭ وَلَىٌ الا وک 
کُمَرَوامَْلٹُون الناس الے کر ہ: وقد استدل بھذہ الایة علی أن 
ػشم ومتعلمه کافر: وھو واضح فی بعض أنواعه التی قلدمتیاء وھو 
لتعبد لشیاطین أو الکواکب . وأما النوع الآخر الذي ھو من ہاب 
عو قفا یکھو بھ من تعلمه اصلا۔ 

قال النووی: عمل السحر حرلمء وھو من ال گبائر : بالاجمای 
وقل عدۃ النبی کٹا من اٰسبع الموبفنٹء وعثه مایگون ػفاء ومنهہ 
مالا یکون کفراء ہی معصیۂ کبیرۃ. فإن کان فیه قول أو فعل یقتضي 
لکفر ٹھو کثر وإلا فلا. وأما تعلمہ وتعلیمہ فحرام, إلی آخر کلام 


ٹر 


س“ 


امو اضواء البیكان 





اننووی اندی ذک نام عنہ إِبھا۔ ٹم ان این حجر لٰہا نقله عله قال: 
وئی المسالة اختلاف کببر وتفھفاصیل ٹیس ھذا موضع بسظھا اھ. 


قال مقیدہ -عفا الله عنه وغفر لە -: التحقیق فی ھذہ المألة 


إِن شاء اللہ تعالٰی ان السحر نوعان کما تقدم؛ منە ما ہو کفرء ومنه 


صا بہلخ بصاحبه الکھِص فان کان الساحر استعمل السحر الدی ھو 
ٹھر فلا شك کی آنہ بقتل کہ ا؟ لقولہ چَلا: × من بدل دینه فاقتلو ہا ۔. 
واظھر القولین عندیي فی استتابتہ أنه یستتابء فإن تاب قبلت 
توبتهہ. وقد بینت فی کتابی (دفع ایھام الاضطراب عن آیات الٰختاب) 
فی سورۃ ال عمران٤‏ أَنَ أظھر القولین دلیلا أن الزندیق تقبل توبتہ؟ 
لان الہ لم یامر ئبيە ولا آمتہ پَة بالتننقیب عن قلوب الااسء بل 
بالاکتفاء بالظاعر . وما یخفونه / فی سرائرھم آمرہ إلی اش تعالی. 
خلافا للاژمام مالك رحمه اش وأصحابہ القائلین بأن الساحر لہ حکم 
الرندیق؛ لانه مُمُتّسر بالکفرہ والزندیق لا تقبل توبته عندہ إلا إذا 
جاء تاثبًا قبل الاطلاع عليه. وأظھر القولین عنديی: أن المراۃ 
الساحرةۃ حکمھا حکم الرجل الساحرء وانھا إن کفرت بسحرھا 
فلت کما یقتل الرجل؛ لان لفظة +من؟ فی قولە: ە من بدل دینەہ 
فاقتلورہا تشمل الانٹی علی أظہر القولین وأاصحھما إِنْ شاء الله 
تعائی۔ ومن الأدلة علی ذلك قوله تعالی: ا٭ ومن مل من 
الشَتَلِحَيِ ین دُگکر از أُنیق کچ الڈیة. غادخل الأنئٹی فی لفظة 
٭ کت 4. وقولہ تعالی: يسا اَی من بات مِنکكقٌ ٭چ الا‌یة 
وقولہ: ا یہ ومن بَقلت مِنکلن لچ الایةء إلی غیر ذلك من الأیات . 
وإلی ھذہ المسالة التی ھی شمول لفظة ۷ من؟ فی الکتاب والسنة 
للأنٹی أشار فی مراقی السعود بقوله: 


وما شمول من للاشی جنف وفی شمه المسلمین اختلفرا 


وأآما ان کان الساحر عمل السحر الذي لا لغ بصاحبه 
الکفرء فھذا عو محل الخلاف ہین العلماء. فالذین قالوا یقتل ولو 
لم یکفر بسحرہ قال آکثرھم: يقتل حدا ولو فتل اإنسانًا بسحرہ 
وانفرد الشافعي فی هذہ الصورۃ بأنه بقتل قصاضًا لا حدا۔. 

وهذہ حجح الفریقین ومناقشتھا: 

ُا الڈین قالوا: یقتل مطلفًا إذا عمل بسحرہ ولو لم بقتل بە 
أحدٌاء فاستدلوا بآثار عن الصحابة رضی اللہ عنھمء وبحدیث جاء 
بذلك إلا آنه لم یصح ۔ فمن الاثار الدالة علی ذلك ما رواہ الہخاری 
فی صحیحهە في کتاب (الجھاد فی باب الجزیية)ا: حدثنا علي بن 
عہذاللہ حدثنا سفیان قال : سمعت عم قال: گنت جالنا مع جاہر 
ابن زید وعمرو بن آوس فحدثھما بجالة سنة سبعيین عام حح 
مصعب بن الزبیر بأھل البصرۃ عند درج زمزم قال: کنت کابًا لجزء 
بن معاویة عم الأاحنف فاتانا کتاب عمر بن الخطاب قبل موتہ 
بسة: اقتلوا کل ساحرء وفرقوا بین کل دذي محرم من المجوس 
قال: فقتلنا فی یوم واحد ثلاث سواحر / وقرفنا ہین المحارم 
منھم۔ ورواہ أیضا أحمد وأبو داود. واعلم ان لفظة ٭افتلوا کل 
ساحره الخ في ھذا الاثر ساقطة فی بعض روایات البخاری؛ ثابتة 
فی بعضھاء وھي ثابتة فی روایة مسدد وأبی یعلی؛ قاله فی الفتح . 
ومن الآثار الدالة علی ذلك أبضا: ما رواہ مالك فی الموطاً عن 
محمد بن عبدالر حم این سنعد بن زرارۃ آنه بلھه ان حفصۂ زوج 


بے 


اي نأ قتلت جاریة لھا سحرتھاء وقد کانت دبرتھا غأمرت بھا 


فقتلت ۔ قال مالك: الساحر الذي یعمل السحر ولم پعمل ذلك لە 
غیرہ هو مثل الذي قال اللہ تبارك وتعالی فی کتابہ : ٭ وَلَتَد عَیٹُوا 
لی الین ما لو نی الَخِرَۃ یٹ عَلَقہ فاری أن بقتل ذلك إذا عمل 
ذلك هو لفسه۔. انتھی من الموطأآ. ونحوہ اخرجہ عبدالرزاق. ومن 
الاثار الدالة علی ذلكگ: ما رواہ الیخاری فی تارپخہ الکبیر: حدثتا 
إسحای حدثنا خالد الواسطیء عن خالد الحذاء عن بی عثمان: 
کان عند الولید رجل یلعب فذبح إِنساتًا وآبان رآسەء فجاء جندب 
الازدی ققتلء . حدتی عمرو بن محمد؛ حدثنا ھشیم عن خالد عن 
أبی عثمان عن جندب الہچلی: أنە قتله. حدثنا موسی قال حدثنا 
عبدالواجد عن عاصم عن أبي علمان: فتله جندب بن کعب . وفی 
فتج المجید شرح کتاب التوحید للعلامة الشیخ عبدالرحمن بن 
حسن رحمه اللہ تعالی بعد أن آشار لکلام البخاري فی التاریخ الذي 
ذکرنا: ورواہ الببھقی فی الدلائل مطولاًء وفیەہ: قآمر بہ الولید 
فسجن۔ فذکر القصة بتمامھا ولھا طرق کثیرۃ. انتھی منە. 


فھذہ آثار عن ثلائة من الصحابة فی قتل الساحر: وھم عمر 
واہنته ام المؤھنین حفصة رضی اللہ عنھم جمیعّاء وجندب ولم یعلم 
لھم مخالف من الصحابة رضی اللہ عنھم۔ ویعتضد ذك ہما روا 
الترمذی والدارقطنی عن جندب قال: قال رسول اللہ چااڑ: ‏ حد 
الساحر ضربة بالسیف٭. وضعف الترمذی إسناد ھذا الحدیث 
وقال: الصحیح عن جندب موقوف؛ وتضعیفه بأن فی إسنادہ 
إسماعیل بن مسلم المكکي وھو یضعف فی الحدیث . وقال في فتح 
المجید أیضا فی الکلام علی حدیث جندب المذکور: روی ابن 
السکن / عن حدیث بریدۃ أن النبی قِّةُ قال: آیضرب ضربۃة 


- کپ بب 
سرور٭ بأاےه ۷ 
واحدة فیکون آمه وحد8ا اھے متة. 


وقال ابر 


کے . 5 اک ےت ا ' ٰ اے .۔ 
لن تیر ٹی لضغسے ت بعت اںْ ذ ٹر بضع ناسماعیں 


- 


المسکور: قلےت قد روا الطبرانيی مرن وحه* ای ہ طشہم[. نحسن جر 


سے سے ہے 


حی" 


فھذه الاار الٹی لم یعلم أن آحذا من الصحابة أنکرھا علی 
مس عسل بھا سم اعتضادھا بالحدیٹ المرفوع السذکور ھی حجہ من 
قال بقتله مطْلقا. والاثار المذدکورةۃ والحدیث فبھما الدلالة علیى آنه 
یقتل ولو لم پبلغ به صحرہ انگھر ؟ لان الساحر الذی فتله جندب 


َ‫ : ٠ا‏ و 1 ۳ 7 7 ٠.‏ 3 : دا 1 ' 1١‏ 
سج , ٔ قتے | سل ساحّی' بپ ے علىی تنا آ ھی رفک اعموم . ا وی قاں 
7ے ٢‏ : 1-0.۰ : نک 0 : 
بمقتضیٰ مدھ الاثار و ھا الحدبۓ : مالٹكء. وابو ح نما واجھل فی 
ا تن و خجم ا و غثمانں وابن شر کا و جلشحبٹئ و نا نے بن 
سیل آئطص و علذب سك کع و ٹییں - سا و غعغر یں عبدالعمریں 


وغیرشهم: کما نقله عٹھم ابن قدامة فی المغنی خلافا للشافعی 


باحندقی نلاٹث. ‏ ., 8 ارجا بث ٠‏ رفا تماد مرارا. ولیس السحر اندی 
- بکفر صاحبه من الثلاث المذکورۃ. قال القرطبی متصرٴا لھدا 
انقول: وھنا صحیح. ودماء المسلمین محظورۃ لا نستباح لا 


بیقینە ولا بقین مع الاختلاف ؛ را آعلی 


“٦۔۔ہم‎ 


ْ ٦ 


رہ اأضسواء البیيان 


واحتجوا أَيضا بأتِ عائشة رضي اللہ عغنھا باعت مدبرۃة لھا 
سحرتھاء ولو وجب فتلھا لما حل بیعھا؛ قاله ابن المنذر وغیرہ. 
وما حاولہ بعضھم من الجمع بین الآدلة المذکورة بحمل السحر 
علی الدي یقتضی الکفر فی قول من قال بالقتلء وحمله علی الدي 
لا یقتضی الکفر غي قول من قال بعدم القتل . / لایصح؛ لن الآثار 
الواردۃ می قتله جاعت بقتل الساحر الذی سحرہە من نوخ الْشعوذۃة 
کاحر جندب الذي قتلهء ولیس ذلك مما یقتضی الکفر المخرج 
من ملة الإسلامء کما تقدم إیضاحه. فالجمع غیر ممکن. وعليهہ 
فیجب الترجیح؛ فبعضھم پرجح عدم القتل بآن دماء المسلمین 
حرام إلا بیقین؛ وبعضهھم یرجح القتل بآن أدلته خاصة ولا بتعارغی 
عام وخاصس؛ لان الخاص یقشی علی العام عند آکٹر أھل الأصول 
کما و عقرر فی محله. 


قال مقیدہ - عفا اللہ عه -: والأظھر عندی أن الساحر الذي 
لم یبلغ بە سحرہ الکفرء ولم بقتل بە إنساتًا آنه لا بقتل؛ لدلالۃ 
النصوص القطعیة؛: والاجماع علی عصمة دماء السلمبن عغامة إلا 
بدلیل واضح. وقتل الساحر الفذي لم یکفر بسحرہ لم یثہت فيه 
شيء عن النبی ہا والتجرؤ علٰی دم مسلم من غیر دلیل صحیح 
من کتاب او سئة مرفوعة غیر ظاھر عندي. والعلم عند الله تعالی: 
مع ان القول بقتله مطلقا قوي جڈا لفعل الصحابة لە من غیر نکیر. 

المسألة السابعة 


اعلم آن الناس اختلفوا فی تعلم السحر من غیر عمل بە. ھل 
یجوز آو لا؟ والتحقیق وھو الذي عليه الجمھور: ھو آنه لا یجوز 


سوزة ےه نم 





فقوله: ت-2 اب ممْفع رَلا بَتَنهَہ یپ وبذا أشت الہ ان 5 
ضار ونعی نہ نافع فکعف یجور تعلم ماهزؤ ضصضرر مجھی ْ8 نع 


.۲ ۰! 


وجزم الفخر الرازی في تفسیرہ في سورة ٦الہقرة؛‏ بآنه جائز 
بل واجب قال ما نصہ: المكسألة الخامسة: فی أن العلم بالسحر غیر 
قیح ولا محظور اتفق المحققون علی ذلك لان العلم لذانە 
شریف؛ وأیضا لعموم قوله / تعالی: ٭ھل یسکوی لی یعلون والنَ لا 
بل ۹ء ولآن السحر لو لم یکن یعلم لما أمکن الفرق بینه وبین 

لمعجزة؛ والعلم بکون المعجز معجرًا واجبء وما یتوقف الواجب 
عليه فھو واجب؛ فھذا یقتضی أن یکون تحصیل العلم بالسحر واجبّا 
وم یکون واجیًا کیف یکون حرامًا وقبیشگا۔ انٹھی منە ہلفظه. ولا 
بخفی سقوط ھذا الکلام وعدم صحته. وقذد تعقبه ابن کثیر رحمه 
الله فی نفسیرہ بعد أَن نقله عله بلفظه الذي ذکرنا ہما تصەہ: وھذا 
الکلام فی نظر من وجود؛ احدھا: قولەہ: ؛٭العلم بالسحر لیس 
بقبیح٢‏ إن عنی بە لیس بقبیح عقلا فمخالفوہ من المعتزلة یمنعون 
ھذا وإِن عنی أنہ لیس بقبیح شرعا ففي ھذہ الایة الكریمة ابعني 
قولہ تعالی: ا وَیتَعَلأون متا بَسوشُم وَلا يَدتُهتٗ 4 تشیعم لعلم 
السحر. وفی السنن: امن اتی عر أف کا او ئعت تقر ققد کفر ہما آنزل علی 
محمد8ء وفی السنن: امن عقّد عقدة ونفٹ فيھها فقد سحر؟ وقولہ: 
اولا محظورء اتفق المحققون علی ذلك؟ کیف لا یکون محظورا مع 
ما ذکرناہ من الایڈ والحدیث؟! واتفاق المحققین یقتضی ان یکون 
قد نُض علىی ہلدہ المسألة أئمة العلماء أو اکٹرھم ؛ وأاینٰ لصو صهم 


:.:7 





علی ذلك ؟۱ . 
ٹم إ(دحالہ علم السحرو شی عموم فوله تعالی : ہل بستوی ال 


سی سی مع کس 


یعاثون والیان لا بعلمون 4 فيه نظر؛ لآن عذہ الایة إنما دلت علی مدح 
العالمین العلم الشرعی: ولم فلت: إن ھذا منە؟ ٹم تر فی ۳ 
وجوب تعلمه بأنه لا یحصل العلم بالمعجز إلا به ضعیف بل 
فاسد؛ لان اأعظم معجزات رسولنا عليه الصلاة والسلام ھی القرآن 
العظیم الذي لا یآتيه الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تنزیل من 
حکیم حمید. ئثم إن العلم بأئه معجز لا یتوقف علی علم السحر 
اصلا. ثم من المعلوم بالضرورۃ ان الصحابة والتابعین وأئمة 
المسلمین وعامتھم کانوا یعلمون المعجز؛ ویفرقون بینە وبین غیرں 
ولم یکونوا یعلمون السحر ولا تعلموہ ولا علموہ واث أعلم۔ 
انتھی / . 

ولا یخفی ان کلام ابن کثیر هذا صواب؛ وأن ردہ علی 
الرازيی واقع موقعت وآن تعلم السحر لا بتبغي آن پختلف قي منعە؛ 
لقوله جل وعلا: وَمَعکون سا دی اگل چتشتچرت وقول بن 
کثبر في کلامہ المذکور؛ وفی الصحیح ەمن آتی عرافا أو کاهتّا.. 
الخ٤.‏ إِن کان یعنی ان الحدیث بذلك صحیح فلا مائمء وإن کان 
یعنی آله فی الصحبحین أو أحدھما فلیس کذلك . 

وبذلك کله تعلم أن قول ابن حجر في فتح الباری؛ وقد آآجاز 
بعض العلماء تعلم السحر لآمرین: إما تمییز ما ففيه کفر من غیرہ۔ 
وإما لإزالته عمن وقع فیه. 

فأما الأول : فلا محذور فیه إلا من جھة الاعتقادء فإذا سلہ 





الاعتفاد فمعرم فة الششیء بمعجر دہ ×٦‏ تستلزم ملعا ؛ گمن یعرف ػیفیة 
عبادة أھل الأوثٹان للأوثان؛ لات کفیة ما یعمله الساحر إنما مي 
حکایة قول أو فعلء ہخلاف تعاطيه والعمل بە. 


وأما الثائی: فإن کان لا یتم کما زعم بعضهم إلا بنوع من 
آنواع الکفر أو الفسق؛ فلا بحل أصلاًء وإلا جاز المعنی المذکور 
اھ_ < خلاف التحقیق؛ إذ لیس لأحد ان یبیح ما صرح اللہ بأئه یضر 
سد الدرائ؟ نع إلی المحرم حتم کفتحھا إلی الہنحتےم 

ھذا هو الظاھر لنا . والعلم عند الله تعالی . 

المألة الثامنة 

اعلم أن العلماء اختلفوا في حل السحر عن المسحور؛ 
فأاجازہ بعحضسھم: ومنعه بعشغٹچم. وهممن اجازہ سعید بن العست 
السحر)؛ وقال قتادة: قلت لسعید بن / المسیب : رجل بە طب أو 
ہو خرل عن امرأته اأیحل عرند ‏ و ینشر؟ قال: لا باُ٘س بے ٤‏ انما 
پریدون به الإصلاح؛ فأما ما ینفع فلم بنه عنه اھ. ومال إلی مذا 
المزنی. وقال الشافعی: لا ہاس بالنشرۃ: قاله القرطبي . 
ابضّا: قال ابن بطال: وفی کتاب وہب بن منيه: آن يأآخذ سبع 
ورقات من سدر أحضر فیدقه بین حجرین: ٹم پضربه ہالماء ویقرأً 
عنه کل ما به إِن شاء ال تعالی: وشو چجید للرجل إُذا حبس عن 


ا 


ہ ہار اأضواء البہان 





اھله . انتھی مل 


وًعمن آجاز النّشرۃ وھی حل السحر عحن المسحور: ہو جعفر 
الطبری: وغاعو الشعبي وغیرھما. ارسصس گرہ لگ : الحسن . زفی 
الصحیح عن عائشة آنھا قالت لللبي لپ لما سحرہ لبید بن الأعصم : 
ھلا تنشرت؟ فقال: ٭ اما اللہ فقد شفانی وکرھت أن آئیر علی الناس 


.٤[7رش‎ 


قال مقیدہ - عفا الله عنه -: التحقیق الذی لا پبغی العدول 
عنہ في ذہ المسآألة: أن استخراج السحر إن کان بالقرآن کالمعوذتین: 
وایة الكرسي ونحو ذلك مما تجوز الرقیا بہ فلا مائع من ذلك. وإن 
کان بسحر آو بألفاظ عجمیة؛ أو بما لا یفھم معناہء أو بنوع آخر 
مما لا یجوز فإنہ ممنوع۔ ومذا واضح وھو الصواب إن شاء اللہ 
تعالی گکما تری . 


وقال ابن حجر في فتح الباريی ما نصه: (تکمیل) فال اہن القیم 
رحمه الله: من أنفع الأدویةء وأقوی ما یوجد من آلنشرة مقاومۃة 
السحر الذی هو عن تاثبرات الارواح الحيثة بالآادویة الاللهية: من 
الذکر: والدعاء: والقراءة؛ فالقلب إذا کان ممتلكًّا من ال معمور 
بذکر: وله ورد من الذکر والدعاء والتوجہ: لا یخل بە؛ کان 
ذلك من آعظم الاسباب المانعة من إصابة السحر لە. قال: وسلطان 
تأثیر السحر هو في القلوب الضعیفة؛ ولھذا غالب ما یژثر فیە 
النساء والصبیان والجھال؛ لان الآارواح الخبیثة إنما تنشط علی 
الارواحء تلفاھا مستعدة لما یتاسبھا. انتھی ملخصّا. ویعکر / عليه 
حدیٹ الاب وجواز السحر علی النی ئل مع عظیم مقامہ: 


سسوارۃ مه ۱ ٹب 





وصدق توجھە؛ وملازمة وردہء ولکن یمکن الانفصال عن ذلك بأن 
النی اکر محمول علی الغالے : وانما وفع ےك ای لسال تجویز 
ذلك؛ والل أعلم ۔ انتھی من فتح الباري . 

المسآلة التاسعۃ 


اعلم أن العلماء اختلفوا في تحقیق القدر الذی یمکن اك 
بباخہ تآثیر السحر في المسحورء واعلم أنِ لھذہ المسالة راسطة 
وطرفین: طرف لا خلاف في أن تاثیر السحر یبلغدہ کالتفریق ہین 
الرحل وامرأتہء وکالمرضض الڈی یصیب المسحور عن السحر ونحو 
ذلك: ودلیل ذلك القرآن والسنة الصحیحة. آما القران فقوله 
تعالی : ٣‏ فِتعلَوت منهمامایٹرٹوت وب الم ورو ےہ فصرح جل 
وعلا فی علہ الایة الکریمة بأن من تاثیر السحر التفریق بین المرء 
وزوجهہ. وآھا السئة فما ثبت فی الصحیحین وغیرھما من حدیث 
عائشة رضی اللہ عنھا بألفاظ متعددۃ متقاربة: ان رسول اللہ تل 
سشحر حنی کان پر ی نہ بائی اللساء ولا پاتیھںں ؛ فقال: با غاتّۂھ 
اعلمت أن ال قد آفتاني فیما استفتیته فِهء آتانی رجلان فقعد 
للاخر : ما بال الرجل؟ قال: مطبوبء فال: ومن طبہ؟ قال: لبید 
بن الااعصم رجل من بئی زریق حلیف الیھودی کان مٰافقاء فال: 
وفیم؟ قال: في مشط ومشاطة؟ قال: وأین؟ قال: فی جف طلعة 


ذکر تحت راعوفة فی بئر ذروآن* قالت: فآتی النبی قلاُ الیثر حتی 
استخر جب فقان : اذہ الیٹر التی آریتھا:ء وکان ماءھا نفاعة الحنای 
وکا نخلھا رعوس الشیاطین: فاسٹخرج؟ نالت فقلت: آفلا أي 
ننشرت؟ فقال: ؛آما اللہ فقد شفانی وآکرہ آن آثیر علی أحد من 


اوت 


خر رت أضضواء السان 





النىاس شرّا٤‏ اھ مذا لفظ البخاري فی بعضی روایاته لھذا الحدیث . 
السحر فیہ پل سب لہ المرض؛ بدلیل قولہ: ١ٴآما‏ الله فقد شنانی' 
وفي بعض الروایات الثابتة في / صحیح البخاري وغیرہ بلفظ: 
نقال اآحدھما لصاحبہ: ھا وجع الرجل؟ فال: مطبوب: أی 
مسحور. وھو تصریح بأن السحر سبّب لە وجمّا. وثمّي بعض 
الناس لھذہ القصة مستدلا ہاتھا لا تجوز فی حفہ 28ء لقوله تعالی 

عن الکفار منکرا علیھم: ٣‏ ان عو لا ملا مس کون 22 4. ساقط؛ 
لان الروایات الصحیحۃة الثابتة لا پمکن ردھا ہمثٹل عذہ الدعاوي. 
وستری فی آخر بحث عذہ المسألة إت شاء اللہ تعالی إیضاح وجہ 
ذلك. وطرف لا خلاف فی أن تآئیر السحر لا یمکن أن ببلغە؛ 
کإحیاء الموتیء وفلق البحرء ونحو دلك . 

قال القرطبي في تفسیرہ: اجمع المسلموت علی آنه لیس فی 
السحر ما یفعل الہ عندہ إنزال الجراد والقمل والضفادعء وفلق 
الہحرء وقلب العصاء وإحیاء الموتی: وانطاق العجماء: وأمثال 
دلك من عظیم آیات الرسل علیھم الصلاة والسلام. فھذا ونحوہ 
مما یجب القطع بانه لا یکون لا یفعله اللہ عند إرادة الساحر . قال 
القاضی آبو بکر بن الطیب: واإتما منعنا ذلك بالإجماع ولولاہ 
لا جزنا. انتھی کلام القرطبی . 
واما الواسطة فھي محل خلاف بین العلماء: وھي ھل یجوز 

: بنقلب بالسحر الانسان حمار٣‏ مٹادأک والحمار إنسانا؟ وھل یصح 

ان یطیر الساحر في الھواءء وآن یستدق جسمہ حتی یدخل من کو 
صیفة. وینتصب علی راس قصبه: ویجريی علی خیط مستدق 





ویمشی علی الما زیر ثب الکاتب ونحو ذدلك. فبعضی الناس بجبز 
ھلد!. وجزرم بجوازہ الفخر الرازی فی تفسیرہ: وکذلك صاحب رشد 

قال مقبدهہ ۔عفا اللہ عنه وغفر له -: أما بالسہة إلی أن اللہ 
علی ما شاء من الاسبابء واإن لم تکن هھناك مناسبة عقلیة بین 
السمتے وادیسب خکمب قلامناہ مستوھفی ئی سور٥‏ احریم؟ فا" مائنع سس 
ذلك: والل جل وعلا یتول: ٭*وَمَا مم یِضَارِىَ بو۔ین / اص إلا 
ادن الله ۹ . وآما الله لی ٹوٹ وفوخ مل ذلك بالقعل فلم لم ی٤ہم‏ 
عليه دلیل مقنع؛ لان غالب ما یستدل عليه به قاثلہه حکایات لم 
تلت عیْ عدول: ویجوز أنْ یکون ما وقع منها ھی جٹس الْعودۃ 


والاخذ۔ بالعیون؛ لا قلب الحقیقة مثلاً إلی حقیقة آخری. وھهلدا ھہرؤ 


ہے 


اعلم أن ما وقع من تا ثیر السحر فی رسول اللہ ٹا لا بستلزم 
نقضا ولا محالاً شرعیّا حتی ترد بذلك الروایات الصحیحة؛ لانە 
دؤٹر البنة فی تعلق بالتبلیی۔ واستدلال امن منع ذلك زاعمًا آنه 
خعہاوی کر سس کے 8چ 


محال می تہ ا بأبة 0 اذ بشول الظامُونَ ان تیعون إ لا لد مسحو 
مردود گما سو ٹج ان شاء الله خی آخر جذا الیحٹ . 


قال ابن حجر فی الفتح : قال المازری: أُلکر بعض المہتدعة 
ھذا الحدیث؛ وڑژعموا أئه پخط معلصبت النبوة ویشكکك فبھا. قالوا: 


"۸ 


۵۸ أضسواء البیان 





وکل ما آدی إلی ذلك فھو باطل. وزعموا أن تجویز ھذا یعدم الثم 
بما شرعوہ من الشرائعء إذ یحتمل علی ھذا أن یخیل إليە أنە یری 
جبریل ولیس هو ٹم وآنه یوحی إليه ہشبیء ولم یوح إليه بشيء. 
قال المازريی: وھذا کلە مردود؛ لان الدلیل قد قام علی صدق 
البي پٍ فیما یبلغہ عن اللہ تعالیء وعلی عصمتہ فی التبلیغ: 
والمعجزات شاھدات بتصدیفقه؟ فتجویز ما قام الدلیل علی خلاؤفہ 
باطل. وأما ما یتعلق ببعض أمور الدنیا التی لم یبعث لأجلھاء ولا 
کانت الرسالة من اُجلھا فھو فی ذلكث عرضة لما پعتری الیشر 
کالأمراض . فغیر بعید أُن یخیل اللہ فی آمر من أمور الدنیا عالا 
حقیقة لہ مع عصمتہ عن مثل ذلك فی أمور الدین. قال: وقد قال 

بعضی الناس : إن المراد یالحدیث: آنه کان پل بخیل إليە أنہ وطیء 
زوجانہ ولم یکن وطٹینء وھذڈا / کٹیرڑا ما یقع تخیله للانسان فی 
المنام؛ فلا یبعد أَنْ یخیل إليه فی الیقظة. 


قلت: وھذا قد ورد صریخًا في روایة ابن عیینة فی الباب 
الڈي يلي ھذاء ولفظہ: ٭حتی کان پُرّی آأنە یأتی النساء ولا یأتیھن: 
وفی روایة الحمیدي ٢‏ أنه یاتی أھله ولا يأتیھمہ قال الدارودي : 
لی ہضم ول ای پظن. وقال ابن التبین: خضبطت ری بفتح 
اوله. قلت: وھو من الرأي لا من الرؤیة فیرجع إلی معنی الظن . 
وفی مرسل یحبی بن بعمر عند عبدالرزاق: سحر النبي پل عن 
عائشةء حتی آنکر بصرہ. وعندہ فی مرسل سعید ابن المسیب : 
حتی کاد ینکر بصرہ. قال عیاضكش: فظھر بھذا أن السحر إنما تسلط 
علی جسدہە وظواھر جوارح؛ لا علی تعبیزه ومعتقدہ. فلت: 
ووقع قي مرسل عبدالرحمن بن کعب عند ابن سعد؛ فقالت اأخت 





لبید بن الأعصم: إن یکن نببّا فسیخر: ولا ضیذھله ھذا السحر 
حتی بذھب عقله؛ قلت: فوقع الشق الأول کما فی ھذا الحدیث 
الصحیح . وقد قال بعضی العلماء: لا یلزم من أنه کان بظن آنه فعل 
'لشیء ولم یکن فعله أن یجزم بفعله ذلك؛ وإنما یکون ذلك من 
جنس الخاطر یخطر ولا یثبت۔ فلا ببقی علی هھذاالملحد حجة. 
وقال عیاض: بحتمل أن بکون المراد بالتخیل المذکور أنه 
بظھر الە من لنشاطه ما ألفه من سابق عادته من الاقتدار علی الوطء؛ 
اذا دنا من المرأۃ فتر من ذلك کما هو شأن المعقود ویکون قوله 
فی الروأیة الآخری: اةحتی کاد ینکر بصرۃ؟ أى صار کاللی انکو 
بصرہ بحیث إله إذا رأی الشیء یخیل إليه آنه علی غیر صفته؛ فَإذا 
نامله عرف حقیقتہ۔ ویژید جمبع ما تقدم آنه لم ینقل عنہ 8ة ٹي 
خر من الآخبار أنه قال قولا فکان بخلاف ما اخبر بہ. وقال 
المھلب: صون النی پل من الشیاضین لا یمنع إرادتھم کید فقد 
مضی فی الصحیح : أن طاتًا اراد آن یفسد عليه صلاته: فُمکلہ 
ال مه۔ مُکلذلٹ الےجرم ما نانله ھن ضررء مابدخل نقصا علی ما 
یتعلق بائتبلیغء بل ھو من جنس ما کان بناله من ضرر ساثر 
ای ' فص / من ضعف عن الکلای؛ آو عجز عن بعض الفعل: آو 
حنوث تخيل لا پستمم یستمر بل یزول؛ ویبطل ال کید الشیاطین . 
واستدل ابن القصار علی أن الذی اصابه کان من جنس 
المرض بقوله فی آخر الحدیث: آآما آنا فقد شفاني اللہ٥‏ وفي 
الاستد لالب به نظ ؛ لکن یژید المدعی أَنْ فی رزایة عمرة عن عائشة 
عند اليهقی فی الدلائل: فکان یدور ولا یلری ما وجعهھ. وٹی 
حدیث ارز عباس عند ابن سعد: مرض الئی قلٍ وأخہ عن النساء 


۱ءء 
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والطعام والشرابء فھبط عليه ملکان. . الحدیث . انتھی من فتح 


وعلی کل حال فھو پا معصوم بالإجماع من کل ما یژئر 
خللا في التبلیٍغ والتشریع. وأما بالنسبة إلی الأعراض البشریة: 
کانواع الأمراض والآلامء ولحو ذلك فالأنبیاء صلوات اللہ وسلامہ 
علیھم یعتریھم من ذلك ما یعتري الیشر؛ لآتھم بشر کما قال تعالی 

عنھم: غ٣‏ ن غمن لاب : بر یئکم وا کن الله یمن علی من هَمَام من جیسادو۔ 4 
وئحر لق من الات 


7غ عم سو گی سم 


وأما قوله تعالی: ٭٣‏ إِد یشول الظیاموں إن تابعوت لا رجلا تٌعُورا کپ 
فذمعناہ أنھم یزعموت آند قلُ مسحور او مطہوب؛ قد حبله السحر 
فاختلط عقله فالتبس عليه أمرہ. یقولون ذلك لینفروا الناس عنھ. 
وقال مجامد؛ جے 2 لی مخدوعًا؛ مثل قولہ: طإ ین 
شسررت جم ک4 أی من آین تخدعون. ومعنی ھذا راجع إلی ما قبلہ؛ 
لان المخدوع مغلوب فی عقله. وقال ابو عبیدة: ٭ تمسحوبا پ2 کہ 
معناء ان له سَکڑا أی: رِئة فھو لا بستغتی عن الطعام والشراب, 
فھو مثلکم ولیس ہملك؛ کقولھم: ٭مَايِحَددًا لکول یاسکل اطم 
وی ف الاشواق4, وقوله عن الکفار من لاجر منلہر یگل 
ما تا اون مَنه وَیشرثِ متا رین ) وین العشر بکرا نل اہ 3 

ے47 پ4 ونحو ذِلك من الّبات. و ویقال لکل من أکل ] 
شرب من ایی او ھی مسخجور ومسُٛہُر؛؟ ومته قول لبید / : 


فان تسألینا فيمٌ نحن فاإئنا عصافیر من ھذا الأنام الْمُسَتر 


وقال امرژ الس َ 


آرانٰ موضعیۓ لآمر غیب ‏ وَبْسخر بالطعام وبالشراب 


وإذا علمت آن آقو ال انعلمےاء می قولہ: مسحوف زان راحعة 
لی دعواشم اخعتلال ععله بالسحر أْو الحدبعة او گونه بش 
لا تعلی لیا بانتبلیغ و ال بیع کما ری ٠‏ والعلم عند اللہ تعالی . 
غل شی تا قما تقلٗ لحکم ساحر اھل الذمفء واختلاف 
العلماء فی قتله: واستدلال من قال بانه لا بقتل بعدم تلہ بل لبید 
ان الاعصہ الدی سمحخر ٥‏ , والقول رہ ول صصعتقف : پالم شت آنہ 
قعله . واظھر الم ال عندنا آزنہ ا پکون اشد حرمهہ مان ساحر 
بن الاعصم قعث بت الثروایات الٰصحمحۂ نہ ترک قتله اتفشاء اتاره 
فحصدء فدل علی نہ لى لا دلك معله. و قل۔ ثركٗ المنافقین '۔الثلا بقول 
لاس : دےجو فک بقل آأصحارہ : فکون فی ۔لك تتغیر من ذخین الا سلاس 
برع نہ دہ حر رڑے۔۔ ۔ ا ے ,. بط اہ 5 
مم اتعاق النعلماء غلی قتل انز نیدی وشو عہارہ میں اٹھہٹاٹو . پو الله 
تعالی أعلم۔ 


سے ہے ال ہے .۱ص م۳ 


8 عوله تعالی : ای ال حر ود الا اتا برپ ھاروں ومومیٰ 7 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الابة الكریمة: أن سحرۃ فرعون لما 
عاینوا غصا موسی تبتلع جمیع حبالھم رز عمص یم وا سحلا زله 
بذلك البرھات الوإٹھی: ھذہ الھدایة العظیمة ۔ وقد أوضح تعالی ھذا 
المعنی في مواضع آخر؛ کقوله فی االاعراف+ٴ: ٣‏ 8 وَاوْحِينا لن 


اھ 


ا۸ 0 ا٘ضےاء اليان 


موسیح ان الق عما لق فَادَا هی تَلقّثف / ایکون 1 وم ا خی وبنطل عا کاو 

مرن 22 میا هتالك وَاَلبوا صفین 5 وَألقی الَحرَة سچیین اہ قالوا 
امتا رت السعِبث :۔ رب موسیٰ وقضروت ۲> تج وقوله فی (الشعراء٤:‏ 

فا موی عصاہ اذا ہی تلفث ما بافکوں 2 ای ارڈ سی ج2 قالوا 
مامتا رپ الین ب0 رب موعیٰ وَمرونَ ین ا جک وقوله: جال یل علی 
قوة البرھان الذي عاینوہ؛ کأنھم اأسسکھم إ!نسان والقاھم ساجدین 
بالقوةۃ لعظم المعجزۃ التی عاینوھا. وذکر فی قصتھم أَنھم عاینوا 
منازلھم فی الجنة فی سجودھم. والظاھر ان ذلك من نوع 
الإ سم اثیلیات: واطلق عليھم اسم الحرة ة فی جال سجوتھم لہ 
مؤمنین بہ نظرا إلی حالھم الماضیة؛ کقولہ: ٭ واثوا اك اَل 
فاطلق علیھم اسم الیتم بعد الہلوغ نظرا إلی الحال الماضیة کما ھو 


معروف فی محله. 


والظاھر ان تفذدیم ھارونٹ علی مو سی کی لے ٦ب‏ لمراعاۃ 
فواصل الایات . 


واعلم ان علم السحر مع خسّتہ: ون الله صرح بأنه یضم ولا 
ہت فلد کان سا یمان سحرہ فر عو ں ؛ لانھم لمعرفتھم بالسحو 
عم کو ! ان معجة العصا خارحجة عن طور الہسحر ؛ وأانھا ام الٹھی 
فلم یداخلھم شك فی ذلك؛ فکان ذلك سببّا لإیمانھم الراسخ اندي 
لا یزعزعه الوعید والتھدید۔ ولو کانوا غیر عالمین بالسحر جدا: 
لامکن ان یظتوا ان مساألة العصا من جنس الشعوذۃ. والعلم عند اللہ 
تعالی . 


٭ قوله تعالی: ۴ے قال سئآ لم قبل آن عادت لک انم کٹ آنری 


سمورةۃ طُے ۸۹ ن 


لمکم ار اتک سک وان من اف ولاصل کم و ٹی جُدُوع 


ہر دہ ہر و سی گا سر ار کو ار 
بقع ب 


وَلَعْلمن ینا آشد عذاباوا 
ذکر جل وعلا فی ہنہ الأیة الكریمة: أنْ سحرة فرعون لما 

آمنوا برب ھارون وموسی قال لھم فرعون منکرّا عليھم: 1 
قثُ٭ أي صدقتموہ فی آنه ٹیی مرسل من اللہ؛ وآمنٹم باللہ قبل أَنَ 
آذن لکم. یعنی أآنھم لم یکفوا عن الإیمان حتی بأذن لھم؛ لأآنہ 
یزعم أنھم لا یحق لھم آن پفعلوا شیئا إلا بعد / إذنه ہو لھم. 
وقال لھم أَيضا: إن موسی هو کبیرعم؛ اي کر ااسحر وأستاذھم 
الدی علمھم السحر . ٹم غددھم مسا علی آ نه بقطع ایدیھم 
وأرجلھم من خلاف؛ یعنی الید الیمنی والرجل الیسری مثلا؛ لآنہ 
أشد علی الانسان من قطعھما من جهھة واحدۃ؛ لنه إن کان قطعھما 
من جهھة واحدة یبقی عندہ شق کامل صحیح؛ بخلاف فطعھما من 
خلاف۔ فالجنب الڈیمن بضعف بقطع الیدء والأیسر یضعف بقطع 
الرجل کما ھو معلوم. وآنه یصلبھم فی جذوع التخلء وجذع النخلة 

ھو اخشن جدع من جذوع الشجر ؛ والتصلیب عليه آشد من 
التصلیب علی غیرہ من الجذوع کما هو معروف۔ 

وما ذکرہ جل وعلا عنه ھنا أوضحه فی غیر ھذا او یں 

أَيضّا؛ کقوله فی سورة ڈالشعراء٥ ٠‏ مال ام تا نے 
کک بای ملک الیخر قسوت کن پا لم اَِيَ وَأَيْلَکر : 

تلَاسلِتم ایک تم 4. وذکر مذا شا فی سورۃ 6و اف٤‏ وزاہ 
فھا التصریح بفاعل ٭قال٤.‏ وادعاء فرعوت أن موسی والسحرۃ 
تمالٹوا علی آن یظھروا أنە غلبھم مکرا لیتعاونوا علی إخراج فرعون 
وفومه من مصر؛ وذلك فی قوله: قال فعون مامح ہہ قبل آن ءَا دن نک 


و 


ار 


۰ئ اأضسواء ال۔۔سان 


ا لن ٹکیٹاۂ ن الیک ِنتیغا تا الہ ضرق تقلیۃ 72 ا 
ریہ ور حکک ِن خللف تع لاصلم تم ایت ٢‏ 00 7ں فی 8طها: 
ےکن خذرع اض ) بن ان التصلیب فی بے سے هو 
مرادہ بقوله فی 1الأأعر اف والشعراء؟ ےڈ ایک أَ ت 
أی ئی جذوع النخل۔ وتعدیة التصلیب ہے ٣فیا‏ اصلوب ۔ عرہی 
معروف+ ومنه قول سوید ابن اي کامل : 


ھم صلبوا العبدي فی جذع نخلة فلا عطست شیہان إلا بأجدعا 


ومعلوم عند علماء البلاغة: آن فی مثل ھذہ الایة استعارۃ 
تبعیة فی معنی الحرف کما سیاتی إن شاء اللہ تعالٰی إیضاح کلامھم 
نی ذلك ونحوە فی سورة / ٦8‏ القصص+؟. ود آوضحنا فی کتاہنا 
المسمی (منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والإعجاز) أن ما 
یسمیه البلاغیون من آنواع المجاز مجازا کلھا أسالیب عربیة نطقت 
بھا العرب في لغتھا. وقد بیئا وجه عدم جواز المجاز فی القرآن 
وم یترتب علی ذلك من المحدور. 


وقوله فی عذہ الایة الکریمة : شا ولأعلمن اپنا اشد عذابا وابتی > پچ 
قال بعض اھل العلم: ٭ وَلنعل انا 4: یعني: آنا آم رب موسی 
اشد عذابًا وابقی۔ واقتصر علی ھذا القرطہی؛؟ وعليه ففرعون پدعی 
ان عذابه آشد وآہقی من عذاب اللہ ؛ وھذا کشوله ؛ آتا رت 
الکق 2 4ء وقولہ: ما انث سکم تن پلدو عرف ۹ وقولہ: 
لن اشندت إکھا عاری لَشْعمَلنَك ین ال کے ٦‏ 4 وقال بعضھم : 
2 وَلَاعلمن آپتا کچ آنا ام موسی أشد عذاتا چٹ وعلٰی ھنا مہو 


کالتھگم ہبموسی لاستغشعافه لڈى وآنه لا یقدر علی ان یعذب من لم 


سورۃ طه ۹ 


یطعہ؛ کقولہ: ٣‏ آئ آتا عَتِر مِن دا اآری ہُو هي الایة. واللہ جل 


وعلا آعلم . 

واعلم ان العلماء اختلفوا: ھل فعل بھم فرعون ما توعدھم 
تی بی أو لم بقعلہ بھم؟ فقال فوم : تلم وصلیھم. وٹوم ُنکروا 
دلك؛ وأاظھرھما عئندي: آنه لم یقتلھمء وآن اللہ عصمھم منہ لا چل 
(یمانھم الراسخ اللہ تعالی ؛ لان الہ یقول لُموسی وھارون : انتا 
و2 کن اد ھا السا یچ والعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی : ۴ قالوا لن تُوبرآك علق ما جاءتامت اینب وآلری فَطربا 
فاقِ ما انت قاض نا تفْضی ھلذو الو الدیا ٥‏ . 


فولہ: ٭ لن ثول آی: لن نختار اتباعك: وکوننا من حزبكء 
وسلامتنا من عذابك علی ما جاءتا من البیتات؛ کمعجزۃ العصا التي 
تنا وتیقنا صحتھا. والواو فی قولہ: ٛ لی كٌطرنا چ۹ عاطمة علی 
9 من قولم: عان ماج اءدا کچ ای : ںہ ٭ علن ما جَأءتا موے 
نت ہہ ولا علی ٭ وَالنِىی / ریا پچ أى : خلقنا وأاہرزنا من الُعدم 
لی الوجو وقیل : ھی واو القسم والمقسم عليه محذوف دل علیہ 
ما قبلہ؛: أی: ۴ والزی مَطری چ4 لا نوٹرك ٭* علی ما جَاءتا وب انت ۹ 
کائییں تا لت ک6 4 أی اصنع ما انت صائع؛ فلسنا راجعین عنا 
نحن عليه ٭ إِتَمَا تی مَدو لیو ایا 477 أي إنما ینغذ أمرك فیھا. 
طف فا هُدِو٭ منصوب علی الظرف علی الأصح. أي ولیس فیھا شیء 
یھم لسرعة زوالھا وانقضاتھا۔ 


وما ذکرە جل وعلا عثٹھم فی ھذا الموضع؛ من ٹباتھم علی 
الإیمانء وعدم مبالاتھم بتھدید فرعون ووعیدہ رعَبة فیما عند اللہ - 


ٴ۱ 


٦ ث۵‎ 


نی أضراء الببیان 


قد ذکرہ فی غیر ھذا الموضع؟ کقوله فی ٭الشعراء× عنھم فی القصة 


۱ مر بس وک سر سے اس ےت رج ۔‫ ٠‏ :. 
بعینھا: ٭* قالوا لا ضبر نا ا رتا متقَلن ت27 ۹ء وقوله فی ٦الأعراف٢:‏ 
وا انا إِك دہتا متقلّوت ۰2 وما نتیقم ما الا أت مامتا نثاباتٍ رہتا نما جادتنا 


جی تی لے 
سے کی قد سی سیت ہی الخ 


رکا اقيغٌ کلت صا ملا لبق 2 4. وقولہ: ٭قاقیں ما ات لسنپ 
عائد الصلة محذوفہ أی: ما آنت قافيه لأئە مخفوض بالوصف: 
کما اشار له فی الخلاصۂ بقوله: 


کذاك حذف ما برصف خفضا تآأنت قاضی بعد أمر من قَضضی 
ونظیرہ من کلام العرب قول سعد بن ناشب المازنی : 
وبصغر فی عینی تلادي دا النت بمیٹی بإدراٰك الدی ڈنٹت طالینا 


اس جی می عیے حر 
.- 


8 قوله تعالی : ٭٭ انا ءامتا برینا لیخقی لنا خطدیلنا وما اَکرهتنا عليهِ مِن 


الیحر وا خر واتق 5.7 . 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الاَیة الكکریمة: ان فرعون لعنە الله لما 
قال للسحرة ما قال لما آمنواء قالوا لە: ٭ إتَا ءامتا بربتا ُغفر لا 
خطنتتا ہچ یعنون ذنوبھم السالمٰة کالکفر وغیرہ من المعاصی وم 
أَْرَهْتَنا عَكّو من الخ 4 اي : وبغفر لا ما اکر ھتنا لہ سن الٰسحر . 


٦‏ وہنا الذي ذکرہ / عنھم ھنا أشار لە فی غیر ھذا الموضع؛ کقولہه 


٠‏ سی ہے سے مو کیہ سی ےر سی فرع سے و کا سا سے حرصہ حر اک 
تعالی فی ٢‏ الشعراء۴ عنھم: ٭ نا إِن رپتا منقلوت > إنانظمم ان بغشر ٹنا رہنا 


ہوروا بر ہے سے سے ہی 


علتاصبا وتوفتا مسلمین ٠٥۰‏ . 


سی 


وخی اي آاعلے ]ا شله سژاں مدعروث ٤‏ ورشو ان یقال : فولھم : 


سورۃ طے وو 


وم متا َو ین اَلیَحَ وہ یدل علی آنە آکرھھم عليهء مع أنه دلتِ 
آیات آخر علی أنھم فعلوہ طائعین غیر مکرھین کقولہ فی ل۷طه٤:‏ 
فارعا َمرَھُم لٹھم واسروا النجوی -" 0 الو إِنَ هْذنْ اٹ عران بریدان أُن 
رذن اکم بیخرھت وبدب يريفَيکم لق مو نے رہ 
اما وف اع الیم من ا ستمیق ن4 فقولیم: اس 
ماسقا ۹ صریح فی أٹھم غیر مکرہین: رح مو موی 
دالشمراء×: ٭ ئا عو انان را بن کنا الین .فا مم وک انا 


من المقريین 7ء وقولہ فی ڈالأعراف۷: ٭* دالوا اٹ کنا لاجر ان کنا 
عنُ کلت 2 فا تَعَمْ وَإِتَكم لَينَ الْمُقَمِبنَ ود ہ فلك الآبات تدل 


علی أنھم غیر مکرھین. 


منها؛ أآنه اکرھھم علی الشخوص عن أماکتھم لیعارضرا 
موسی بسحرعھم؛ فلما آکرھوا علی القدوم وأمروا بالسحر أتوہ 
طائعینء فإکراهھم بالسیة إلٰی آول الأمر وطوعھم بالتسبة إلی آخر 
الأمر : فانفکٹت الجهھة وبذلك یتفی التعارض٠‏ ویدل لھذا قوله: 
و واعٹ | فِ ادن حَیْرِیں ے ٭ء وقولے: * واریل ق المداین 


٦ 
٦٦ 
حایسراں سپ‎ 


ومٹھا: أنه کان یکرھھم علی تعلیم أولآادھم السحر فی حال 
صئرشہ؛ ون ذلك هو مرادھم ہإاکراھھم علی السحر. ولا یناٹمی 
ذلك أٹھم فعلوا ما فعلوا من السحر بعد تعلمھم وکبرعم طائعین . 
ا 


بے 


ومنھا: آنھم فالوا لفرعون: آرنا موسی نائما: ففعل فوجدوہ / ۷۷] 
تحرسه عصاہء فقالرا: ما ہذا بسحر الساحر؛ لان الساحر إذا نام 


٤ت‏ ا٘ضے ۱ء المبان 


بطل سحرہ؛ فأبی إلا ان بعارضوہء والزمھم بذلك . فلما لم یجدوا 
بدا من ذلك فعلوہ طائعین . وأظھرھا عندي الاول؛ والعلم عند الله 
تعالی . 

وقولہ: فی ہذہ الایة الکریمة ' خطدیلنا م4 جمع خطیئة وھي 
الذنب العظیم : کالکفر ونحوہ۔ والفعیلة تجمع علی فعائل؛ والھیز 
فی فعائل مبدلة من الیاء فی فعیلة ومثٹلھا الألف والواوء کما أشار 
له فی الخلاصۃة مو لہ : 
والمڈڈ زید ثالٹا فی الواحدِ ھمڑرٌّا بُّی فی مثل کالقلائدِ 

فاصل خطایا: خطابیء ببیاء مکسورۃء وھی ياء خطیئة 
وھمزۃ بعدھا ھی لام الكلمة. ثم آبدلت الیاء ھہمزۃ علی حد 
الإبدال نی صحائف! فصارت ٭خطائی ء٤‏ بھمزتینء ثم آبدلت الثانیة 
یاء للرزوم إبدال الھمزۃ المتطرفة بعد الھمزۃ المکسورة باءء فصارت 
اغخطائی ا ٹم فتحت الهمزۃ الاولی تخفیغا فصار اخطاءيی)اء تم 
أبدلت الیاء ألْمًا لتحر کھا وانفتاح ما قلھا فصار ٢‏ خطْاءٗاه بالفبن 
بیٹھما ھمزق والھمزة تشبہ الألئف: فاجتمع شبےہ ثلائة آلفات, 
فأدلت الھمزۃ یاء فصار اخطایا؟ بعد خمسۂة أعمالء وإلی عا ذکرنا 
اشار فی الخلاصۃة بقوله: 


ان - ٌ ن ٦ ٢‏ 
وافتحْ ورڈ الھمز یا فیما اعل لامٌاوفي مثل هھراوۃ جعل 
واوا. ۔. إلخ. 

وقولہ فی ھذہ الإّیة الکریمة : طل وَلَلَُ خَيْروَأقم 4 ظاہرہ المتبادر 
منه: آن المعنی خبر من فرعون وابقی مله لانه باق لا یزول 


سورةۃطه ۹۵ 





ملخكہٹ ولا یت وا نو ات کے وا یعزل ۔ تما او ض حنا ھ+ انیعی 
و وھ 


۱ ۱ ۰ : : : 5 سال .لے ہر 
فی سورۃ ؟اتحل۴ فی الکلام علىی قوله تعالی: گ۶ وله البین وابہا٭ 
او نے 7 بےخلاف فٍٔ فقو و ھیر - چے- ملو 4 لگ السا فانه پلخیے بل 


۔م 


ح‫ 


بموت و بعزل: أو بذل بعد العز۔ واکثر المفسرین علی أن 


5 5 اد ۶۲ سے 
اسیعدہے ٴ ان ثوايه حم مجا وعدھم / فرغول نا في قولہ: ڈالوالٹ لن ہر 


کے کر جھ۔ہ - کی کے سس ا ٣‏ ہا - ہی ور سس -_ ٣"‏ پر ۴ 
لٹا انث عن الکلِین :22 قال تم دَینک لین امن 2> ۹. 
وابقی : 5 وم ٥‏ لن ما وعدھم بە فرعون زائل وتواب الله ہاف: 
سے ١‏ ٤ے‏ ا ے . ئ 0 کی می 02017 اگ کی ہج ۔ 
تیب ب نتعانی . حردر من ر معن ؤ تاب چے +<۔ .۔ ؟ 
سے و اس مہ می دا اجے ہے جو حرط حرط ھ٣‏ . اپ مم : ۱ 
چ ت ۱ الدنا ئ۰ والآخرة خر وابشۃ 3 ۲| وعقال نعھش"ے العلماء : 


نل ای کے سے ا ابقی انا ..- حذ' ہك . وادوم ےےل _۔ ورعلہه هو رد 


پ جک ٠‏ 7 اڑل جو 
آشد عذایا وابی 7> ٭ ومعنی 8 وابو اہ ٭ 


ص یت انت شر ہت 


ت 
لقول فرعون: ۴ 7 


ہے جس سرع سی ری و کہ کو امرس لے کن خی ای نے اس کک 
٢ -‏ 7 ۳ : : ۲" ۲ء سس ۳ 
دا اش ا تعالی : جج سم فیںںك بات ریم جےعا ان لم جھم لایموت فہاولا 
کے سی .٠ھ‏ 
کعیں سے پک 
۷1 الک 8 1 نس آ١‏ الم 
دثر ارہ لی غیار کے رٹ و 5 رڈ حر لے ٦‏ 'ىٍ 2 


ےم 


والسشان من بات رہ پت ہوم الشامة کی جات کیہ رتپ کی ٠‏ 
مرتکتا الجریمة فی الڈنیا حتی مات علی ذلك کالکافر عباذا باللہ 


لیے 
: کا اہ و ۱ 0 کے کہ ےہ نود 2 :- 
تع لی لن لو ٭ عند اللہ جھخ*٭ لْمّذْب فها ذ ٢ل‏ 
سے ا ت- ۰ 
ٹمست نےح پل ولا بھی نت ٭ حیاة فبھا راحة 


ومنتا انی ذاثرہ ھنا+ أوضحه فی غیر ھذا الموضع ؛ کقو 4 : 
ا .سس ۔٭ می سی کال ے> ۲ جو اچس وم 
وا 2-2 وا نی 6 جم لا یتضیٰ عَلھم ٹیمونوا ولا عنمف عنم من 


ہے جع نے اھ ۳ 
ںَّ 


رر خی زی سر ےکی ک-:- ورقوله تعانی: سن واستقتحوا 





کے اقم عر کے سے یرود حم جو سر 

وَنٌان گل جار عتیپى عیب مُن وباہوہ جھھ وستی من ناو صلیر ٠‏ 
برضے ہے ال لی حم ار 6ر ار ای _ ات اس 

سحضصر رج عم ولا یجژجاد سمہعۃۂ وَيَيْهِ الَمَوتٌ ین کل مکان وعا ہو 


پت قوف بای ملاک مل یتآ وفوله تعالی: تھے 
؛اراشے بیع ارتا خِه یڈوڈا الاب دتولہ تعالی: رت 
بش بب ای یسل ار :نکی > 0 لا بعوت ہا ولا کی بر و 
تعالٰی : 7ءء يف لی ما لن کال اکر مکی مم چ٭ إلی غیر ذلك 
من الایات . ونظ دب من گلام العرب قول عبیداللہ بن عبدالله بن 


ختمة بن مسعود أحد مقھاء المدینة السعة / : 


ألا من لنفس لا تموت فینقضی شمَاحا ولا تحیا حیاۃ لها طحم 


کس ی٭ ہے فی 


٭ قوله تعالی: ٭ کن بَأوہ مُژمٹا مد خَبل الضلحت ناوقبی کہ 
اتمسشثالق >> 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الّیة الکریمة: أن ٭ ومن يَایہ چ یرم 
القیامة فی حال کوزہ سس مڈپتا قد غیل ]ا کلت ٭ أي فی الدنیا حتی 
مات عنی دلك وك مہ عند اللہ الذرحلت العل " س4 وائعلی : 
جمع غُلیا وھی تأئیٹ الأآعلی. وقد آشار إلی ھذا المعتی فی غ 
ھهذا الموضع؛ کقوله تعالی: ٭ ره اکر اک درکت وا کو تاس ےک 


غ ہر ہے 


وقولھ: ٹ لکل دج بنا کیا4 وتبحو ذلٹِ ھےٴ ن الآأیات . 


تعالی : ۶ ند أَرحي ا مَوْسّی ان اس پسبادی فَاَضیب قب 
طریشَافی الع کلت مل 72 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: آنەہ أوحی إلی نے 
موسی عليهہ وعلی نبینا الصلاۃ والسلام: ان یسري بعباد وعم بنو 


سسورة طه ۷ج 





سرائیل فیخرجھم من فبضة فرعون لیلاء وآن یضرب لھم طریفَا في 
البحر پبضاء أی يابمًا لا ماء فيه ولا ہلل وآأنەه لا یخاف درکا من 
فر عون وراءه أُنِ بناله بسوء. ولا بخشی من البحر أمامه ان بغرق 
قُوھہھ. وقد اأوضح عذه الَقصۃ فی غ هذا الموضع؛ کمو له فی 
سورة اش را راز ینا ال موسیۃ کی ا 
عَْع فی تاب کر حَشِرِین خلا ئن ج پت نا لماإظوت ٭ے 

غ عیٹیة 2 لمکم تی کلپ ئن 7> ٹر تار گر 7< و 
اکا سیل 2> اتَمْغم نرنیک تا الع ول اح 
موس تَا ہے - ال کہ نمی رق سمپدب 0 ارہ 0 مُوعوع ان 
اضرب َال لح اش کان کی فزقر کااظود اأعظيد 27 ٭: فقولہ فی 
ااشعر ا8۴ : لن شرب الف المحر 7 کانفاز پچ أىی فضہ به فانغلق ؛ 
یوضح معنی قولہ: کرت کم رم فی آلحر سنا وفوله: 
6د انب دو یت ۵ کک قال کہ ان معی رق سان جک الایة 
غنف درا وَلا عق 7ن 4 ود اشار تعالی 
لیخ ذلك فی قولہ فی ڈالدخان؛: ۶ فَدَعا رثا ول وم رون 77 
اکر یعتاوی لیلا انلم متبعوں جن وائرث الیم رھوا اہم جنل مفرقوں نپ 
لی غیر ذلك می الایات . زقد قدامتا طرغًا من ذلٹگ ئی سو 5 
آالٰعھم ٥6‏ والْقصة معرومة رواضحۂ صن القران انعظیم . وقرأاً نافع واہن 
کثیر (أن اَسُر) ہھمزة وصل وکسر نون ؛أآن٢‏ لالتقاء الساکنین 
والافون قرعوا ىّأنَ آئ پچ بھمزة قطع مفتوحة مع اسکان نون 


٦ 


ظا ای × واقد قلمنا فی سورہ لاشو ۓآ ان آسرم یں سم سُری لغتان وستا 


وقرأ حمزة ٭ لا تَحُف ٭4 بسکون الفاء بدون الف ہین الخاء 


کے 


کہ 


۸-‌ افسواء البیان 


والفای وشو مجزوم إڈزہ جزاء الطلتب: أْيٍ فاض بب لپ طر بقّا یئ 
أبحر بسّا لا تخف؛ وقد قدھنا أن نحو ذلك من الجزم بشرط 
محذوف تدل عليه صیغة الطلب؛ أي ان تضرب لھم طریفًا ني 
حر پیسّا لا تخف. وی قرادة الجمور لف نار نے فلا 

ة علی لالف, معطوف علی فعل مضارء مرٹوع مو لد 
ث4 واما علی قراءق حمزۃ فلا تقف 4 بالجزم فني 
مضارع متروم وذلک پتعضی چزمس ولو جزم لحدفت الالف من 
ا و عفثیٰ 47 علی حد قوله فی الخلاصة: 


ے. واحصسلف جےازما متلالَیَئ قففس کَمًا لازنا 
والالف لم تحذف فوقع الاشکال بسبب ذلك . 


وأاحیب عنه صن تَللائة ارجہ: 


ہے سی رھ سی 


الإأول ؛ ان کے وا خنئیں ب یچ مستائف خبر متداً محاوف؛ 
نقدیرہ: وأنٹ لا تخشی: أيی: ومن شأنك أُنك آمن لا تخشی . 


والٹاني : ان الفعل مجزومء والألف لیست ھی الألف التي 
فی موضم / لام الکكلمةء ولکتھا زیدت للإإطلاق من أجل 
الفاصلقء کقوله: ه* فَاَسَلوت التَبيلا بب 4ء وقوله: ٭ وتطون باللہ 
الین 22 4. 

والثالٹ: آن إشباع الحرکة بحرف مد یناسبھا آسلوب معروف 
من أسالیب اللغة العربیة کقول عبد یغوث بن وقاص الحارٹی: 


24۹ 


ونضحف می شیخةٗ عبشمیة تَأن لم ترا قبلی أَسیرا یمان 
(ذا العجے ز غضست فطل ولا ترضساھا ولاتعلق 
4 ۵ کے لسر 


قلت وقد خرت علی الکلکاه یا ناقتی ما جلت من مجال 
وعول عنترة فی معلفتھ: 
یلاع من ذفری غضوب جسْرة ‏ زبِافة مل الفیۓِ المُکدم 
فالاصل ئی ادہت الاول: کان لم برا ولکن اه اشیعت . 
والاأاصل ۳۴۰ الٰثانی : ۷و لا ترضھاا ولكکن الفتحة اُشعت : والاأاصل 
فی الائٹ: اعلی الکلکل؟ بعنی الصدرء ولک الفتحة اشبعت . 
والاأاصل فی الر ابچ : ۷پنبع٤‏ یعنی ان العرق ینبم من عظم الذفری من 
ناقتہ علی التحقیقء ولکن الفتحة اُشبعتء واإشباع الفتحة بآلف في 
کوں- الأا ات وآمٹاٹھا مچا لم نکر ہ لیس لضرورۃ الشعر لتصد پیم 
علجے العم بےة نہ اأسلوب عر ہبی معر وگ . ویو ید دلّك آزہ قسمو 
ئی النشص کقولھم ٹی ائنٹر' گلخال: وخاتا و ذانافی بعنول : 
کلکد وخاتمًاء ودانفًا. وقد أوضحنا هذہ المسألة: واکٹرنا من 
شو'هدھا العربیة فی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب عن آیات لکلب 
کی سررڈ ۲الیلد* فی الکلام علی قوله: تم مد الک <7 مم 


ہی ھی ار وھ کے 


قو للھ: ٭ رھٰذا ار الڈمو .4 . 


وقال لزمخشري في تفسیر ھذہ الایۃ پہیہ 
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2ے أضسواء البیان 


ال عمله اھ. والتحقبق أن ٭ بسا٭ صفٰة مشبهة جاءت علی 
افعل؟ بفتحتین خکطل وحسن . وقال / الزمخشری : الییس مصدر 
و صت ہے ٢‏ بقال ؛ یہس پسسلا ویسا وتنحوھما اعدم والعدی من 
لیٹھا۔ 

وقوله: لا ماف رکا پچ الدرك: اسم مصدر بمعتی الادراگك 
ای : لی بدر کٹ فر غو پ و حو ت۵ ولا یلحفونٹ دے. ورائٹگ؛) ولا 
بحشی سض البحر أُمامک . وعلی قراءت الجمھور: ٭ لإ بے ٭ 
فالحملة حال من الضمیر فی قولہ: ا فاضرت٭ أي: فاضرب لہہ 
طریقٌا فی حال کون غیر خائف درکا ولا خاش. وقد تقرر فی 
علم التحو ان الفعل المضارع المنفی بلا إذا کانت جملتہ حالیۃ 
طرىلا ہچ ای فی حال کونك لا تخاف درکاء وقوله: مال لا آری 
الُدمة4 وقولہ: ٭ يَتاقَالْژ کی4 ونظیر فلك من کلام العرب 
فول الشاعر: 
رلل ان قوما لارتفاع قیلۃ دعلوا السماء دخلٹھا لا أُحجبْ 


فوله فی الخلاصۃ : 


ابی سے "خی 


۔ َ‫ ۰ لیج ہی نر راد سض سھہ ےو ۳ 
٭ قوله تعالی: ٭ا فَاليعھم عون عنورو فعحیہم کن الہرما غعیْیہم ےت 


7۳ 7ے ۱ ۔ 1 ٭ کیج ۳ 3 
اتحقی ا اتبع واتبع ٹہمہی 4 اح ٠‏ گھے ےه سس فاعھم ٭ یی 
تبعیٹوۂ> و بھیرن قو آہ کی . ع2 ہا ٹاش 0 :. . وفوله 


۱ اد عچھ مم می کر کے سر مج ۲+ 1 ۱ 
ھ_ ‏ پت اہ ےط اہی ان چس لہا اسری بہئ 
اہ ورے ‏ ےکی مھ 


اخرھم. وما ذکرہ جل وعلا فی هلہ الایڈ الكریمة من آن فرعون 


نیع بني !سرائیل ہو وجنودہ؛ وآن اللہ اغرقھم في الیحرۂ آوضحہ 

- : ] ۰ 5 . ۔ کا . ۔َ‌ : ۲ س7 5 

فی غیر ھذا الموضع. وفد بین تعالی آنهم البعوھم فی اوت اٹٹھار 

عند , إشراق الْشممر: فمن الایاٹت الدالہ على !تاعه لیم قولہ ۸۳: 


۰ َ ۱ ۱ ۱ ہے ےل سے مع ہہ عو سا و ے ہر سے ےس ےم 7 
تعائی ٹی فی ڈالتعراء۴ چٹ اون اك موسیں ان اسر ایی اہ مشعون یھ 

ظط ۱ ۔ س‌‌ مھ ١١ا‏ ےم 

یہی سیتبعکم کی ہو و جلوجم۔ اید ہس کھة ناش تھے قفباں : 

٦×‏ 3 سے جم عم رر ۵ پر ھکر ہپ ٹل 41ے ےی ٢‏ گے سی لی س تے۔ 

فاں فرعون ق المنابن حاشرین سے ان مولھء کہ ذمة قلبلوت اب وین انا 
لفائظو : سس .۳س ×ے ملس سر و سر ہر لے َ‫ - للر تر پ' یس یب سے 

لاشو ولا حم حْزو س ڈاخرٹھم نج وعویر ٹک نوز ومقایر 

- ۔۔ز شٗ میں کے ۰ 


0 کی واورٹنتھا 2 بل 7 فا+عوشم رق 2 > فلما ت کے 
کس ا ہے نے ا۔م لات 012-0 ٦‏ "گے 


وقوله فی ھذہ الاید؛ فامعومُم تشرقت ہچ أی اول الٹھار 
جرد اشرای الشمسی ومن الایات اللالے عئی زلتك ا دق ۱ ' فوله له تعالی 
فی <یونس٤: ٣‏ لا وَجَِوثيا بجی إِسویل البحر نَابعھم فرعون وجذء بَمَیا 
نر وقوله ؛ فی 'الدخان؛: 2 هار تعیادی لیلا اکم مَتبَمونَ >> ہہ 


الی غبر ذلك من الابات الٰدالة علی إتاعهہ لہ . . اما غرثهہ شو 


"لے چوس 


و جمبع فو مه اللمشار ال بشو لہ غنا: ٣‏ فَحَمَِيہُم من الم ما عَیْيجّه ہے 


ےل ا ص ےحجیظ تعالی ٹی مواضع متعددہ ضوع کتاہ ای ریو کقو له 
۱ سے "ا آد سج ًٰ ط۔۔ے ۔ جط رس ببس 
الع |8۲۱, لہ فاوحی ا لن موتی جن اضرب بعصبال(ف ال حر فائن نفلق فکاتَ کک 


.۳۰۴م 


۰۲ اأضواء اليان 


سے 


..۔ سم 7 ×× × تی سے ا مھ کے جار ہر سے وی جر کا خر حر ہے خرس کر ڑوت ےل ھی 
ذرق کالطوب العظمم ان وأزلفٹا تم الا رین ۰ پل وَأغیا مومیٰ ومن تعدد می : 


قد ہے 


تم أشرقنا ا خرن 2 اف ذف لد اکا کیم 2 وین ×ج ہے الایفت 
وشو لہ فی (الاعی اف٤‏ : س۶ رشح الکیت وقو لہ 
فی ×الزخرف۴: ٭ فَلَعَا ءَاسفوتا انتفمنا مِنَھم فَاعَرفَتهم احیمت 4ء 
وقوله فی ۸۹ البقرۃ٤:‏ ور تا بگۂ الع کا ےسک 1 ا ضا ال فہوت 
وش وه 47ء وقولہ فی ویونس ٤‏ : سے حق إڈا ان سخ اتل 6د 
انث ات ال کا ایق مامت پور اتیل ولا مد الس لمح ”7> , وفولہ 


نے سر پر رتھر۔ .۰ ہو لا رس گلی سی - 


فی و الدخان؟: سے زانزاد الحررکوا تم جن مرف :4ء إلی غیر ذلك 
من الآیات . والتعبیر بالاسم المبھم الذيٍ مو الموصول فی قولہ: 
یمم من ال ما عیی مم جا 7 یدل علی تعظیم الأمر وتضخیم شأنہ, 
ونظیرہ فی القرآت قولھ: 88 اذ یفٹی الہدرۃ ما بغٹخن جج ام وقولھ: 
وا م نکد وی 27 / فَتْقَيَامَامَگی 47ء وفرلہ: ٭ وی إِل عو 
مآ ق9 ٠ِ‏ . والیم: البحر. والمعنی: قآصابھم من البحر ما 
ا ص'بھم وھو الغرق والھلاك المستأصل . 


سد حس لل ٣‏ مرو سے سم 


8 قغولہ تعالی : 2 واأضل قرعون قومخ وماھدیٰ ٠‏ و 


بعنی ان فرعون اأاضل قومه تعن طریق اللحق وما مداھم !نہ 
وہہ لأیة الکریمة ہین اللہ فبھا کذب فرعون في تو ' مکل پان 
ما آریکۃ إلا ما آریٰ وما امدنک لا سیل اتاد 7 7 وم الآیات 


المورضحة لذلك قوله تعالی : ٭ ولمد انسلنا مُو می بکَابشنا ول 


ا 


پاپ نہ اك فرعوبت وا یش فالبھوا شی فْعون وَنا اکم عو رشیلو 7 
َو بن اق مد تَاررَتَشم الک کر رَیٹی ا ورڈالمورود > . والنکتة 
الِلاغية فی حدف الٰمفعول فی قوله: ما دی 7 پ4 ولہ بقل وما 


هداهم: ھی مراعاۃ فواصل الأّیاتء ونظیرہ قی القرآن قوله تعالی: 


ہے ہے لعل ٢ی‏ ہے گر کی خر ہے رج 


چ ماودعلف رك ومافلن ۔ ۲ 0 


٭ قوله تعالی: 7 سی اویل قد ایت اہر من عد وق وو مز نا 
ش7 1ں ںی ا رع 

وذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: امتنانه علی بني إسرائیل 
بإِنجاثه إیاھم من عدوھم فرعون: وآنه واعدھم جانب الطور 
الایمن؛ وأنه نزل عليھهم المن والسلوی؛ وقال لھم: کلوا من 
طیبات ما رزقناکم؛ ولا ثطغوا فیغضب علیکم ربکم. وما ذکرہ ھنا 
أورضحه فی غیر ھذا الموضع؛ کقوله فی امتنانه علیھم بإنجائھم من 
عدوھم فرعون في اسورۃ البقرة: ا وَإذ مُبنَکم من ءال فَرعون 
نَنومُونک یۃ اکب معن أتا کہ تحت سام رق ڈیکم بل ین 
زیک عظم قں- ‏ وقوله فی ٦‏ الاعراف٢:‏ رَإِ أفيْککم من مال 
چس ڈ0ڈشڈش- وه الاب بُياو ادخ وس تحت ضسا کم 
وق نیکم 6 من رگم عقیم 3 2 وقول في 1ال حان؛ : 
وآ خینا ر بَق تق بن اکا المھین > من فروت کک کان لیا صن 
ام رغن لث ٭٭4ء وقوله فی سورۃة 8إبراھیم*: وَإِذ ال موسیٰ وه 

خر سَنَة ال / عَلتسظم اذ افص سکم ین مال فرعوت مَُوموتخ 

سو العذاپ ویاغوبت اساکم ویستجہورے ظماه کم رفی دَلُِم 
بلام“ هن زریحکم علیم تچ وقولہ فی االشعراء8: ع کرای 
لها بی إِسَْبل 2ي الای وقولہ نی فالدخان؛: کدف وی 
وم ےَاخَرِيينَ 8 4ء وقولہ فی (اأعراف+: ‏ لڑ واؤرٹنا القوم ادس 
کانوا شتسعغورت متشرف الأرضِ وَمَعَرِنا ٭ الابة وقولہ فی 
القصص؟ ٠‏ وَیۂ آ تق عل الیک انثا بی ف الا مَكَمَلَمُمْ 
أسمَة ۔ إلی قوله _ مذروت رہ کچ إلٰی غپر لٹ من الایات . 


ث ۸ 


اھ 


خحرمہ ہے تم گے سر سی 


وقول منا: ٭ وَوَعلَتق جَابَ الطور الْشْمنَ ۹ الأظھر ان ذلك 


الوعد هو المذکور فی قولہ: ٭٭ 8 ووَِعَدنَمُومی تلاٹیک لیْلهُ وَأَتممَتَھا 
بمُشُر 4 الاأیة وقولہ: لا وَإِذ وَعَدا می اَزبَمبن لِد الایڈء وقولہ: 
لام بین رکم ود حا پچ وھو الوعد باإنزال التوراۃ. وقیل مه 
غیر ذلك. 


وقولہ ھنا: ونزلناعلکم المن والسلویٰ ٠>‏ ٭ قد أوضح امحثائہ 


علٰیھم بذلك فی غیر ھذا الموضع؛ کٹوله فی و الہقرةا: ٭ وََلات 
عَلَِحکُمُ الْتَمَم وَأَرَلنا عَليکمُ المٌَ وَالتَلوَی ۹ وقولہ فی ۃالأعراف؛: 


ج> سے جم حی سے سے ہے سے سیق سے ہے رس 7 


وَظلَك عَليْهھمٌ اَلْتَسَمْ وَأنزلَتا عَلَيْهھمُ المرک وَاَلتَلویَ ۹. واکٹر العلماء 
ئم یتجمد؛ وھو یشبه العسل الأہہض. والسلوی: طاثر یشبه السمانی. 
وقیل: شو السمانی۔ ورھشڈا فول الجمھور فی الْمن والسلوی,. وقیل : 
السلوی العسل۔ وأنکر بعضھم إطلاق السلوی علی العسل . والتحقیق: 
اد ؛السلوی؟ یطلق علی العسل لغة؛! ومنه قول خائد بن زھیر الھڈلی: 
وقاسمها بالہ جھدا لائتم ألذ من السلوی إا ما نشورعا 
یعني آلذ من العسل إذا ما نستخرجھا؟ لان الشور: استخراج 


العسل۔ قال مؤرج بن عمر السدوسی: إطلاق السلوی علی العسل 
لغة گنائة؛ سمی بە لن یسلی؛ قاله القرطبی . إلا أن آکٹر العلماء 
علی أُن ذلك لیس ہو / المراد فی اليۂ. واختلفوا فی السلوی؛ 
ھل ہو جمع أو مفرد؟ فقال بعضیم: ہو جمعء واحدہ سلواۃ 
وآنشد الخلیل لذلك قول الشاعر: 


وانی لتعرونی لذکراك ھِزة کما انثفض السلواۃ من بلل القطر 


سورۃ طند 

ویروی ل١‏ الست ؛ 

٭ کما انتفض العصفور بللەه القطاۂ ٭ 

وعليه غلا شاھلد فی البیت. وقال الکسائی: السلوی مفرد 
و جمعت سلاوی ۔ وقال الا حفش : شو جمع لپ واحد 5 من لمحله ؛ 
مثل اللخیر والشر رھو لسر ان یپکون واحدہ اسلوی؟ مثل 
جماعته؛ کما قالوا: دِفُلی وسمانی وشکَاعی فی الواحد والجمع. 
والڈفلی کذکری: شجر آخحضر مر حسن المنظرء یکون فی الأودیة . 
والشکاعی کشاری وقد تلتح ‏ نوع عن دھیقی الات صغیر آأخضی 
دفیقی العحدان بتداوری . والسمانی: طائر معروفکف . 

قال مقیدہ - عقا اللہ عنه -: والأظھر عندي فی المن : أنه اسم 
جامع لما یمن اللہ به علی عبده من غیر کد ولا تعبء فیدخل فيه 
الٹرنجہین انديی من اللہ بە علی بني إسرائیل في التيه. ویشمل یر 
ذلك عما یمائله. ویدل علی ھذا قولہ یل الثابت فی الصحیحین : 
۷الكماة من المن وعاؤھا شفاء للعین٤.‏ 

والأظھر عندي فی السلوی: أنه طاثرء سواء قلنا إنه السمانی؛ 
و طاثر بشبهه: لاطباقی جمھور العلماء من السلف والخلف علی 
ذلك . مع أن السلوی؛ بطلق لغة علی العسل؛ کما بینا. 

+ - : رھ ٠ے‏ ا کر سے سر ہا ٦‏ 

وقولہ فی آیة ×طەہ ہذہ: فا گلوأ من عبت ما ررَفسکممچ اي من 
المن والسلوی:؛ والاھر یه للاباحة والامتتان . 

وقل ذکر ذلگل اأیضا فی غبر ھذڈا الم وضع کقو له ٹی االبقر ة٤‏ : 

سرع سے سر حر سیر خر برع سو ساس سے پل کہ 0 ہ رح ض گر سر کا ح٣‏ و سر اس 

ف وَأززلنا عَلکم الم وَا لم لو کلوا ین طیبّدتِ ما رَومتنگم وَمَا ظَلَمُونا لاکن / 


۷ 


مت أضواء الىیان 


کانوا انم نظلکوں ×× پچ وقولھ في ۃالاعراف٤:‏ ط لن علْهم 
التع وارلا مخ ال َألْكَلویٰ حگلوأً من طببلت ما رزڈنڈکھم 
وَمَےاظلَلُونا لیکن کاو انفْسهُمْ َظ کت ٤‏ وقولہ: ٭ کواہ 
فی ھده الایبات مقول ٹول محذنوف: أي وَ‌کْلنا لھم : کلواء 
والضمہ"ر المجرور فی قولہ: ٭ ولا تَطعَوا فی٭ِ 4 راجع إلی الموصول 
الذني عو ٭* ما4 أي کلوا من طیبات الذي رزقناکم ہا ولا تطوا می4 
أي فیما رزقناکم. ونھاھم عن الطغیان فیما رزقھم؛ وھو أن یتعدوا 
حدود اللہ فيه بن یکفروا نعمته بەء ویشغلھم اللھو والنعیم عن 
القیام بشکر نعمهہ وأن ینفقوا رزفہ الذی أنحم علیھم به فی 
الہمعاصیء آو یستعیٹوا بہ علی المعصیة: أو یمنعوا الحقوق الواجہة 
علیھم فیه: ونحو ذلك . 


وبیں آن ذلك یسبب لھم أن یحل علیھم غضبه جل وعلا؛ 
لان الفاء فی فوله: فیحلک مسق والفعل منصوب بأن مضمرۃ 
بعدھا؛ لانه بعد الٹھي وھو طلب محض٠‏ کما أشار لی ذلك ثٹي 
اخلاایة بفوله: ۱ ۱ 


وبعد فا جوابٌ نفی أو طلب محضیٔن آن وسٹرہ حتمٌ وجب 


وقرً ہذا الحرف الکسائی (قَيَحْل) ہضم الحاء (ومن يَخْلل) 
بضم اللام. والباقون قرءوا ٭یحل٤‏ بکسر الحاء و * عَيَلِل 4 بیکسر 
اللام. وعلی قراءة الکسائی (فیْخُل) ہالضم اي ینزل ہکم غضہي. 
وعلی قراءة الجمھور فھو من حل یحل بالکسر: إذا وجب؛ ومنه ۔> 
حل دینە إذا وجب أاداؤہ. ومتہ نر لھا ِل الب التیق 2> 4. 
وقولہ: ٣‏ فقد وی ٢ب‏ 4 أی علك وصار إلی الھاویة وأصله أن 


سمحورۃ طعله ث۷آئ۵۰ء),)" 


رس طط صن جبل أو جو٥‏ فيھوی إلی الأأرضی فُھلك؛: و منے فو 
الشاعر : 


ری مصن راس سے قہے قففتت تحتھ ا کے دہ 

ویقولون : ھوت أم أی سقط سقوطا لا نھوض بعدہ. ومنهہ 
هُوٗتْ أئّہ ما یبعث الصبح غادیّا وہاذا یؤدي تی حین بژوب 
کارتڈ ج4 رع کی ین تم الأم یی قال ان شی چیہ 
جیلا یدعی صعودا یطلع فیه هبہ الکافر اربعین رپا قبل ان پر فاہ؟ قال 
اللہ تعالی: ه سنیٹ صعتا تہ 5> وان في جھنم قصرًا یقال لە: 
ھوی: برمی الکافر من اعلاء ذبھوي أریعین خریقا قب آن یبلغ 
القرطبي وابن کثیر ول تعالی آعلہ 

واعلم آن الغضب صقة وصف اللہ بھا ئفسه إذا انتھکت 
حرعاتە: تظھر آثارھا فی المغضوب علیهم. نعوذ ہالل من غضبه 
جل وعلا. ونحن معاشر المسلمین نمرھا کما چاءت فنصنق رہنا 
فی کل ما رصف بە نفسہ ولا نکذب ہشيء من ذلك مع تنزڑیھنا 
التام لہ جل وعلا عن مشابھة المخلوقین سبحائہ وتعالی عن ذلك 
علو٣‏ کبی را - کما أورضحنا ذلك غایة رضاح فی سور اع اف٢‏ ۔ 
وقر حمزة والکسائی فی هہذہ الاأیة: قد آنجیتکم من عدوکم 
وواعدتکم؟ بتاء المتکلم فیھما۔ وقرأہ الباقون؛ ٭ل وو کو 
وط آ تک ہہ باللنون الد اٴلۃ علی ألْحغلم ٹس خشسىذیة الٰجمع شی ات 


پر ۸ر 


۸۰۹ 


۰۸ آضےراء الہان 


الأٰجمھور للتعظہم ۔ وقراً ہو عمری . 'اووعدناکم؟ بلا لف بعد الواو 
الْثاة بصضعہ الفعل المجربتف سس اللوعد ٣‏ مں المو اعد مع نو 
التعظیم . 
َ‫ ہے ہے سم گی خر ہی جر می کے ہی کر عی کر سس خر کل 
٭ توله تعالی: ٣‏ وَلن لغفار لمن تاب وَعامن یل صللحا ٹم 
اھندیٰ .4 . 
ذکر اللہ جل وعلا فی مذہ الآبة الکریمة: آنه غفار أي کثیر 
المغفرۃ لمن تاب إليه من معاصيه وکفرہ؛ وآمن به وعمل صالخا ثم 
اہتدی. وفلہ اأوضح شأً۔! امٰمعنی کی مواضع متعلدٹئهہ من کتابە 
کنولہ: ٭ قل لِلَزین کخوروا إِن ہنتھوا نر لھم ما قد سلف٭٭ الایة, 
قوله فی الذبن ة ن اش کائٹ بلاٹت: ٭ اثلاینووت الا ے اتا 
وقوله في الڈین قالوا إن الف ثالٹ ٹلاٹھ×: ۴ اقلاپٹووت إلااے الہ 
5 


ہے گر سب کر 
ولٹسٹنففروتے والله ع غو 


ای الَلِينَ اَمرَؤا علق نشم لا نَتَْعُلوا بن تم اللہ / اك ال يَعَيْر 
اب جب إلڑخر النٹز اتی ج2 زاماال نیکم وم یراک الایت 
إلی غیر ذلك من الایات . وقد قدمنا معنی التوبة والعمل الصالح . 

ووله في هذه الایة الکریمة: ٣ث‏ آهتدیٰ ٭ آيی استقامء 
ولبت علی ما ذکر من التوبة والإیمان والعمل الصالح ولم ینکٹ . 

: : ج مہ سے مھ اسر مرو راج ہے تس کک 
ری اللحدیٹ : ال امنت الله نم استقم٤.‏ وقال تعالٰی : دَأستَقِم 
کا امرت 4 الایة . 

نولد تعالی : بنا اک من لزیف تخوی سے ڈلمم أزلت 
علع آٹری وعسطت يك رب اہی ان 4. 


أشار جل وعلا فی ھلمە الاأية الكریمة إلی قصۂ مواعدته 


سورة طه 1۹ 


موسی أربعین لیلة وذھابه إلی المیقات: واستعجالہ إلیه قبل قومہ. 
وذلك أنه لما واعدہ ربہ وجعل لە المیقات المذڈکور؛ رآوصی أخاہ 
ھارون أن بخلفهہ فی قومہ استعجل إلی المیقات فقال لە ربە: 
لاوما أمجللک خن فَیك ‏ الایة, وہلہ القصة التی أجملها ھنا 
أشار لھا فی غیر عذا الموضع؛ کنوله فی ہالأعراف٢:‏ س٭ ٭٭ ووْعَدَنا 


ے۔ے کر یں اس حر ہے میں میں مرج سی سے آد وو حر ے ےم ٦‏ میں سر کے کن خی 
وم تلقیت لَیْلة وأتممنتھا ہمشر قتم یقت زیو ریمعت لَٰيْلة وقال موس 


سی س ہے کے ھ٭ ہے چجے ےھ سم کم سے سے سے عو وك سس اکچ ہرم 
لی شٹروبے اَخلعْ فٍ قوی وَأَصسلٰح وَلا تیم سیل الْمَفْسِلۂ ولماجاءَ 
لے سج سر کے فا سے سی خر سے ۰ ‫.- ج نے 
ومیٰ لھیتلینا وظمم ریت قَال رب رٹ انظر إِلَِل ک4 الایة, 


ری شف الایة سژؤال معروف: وھو ان جو اس عوسی لیس 
مطابقًا للسڑال الذی سآأله ربە؛ لآان السڑال عن السبب الذی أعجله 
عن قورمے والجواتب لم بأت مطْارمًا لِدَذاک ؛ لہ ا٘جاب بقو لھ : 
٭ے ہم آؤاستعلی آٹری وَمَث يك الایة. 

وأجیب عن ذلك بأاجوبة: (منھا) أن قولہ: ٭٭* غم اولا علح 
أٹری٭4 بعنی عم غریب وما تقدمتھم إلا بیسیر بغتفر مثله: فکكأني لم 
وعلا لھا خاطيه بقولہ: / ٭* 8 وما اعجللکے عن مُويك پچ داخلہ من 
الھیبة والإجلال والتعظیم جل وعلا ما أذھلء عن الجواب 
المطابق ٠.‏ والل اعلم ۔ 

وفوله: و حم الہ المد یه لعة الحجازیین. ورجحھا ابن 
مالك فی الخلاصة بعُو له : 

والمد أولی .., 


ولعة الٰتكمیمےن (أزلہ) بالقصر ء وریحجور دح ل اللام علی لعْة 


۰+ 


+۲ 


٦٠۰‏ اأضواء البیان 
التمیمبین فی البعد ومله کول الشاعر 
أو لاٹ قومی لم یکونوا أشابة وعل بعظ الصضلیل إلا آ 


وأما علی لَعْة الحجازیین بالمد فلا یجوز دخول اللام علیھا. 





٭ قوله تعالی : ٭ قال فا نائد تنا قرمك من بعیاد وَأَصلف المَامری 7 4. 


النظاھر ان الفتنة المذکورۃة "ي ہس العجل؛ ھی تتنه 
اضلال؛ کقولہ: ۶ إنْ ھی إِلا وِلننك تُضل بہَا من تَاه ٭ . وھذہ الفتنۂة 


بعسادهة اٰعمجل حجادت قہرنة فی آبات متعذدۃ ٠‏ چو لہ ا وادوعد موی 
6ن ۶ خر 
غَدٌ تم الِْجّل مرخ عو وَأَٹ نتم ظللِمُوت ٍ انچ ونحو ذلك من 


سے جم میرح ػ, گئڑ 


لھڈ 


کے 
کوله عنا: ام السامری کچ أوضح کیفبة إضلاله لھم في 
غیر ہل | | الموضع ؛ کفولە : ا فوع شی با تسین متھۃ ملا 
جس ا لم سےا - إلٰی قولهد ۔ اقََدوه وُکاؤا لیک کاو اي : 
انخلذوء الالها وف جہنعہ السامرتی لھم م حلی الْقبط یہ 
بعبادتہ. وقولہ ھنا: ٭ شَكَلَِكف القی الشَرس :22 فَلَخْرَج لَہُمْ عِجْلاجَسَنا 
حور خَتَالوأ هَٰدا لمکم وَإلَه مُومّیٰ فی ت2 والسامري: قبل 
غروت: وفبیل: اسمه موسی بن ظفر. وعن ابن عباس : دی 
کانوا بعبدون البقر۔ وقیل: کان رجلاٌ من القبط؛ وکان جار 
إسرآتیل من قلة تعروف بالساھرۃة رشم شغروفوںن بالشام. قال سعید 
ابن جبیر: کان من أھل کرمان۔ والفتنة أصلھا فی اللغة: وضم 
الذھب فی النار یتین أھو خالصس / أُم زائف. وفد أطلقت 


کے 





فی القرآن إطلاقات متعددة: (مٹھا) الوضع في الٹار کنولە: ّ یََ 


مر 


مل اثار لتتَْ 2چ أي یحرقون بھاء وقولہ: ط ات الین شا وی 
َالْييتَي چ الایة؛ أي آحرقوھم بنار الأآخدود. (ومنھا) الاختبار 
وھو الأغلب فی استعمال الفتنة؛ کقولہ: * إِنما امونلک واونند کت 
فَنَةپ الاب وفولہ: ٭ وَآلي اَستَقَسوا عَل الَرِيفَّد لَقَیْتهُم نة عََه <7 
ینم فک ە٭. (ومنھا) نتیجة الاختبار إِذا کانت سیئة. ومن ھنا 
ا٘طلقت الفتلة علی الشرك؛ کقولہ: * مَقَيلوهَ حقی لا تکون ین ۹ء 
وقوله ھنا: ٭ فاإنَا ئد فَتنا فَْمَك م۹ الایة. (ومنھا) الحجة کقولہ: 
آرتکی کہم لا آن قالا واقو را ما گا مشریں ند 4 آی: لم تکن 


وقوله تعالی فی ھذہ الأیة: ٭ وَأصَلم/ المامری <۵> ٭ آسند 
إضلالھم إليه؛ لأنه هو الذي تسبب فی بصیاغتہ ٹھم العجل من 
حلي القبط ورعیه عليه ال تراب الذيی مہ حافر الفرس التيی جاء 
علیھا جبریلء قجعلہ اللہ بسبب ذلكف عجلاٌ جسدا له خوارء کما 
قال تعالی فی ھذہ السورة الکریمة: ٭ فہلالی آلفی السامی چہ دارم 
َهُمْ جْلاجستالَخارء وقال نی دالأعراف+: ۶ رَأاعد وم موی 
بعدیی من خحُلِيَهم عِجَلاجَِسَدا لم خُوارٌ 4 الایة. والخوار: صوت البقر۔ 
قال بعض العلماء: جعل اللہ بقدرته ذلك الحلی المصوغ جسذدا من 
لحم ودم؛ وھذا ہو ظاھر قولہ: پچلا جسدا ٭. وقال بعض 
العلماء: لم تکن تلك الصورة لحمًّا ولا دماء ولکن إذا دخلت ففھا 
الریحج صوتت کخوار العجل. والآول أقرب لظاھر الأیة واللہ 
تعالی قادر علی آن یجعل الجماد لُحمًّا ودمّاء کما جعل آدم لِحِما 
ودِسًا وکان طینًا. 


۲+ اأضراء البان 





* نوله تعالی : ۶ فََحَم موی إِق قزمیہ عَحَجنَ اتا 4. 


ذکر جل وعا می تل الارة الک یمة : ان موسی رجع لی 
فومہ بعد مجیثه للمیقات في حال کونهہ في دلك الرجوع غضبان 


أَسفا علی قومه من اجل عہادتھم العجل . 


وتولہ: اتا 4 اي شدید الغضب. فالاسف ھھنا: شادۂ 
الغخضب. / وعلی ھذا فقوله: ٭ غْ سن اما ا ی: غضہات شدید 
الغخضب . ومن إطلاق الأسف علی الغضب فی القرآن قوله تعالی 
اي دالرعرف+: ۶ ملک وَامَثرتا اکتتا بتوۂ تَلترَفْكمع تی 4 
أی: فلما آغضبونا بتمادیھم فی الکفر مع توالي الّبات علیھم 
انتقمنا مٹھم. وقال بعض العلماء: والاسف عنا الحزت والجزع؛ 
أي رجع موسی في حال كونە غضبان حزینا جزعا لکفر قومه 
بعبادتھم العمجل. وقیل: أَسمًا أی مغتاظا: وقائل ھذا یقول: الفرق 
ہین الغضب والغیظ : ان اللہ وصف نفه بالغضب؛ ولم بجز وصفه 
بائغیظ ؛ حکاہ الفخر الرازيی. ولا بخقی عدم اتجاعه فی تفسیر ھذہ 
الأیةف+ لآنه راجع إلی القول الاولء ولا حاجة في ذلك إلی 
التفصیل المذگکور. 

وقولہ: ٭ خَصْبَِن اتا ہ4 حالان۔ وقد قدمنا فیما مضی أن 


التحقیق جواز تعدد الحال من صاحب واحد مع کوت العامل 
واحدًا؛ کما أشار له فی الخلاصة بقوله: 


والحال قد یجیء ذا تمعدد لممغرد فاعلم وغیر مشرد 


وما ذکرہ جل وعلا فی آیة اه۷ ھله من گون موسی رجع 


سورة ہلےه ۳ 


لی قومہ ‏ عَصبنَلَيًاہ ذکرہ في غیر هذا الموضع؛ وذکر آشیا 
من آثار غضبه المذکور؛ کتوله فی (الأعراف؟: وت رع نول 
قویو۔ غضیلن انا قَال پلسما خلفموں سن ریہ الایة. وقد ہین تعالی أن 
من اثار غضب موسی إلقاءہ الالراہ التی فیھا التوراة؛: وأخذہ برأؤس 
اأحیه یجرہ إلیەء کما قال فی ۸الأعراف٢:‏ وق لح َأَخْذ براس 
اخ جرد الیک وقال فی ال8 مشت ا لاڈ براُس آخرے : بل 
تق لا تاذ بای ہلا مأمین 4. ومذہ الآیات فیھا الدلالة علی آن 
الخبر لیس کالْسان ؛ لان اللہ لہا آخبر موسی بکف قومه بعبادتھم 
العجل کما بینہ في قولە: لد فَتتا فونك مِنْ میا وَاَملَم 
المَامری ہے وھذا خبر من الله یقین لاشث فيه فلم پلق الالواح 
ولکنه لما عاین قومہ حول العجل بعبدونہ آثرت فيه معاینة ذلك أثرًا 
لم یؤثرہ فی الخبر الیقین بذلك:؛ فألقی الآلواح حتی / تکسرت: 
وأاخذ براُس أحيه بجرہ لیه لا اصایہ من شتر الخضب من انتھالۂ 
حرمات الله تعالی. 


وقال ابن کثیر فی تفسیرہ فی سورۃ لالأعرافب): وقال ابن أبي 

حاتم : حدثنا انحسن بن محمد ہن الصباحء حدثنا عفان حدٹنا 

ابو عوالة عن أبي بشرے عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس قال: 

رد عز وجل ان فو دے فتنوا سا ۵ے فلم بلبی الالواح: فليپا رأھم 
وعاینھم ألقی الالواح 8 

ع۹ ےر سے ہے رر وگ ےس ہم 

٭ قوله تعالی: تہ و دا حا افطال 


کر عم 0 7 


کم المهد ام رکم ان بیل عا یہ می یی م محلم مویری د۔ 
فَالْوأئَا اَخَلَفبًا اف خلفناموعدآ2 غ بمل کا . 
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غ4 


ذکر جل وعلا فی مذہ الایر الکریم موسی عليه وعلی 
من بعدہ نال لب ویش ات ینک رفک رفا ک4 


واظھر الأاقوال عندی فی المراد بھذا الوعد الحسن؛ ] 
وعدھم أن ینژل علی نبیھم كتابًا فیه کل ما یحتاجون إليه من خیر 
الدنیا والآخرة. وھذا الوعد الحسن المذکور هھنا ھو المذکور فی 
فولہ تعالی: ٣‏ وَوَعَدثػل جَاِيبَ الطیر امن ۹ الای وفیه أقوال غیر 
ذلل. 

۱ ک3 ےر سے ۱ ج- 
وقولہ: ٣‏ اَططَالَ عَلَکُمُ اَليَھَدُ 4 الاسعفھام فيه لڑنکاں 
یعنی لم یطل العھد؛ کما یقال فی المٹل: وما بالعھد من قدم؛ لان 
طول العھد مظنة النسیات: والعھد قریب لم بطل فکیف نسیٹم؟ . 
ےھ کے ےر گے ا ےت ار سے ہے ہے حم َ‌ 

وقولہ: ٣‏ ام آندثٹم أن یل عَلتکم غضّب مِن رَيتَکُم 4 قال بعض 
العلماء: شا ام ٭ هنا ھی المنقطعة والمعنی: بل آردتم أن یحل 
عليکكکم غضب من ربکم: ومعنی إرادتھم حلول الغضب : آنھم فعلوا 
ما یستوجحب غضب ربھم / پاإرادتھم؛ فُكأنھم أرادوا الغضب لما 
ارادوا سەہ: وھو الکفر بعبادۃ العجل . 

وفولہ: ٣٣‏ فَأَْلم کڑویی 22 4 کانوا وعدوہ آن یتبعوه لما 
نعدمھم إلی انمہقات:؛ ون پتوا علی ااعة الله تعالی ؛ فعسصدوا 
العجل وغگفوا علہہ ولم شعوا موی أخلفوا مر علت پالکفر 
و علہم الد ماب کی ری وع ما تر چدَل ہمل کا ہ4 قرأہ نافع 
وعاصم یہ پماتا٭ بفتح المیم. وقرأہ حب تہ والکسائی (ہلکنا) 
ہضم المیمء وقرأە ابن کثپر وابن عامر وأبو عمرو (ہہلکنا) بکسر 


مرا ۰ ملکنا آمرنا ما أُخلفنا موعدك . وھو اعتذار مٹھم بانھم ما 
انسامری و شندم ورشو اعتذار بارت ساقط کہا تری؟! ولقد صدیف من 
٭-- 


بہےا 


وأما علی قول من قال: إن الذین قالوا لموسی: ٴ ما أَخَل 
مویدك بملکا ٭ ھم اٹذین لم بعبدوا العجل؛ لتھم وعدوہ ان 
یتبعو؛ ولما وقع ما وقع من عبادة اکٹرھم للعجل تاخروا عن اتباع 
موسی بسبب ذلك؛ ولم پٹجرءوا علی مفارقتھم خو فا موا الم و ؛ 
فالعد نر لە وجە فی الجملف کما بشہر اید کول تمالی کی کمتر فی 
عذہ السورةۃ الکریمة: فا بھٹروں ما متحاف اد رَِكَهم لوا تر الا تعن[ 
افعصیت أمٗری "> فا نوم لا تاذ بی ولا برای اق خَییث ان کو 
رت کل مخ ایل وَل ترقب کول ٭. والمصدر فی قولہ: 
ٹل پملکنا 4 مضاف إلی فاعله ومفعوله محذوفء أی ہملکنا أمرنا. 
وقال القرطبی: کأنه قال: ہملکنا الصواب بل اأخطأنا+ فھو اعتراف 
منھم بالخطاً . وقال الزمخشري ط أفطال عَلَکم الميٰة : الز مان 
برید عدة مشارقته لھم / . 


کل فعل مضارغ می القران مجزوم بہ الما ادا تقد متا شہب د5 


استفھام؛ کقولہ ھنا: فإآَلَع بَینکم رکم وَمَنَّا حَستا ی۹ فیہ وجہان 
معروئان عنف العلماء: 


ت8 


الأڈول: ان مضارعتہ تنقلب ماضویة: ونفيه ینقلب اثاتا؛ 
فیصیر قولہ: إ أَلَمْ یل 4 بمعلی وعدکم؛ وقولە: 2 قح4 
بمعنی شرحناء وقولہ: اَل تجمل لو ین تي۹ بمعتی جعلنا لە 
عینین. وھکذا. ووجه انقلاب المضارعة ماضویة ظاھر! لان فلمہ 
حرف قلب تقلب المضارع من معنی الاستقبال إلی معنی المضي 
کما هو معروف. ووجہ انقلاب النفی إثباٹا أن الھمزۃ إنکاریة؛ فھي 
مضمنة معی التفی؛ فیتسلط النفی الکامن فیھا علی النفي الصربح 
فی الم* فیتفیهء ونفي النفی إلبات فیژؤول إلی معنی الإثبات . 


الوجهە الثاني : آن الاستفھام فی ذلك التقریرء وھو حمل 
المخاطب علی أن یقر فیقول: ہلی٤‏ وعليه فالمراد من قوله: ال 
دک 7 یکم وَعَدا حَسَتاً 4 حملھم علی آن بقروا بذلأك فیقولوا: بلی 
ھکذا. ونظیر'ھذا من کلام العرب قول جریر: 


سے سے ہے 


فإادا عرفت ان قوله هنا: فرجم موس إِل قومیہ عَصمّن اتا 
لی قوله ۔ یمل نا4 قد بین اللہ فیه ان موسی لما رجع إليھم ٹي 
شدة غضب مما فعلوا وعاتبھم تال لھم پي ذلك الحتاب : الم 
ینک رہ 7 یکم وَعتا حا أفْطال مت المَید 4 الارة ؛ فاعلم ان ہعفی 
عتابه لھم لم ہین عنا وكکذلك بعض فعله: ولکنە بینە فی غیر ھذا 
الموضع؛ کقوله في ا الأعراف؟ في القصة بعیتھا: ی7 
إق قَریو۔ عَشبَیَ لىیگا کل پقکتا عَلثْثیق یا بی أَمَہَلثۃ ا یو ان 
کروی رہ فعل بقوله فی ٦الإاأعر‏ اف4 : ول الاقیک وََع بی 
خر بجر ای کچ /ء وقد أُشار إلی فلك هھتنا فی. ؛۷طه٥٢‏ ني فول: 


سے چو ہی لاج 


سورۃ طےه رہہ 
ال ہین رمک وڈ لا داد پلحقی ولا برامی 4 . 

7 قولہ تعالی : و وکا جا آوتار من زَيِسَةِ العوم فقا فتتھا مرف 
ای اَلمَاءیُ 2 فاخرع لھم عجلا جسذا لم جُوار فَتَالو هٰذا إلَھکم والۂ 
مرتی فی 472. 


اقرأ ہلا الحرف ہو عغمروک درسعىة عن عاصم وورحمرة والکسائی 
(حمَلتا) بفتح احاء والمیم الوےحمفة صا للُاعل مجردا. وغرأہ 
نافع وابن کثبر وابہن عامر وحفص عن عاصم س٭* مِلنا ہ ہضم انجاءم 
وزگسر المیم المشددة متا للمفعول ۔ و۲ علىی القراءه الآولی 
فاعل ٭حمل وعلی الژثانیة نائب فاعل ٭حمل ١‏ بالتضعیف . والآوزار 
فی قولہ : ٭ آَورَارَا٭ قال بعضی العلماء : معناھا الأثقال. وقال بعض 
العلماء: معناھا الآاثام. ووجه القول الاول آنھا أحمال من حلی 
القط الدی استعاروہ سھم. ووجچھ الٹاتی اُتھا آثام وشعات ؛ لانھم 
کانو ا معھم ٹی حکم المستأمنین ٹی دار لح ہے : ولپیس للمستأمن 
ان یأاخذ عال الحربی؛ ولآن الغنائم لم تکن تحل لھم. والتعلیل 
الآخیر آقوی. 
قوله تعالی : ٠‏ 26 ش ای شیہ مل 070( 
فَمَدفتھا . أي ألقہناھا وطرحناھا فی النار التی أوقدھا السامري 
فی اافر' اڑا رح انحلي فیھا. وأظھر الاقوال عندي في 
واحد5؟ لگن ذال سیل لحفظہ حتی ری تی ال موسی فیہ رآیہ 


"۷ 


٦٦۸‏ أفسواء الیان 


۔ہ سہمسہہسے 


جبریل لیذھب بموسی إلی المیقات وکان علی فرسء آخذ السامری 
ترابًا مسه حافر تلك الفرس؛ ویزعمون فی القصةۃ أنه عای نْ موضصع 
اڑرھا بنتِ فهة الات فتمرس ان الہ جعل فھا 0-27 ال حا 
فأاخذ تلك القیضة من التراب واحتفظ بھا: فلما أرادوا أن بطرحوا 
الحلٰی فی النار لیجعلوە قطعة واحدۃة آأو لغیر ذلك من الآاسباب 
وجعلوہ فیا القٹی السامری خیلےہ نثلك التصضۂ بب ٠‏ تن التراب 
المذکورے: وقال لہ : کن عجلا حسدا لە خوار؛ فحعله الله عحل 
حجسذا له خوار؛ فقال لھم: مھذا العجل ھو إللھکم وإلله موسی: 
کما بشیر إلی ذلك قولم تعالی عن موسی: فا قال پا حطتاک 
شکری ت> قال بشر زث حَالم رواب فَضْث فَسة نآ ارول 
تَمَدَثھَاوَےکَدَلاكک سا لت لی تَقّہی چپ 

وقولھ في ھذہ الایة: وکا جا أوارا امن زننة الشوو ہ4 ھو من 
بھےة اعتدار ھم الماسد الباردء وھو یلدل علی ان دلك الاعتدار من 
دی عبدوا النعجل لا من غیرشم ؛ ولا بعد معه احتمال أنه سض 
غیرھم؛ لانه لیس فیه ھا یعین کون الاعتذار منھم تعینا غیر 
محٹمل . ومعلوم ان سأ العدر عذر لا وجم له علىی کل حال. 


وقولہ في مذہ الآیة الكریمة: لفَتِیَ ن4 آئي: انسي موسی 
إ٘لٹھه نا وذھب یطلبہ في محل آخر؛ قاله ابن عباس فی حدیث 
الفتون. وھو قول مجاعد. وعن ابن عباس آیضا من طریق عکرمة 
ہر فی آي: سی ان یذکرکم به. وعن ابنْ عباس اأیضا 
ہے أی: السامري ما کان عليه من الإسلامء وصار کافزا 
بادعاء ألٰوهِة العجل وعبادته. 


۹٦ سوراطه‎ 


٭ قرلہ تمالی : < ال ہلا وَج زاھۃ کیل ولا بحیف تع طول 
کا 2 4. 


بین اللہ جل وعلا فی ھذہ الأایة الکریمة سخافة عقول الذین 
ذو ا العجل : و کب عدوا با" مقدرز علی رٹ الجواب لمن سأل 
ولا بملك فعٌالمن عبد ولا ضرا لم عصاہ۔ وھذا بیدل علی أَنْ 
المعبود لا یمکن آن یکون عاجڑٌا عن النفع والضر ورد الجواب . 
ود ہین ھذا المعنی في غیر هذا الموضع؛ کقوله فی ڈالأعراف* في 
8-7 وج “سک طس کیرے ہی سی نے کا وس ای سر ےےل 
ال٥‏ صۂۃ یعس نها: ٭ آل روا نار لا باکلمھم ولا بہدے تم سیل فا وہ وکعجاہ 
ظلمبت 88 4 ولاشك آن من اتخذ من لا یکلمه ولا یھدیہ سبیلاٗ 
إلٹهُا آنه من آظلم الظالمین. ونظیر ذلك فقوله تعالی عن إبراھیم: 
کات لِم فَید / عالا مع ولا یر ملا بقنی عنك شیا "۹ء وقولہ 
٠‏ سے رو نے ہے سی ہے رق سر یں کے سر روا سے ٭َ 
تعالی عنہ ایضا: ۴ کال مَل دلمموتکز إذ کون آز آو مَتمیيکم آز 
تر :47ء وقولہ تعالی: ٭ اَلهْم مل یشون ہا اطم أَيَدَِطِمُون 
۔ ٦۔‏ سے کے گل ا م١2‏ کے ور سے یں تو یس کے “4 - ج7 ۱ 
ہا آمم لھم اعین بصرومت چا ام فھر ءاداٹ فسمعُوت یا وقوله تعالی: 
ہے چا جج ےہ رم اد سب ٭ س۔مہ ور > ہے ےڈ ہی ہے عم لی مر خر 
ومن اأضسل یمن یدعوا من 5 ن آقو من لا ستجیب لننۃ ان ویر التیمة شم عَن 
ماپ صفاوت ادا خر التاش کائوا کم اعد قابسا توم کت ز١‏ ۹: 
۳ ر٢خ‏ سے مز مو و نا وس سر 
وقوله تعالی: ٭ نیکم ال رکم لہ المللی والثات بلغوے من 
5 سے سیگ َ‫ لے تشحو شک تو مر سر کہ مرک ا مر اہ 
دوہ ما بملکورے من قطمبر ٢‏ إن ندعوفر لا سمعوا دعاء ہہ ول موا ما 
کس حر 4 کل سر سے سر رج پر سر ابر ہے سا ۔ گے با طے سے اب پ-× سے 
استجابوا نکر وہوم القامة یکفرون رححک ولا شک لخب ٣‏ 
وقد قدمنا الکلام مستوقی فی ھمزۃ الاستفھام التی بعدھا أداۃ عطف 
کالفاء والواوء کقوله ھنا: * أفلا رَوْنَ٭ فاغنی ذلك عن إعادته ھنا. 
وقرً ہذا الحرف جماھیر القراء ٭ أَلارَحِمُ بالرفع لأن هأن؟ مخففة 
من الثقیلة. والدلیل علی آنھا مخففة من الثقیلة تصریحه تعالی 


نے 


ا۔۔: آ :7 


اللقیلة فی قولہ فی المسألة بعیٹھا فی ٦‏ الأعراف٢:‏ ٭٭ آلم بروا آنه 
يهِمهھم ولا ہد ےم کچ الایف ورای گی ارہ (( مل والأعراف؟ عَلعےة علی 
الصحقیٰ ؛ لاأنھم یعلمون عَلمًا بقسنا أن دُلك العجل المصوغ مس 
الخلي لا ینفع ولا یضر ولا یتکلم . 
واعلم ان المقرر فی علم النحو أن: (أآن٭ لھا ثلاث حالات : 
الاولی: أن تکون مخفقة من الشثقیلة تقولا واحذداء ولا یحتمل أن 
کون ؛ نہ المصدریة الناصبة للفعل المضارع. وضابط مذہ: آن 
تکون بعد فعل للعلم وما جری مجراہ من الافعال الدالَهة علی الیقین ؛ 
ہے کا نے سار کر اث سمل ہے کے کس پور رم 
کقوله تعالی: ع علم آن سیکہوں ینک تی ۹ وقولہ: ٭ لعارآن تد ابَامو 
مت رم ٭ الابف ونحو ذلك من الأّیات: وقول الشاعر: 
واعلےم فعلے المسرء ینفعه آن سوف يأتی کل ما قدرا 
وفول الآخر: 
فی فتیة کسیوف الھند قد علموا أَنْ ھالِك کل من بخفی ویّتعل/ 
وإذا حاء بعد شضلدم المخْْمٰة من الثقیلة فعل مضارع فإانه برفع 
ولا ینصب تفولٰ: 
علموا ان یؤملوٹ فجادوا قبل آن بسالوا باعظم سؤل 
و آن؟ شلهہ المخضفة من الثقیله یکون اسد پا مسٹکنا عَا لا 


والاغلب ان یکون ضمیر الشأن. وقیل: لا یکوت إلا ضمبر الشان: 


وإن تخفف أنْ فاسمھا استکن ‏ والخبر اجعل جملة من بعد أن 


مسورۃ طه ۱ 


شمیر الغنآانْ؛ من ضصضرورة الشعر ؛ کھول سیل لے اُخبت غمر و دی 
اللگلت : 
7 لہ 

لقد علمٌ الضیفف والمُژملون اذا اب أفقٌ وھمّٹ شمالا 
اك ربع وف ثٌٗ مَریع وأنكک''“ هك تٹکون الشمالا 

وفول الآخر: 

الحالة الثائِة: أن تکون محتملة لکونھا المصدریة الناصبۂ 
للمضارع. ومحتملة لان تکون هي المخففة من الثقیلة وإن جاء 
بعدھا فعل مضارع جاز نصے للاحتمال الاولء ورفعه للاحتمال 
۸ لتانی ؛ و لا القم اءتان التعتان ٹيی ول : 2 بی ےا ا کؤے 
پننڈ 4 بب ۶کے4 ورفعہ؛ وضابط ؛أن ھذہ أَن کون بعد 
وورلیںنں الفعل فاصل فالنصب اریم ولٰڈا اتی الف علی النص 
فی قوله تعالی: لے احسب الناس ان بر کی کچ الأیف وقیل: إِن ٴ ان٤‏ 
الواقحة بعد الشك لیس فیھا إلا النصب؟ نقله الصبان فی حاشیتهہ 

الحاله الثالثة: ان تکون ٦‏ آن؛ لیست بعد ما یقتضی الیقین ولا 
الظن ولم یپجر مجراشما: فھيی المصذرية اذناصمة للفعل المضارع 


)١(‏ اللسان؛ وقدگًا۔ 


نہک أضواء الٰہان 


فولاٴ واحدا. والی الحالات الثلاث المذگکورة آشار بقوله فو 


الیلاصت / : 
وبلنْ انصنه وگی کنا بآأنْ لا بعد عِلم والتي من بعدِ ظنْ 


تحےسة 


من هذا آن العجل لو کان یکلمھم لکان إلٹھا؛! لان الشیء بجوز أن 
بکوتن مشروطا بشروط کتبرهَ دعو اأآت راحد مٹھا بقتضی فوات 
الس لسشروطڈ ولکن حصول الٰواحد فبھا لا یقتضی حصول المشروط. 
انتھی حتلاامے . وما دثرہ مشرر ٹی الاصول ؛ فخکل جا نو قب علی 
شر عطلین فچی اعرں | لا بحصل [لا بحضصول جمیع الشروط . لو علت 
لعدلأء : ان ام زید وصلی وحح فاعطہ دبنارا؛ میں مت[ 
الدینار الا بائشر وط اٹلاڑھ ومیحل ھذا مالم یک5 تعلمی "' تعلیق الشررط 
علی سہیل البدل فإنه یکفی فیه واحد. فلو قلت ! اعبدك: إن صاء 
زید آو صلی قاعطه درهھمّا؛ فإنه بستوجب اعطاء اندرھم بأاحد 
الامرین . والی لہ الساألة أشار کی مراھفی السعود تی سحثتا 
الممخصصات المتصلة بفوله: 


وإِن تعلیق علی شرطين شےء فالحصول للشرطین 
وا علےی الدل قد تعلقا بحصسول واحسد تحشقا 


وقال ابن کر رحمهە اللہ تعالی فی تفسبر ھذہ الابة: وقّد 


سورۃة طه ۲۳ 


پھموٹ. وحاصل ما اعتذر بە ھڑلاء الٰجھلة: أٹھم تورعواعن زینة 
القہط فألقوھا عنھم وعبدوا العجل؛ فتورعوا عن الحقیر وفعلوا 
الامر الکہیر؛ کما جاء فی الحدیث الصحبح عن عبدالل بن عمر: 
آنه سأله رجل من أُھل العراق عن دم البعوض إذا آصاب الثوب: 
یعنيی ھل یصلی فیه أآم لا؟ فقال ابن عمر رضی الل عنھما: انظروا 
لی اھل العراق قتلوا ابن بنت رسول ال إَلقٍ (یعنيی الحسین ر 
الله عٛء) وشم یسألون عن دم العو ضة . انتھی مند 7 


ا قوله تعالی : فا وَلكَد َال هْمْ مرو من قیل یَقوم إنما ینم ہے 
- رج مخ کے دس مو کم سا کی عم سر بے 5 
ون رد لان قانحوقی عو أمری >> قالوالن نم لع علکیین حق ہرجم 
نا موتیٰ جج 


بین جل وع کی شاتین الڈیٹین الکریمتین : ان بٹی إ(سرائبیل 
لہا فتنھہ السامرئ , وأاضلہم بعبادة العمجل: نصحھم نبی اللہ شاروںٹ 
عليه وعلی مُبینا الصلااة والسلای وبین لغم ان عیادتھم العجل فتنة 
فٹنو ا ۶ اي اکفر وضلال ارتکوہ لدالك: وبین ٹھم آن رم 
بعل ہ 7 مغتوں ضال کافر. وأمرشم اتا عه فی توحید اک تعالیے: 
والوفاء بموعد موسی علیھما وعلی ینا الصلاة والسلام وآن بطیعوہ 
بر جع مو سیر و ھا۔! بل علی ا یہ بلغ معیم غرآرة ہے گل وورطاقتٹہصس 
وائھم استضعفوہ وتمودوا عليه ولم بطیعوہ. 


کم سے سر سے ج 


الاعر اف1 : کل 7 ال لے کے مک بکاڈرا يقثْلوتّی فَلا شُقیت 


بے الشت دا ولا كتَلی مَم القَوو القَِلمنَ ١۹“‏ فقوله عنھم فی خطابھم 


کے رک موس سر خی 


لء<: ٭ لن تح عَليه عَنيِكِبنَ ۹ بدل علی استضعافھم لە وتمردھم عليه 
المصرح بە فی االأعراف٢ٴ‏ کما بینا. وقال أبو عبداللہ القرطبي رحمه 
اٌ تعالی شی نمُم غذہ الابات الگریمات مائصےهہ: وسئل الما 
اہو بکر الطرطوشی رحمه الله: ما بقول سیدنا العفقيه فی مدهشب 
" ۱ ء : 

الصی فضك ٣‏ واعلہ حجرسں ايل مصلاتہ: اآنه اجتمع وا ید مین رحجال؛ 
یقع مغشیّا علي٭ء ویحضرون شیٹا پأکلونه. ھل الحضور معھم جائز 
ام لا؟ آفتونا مأاجورین. وھذا القول الذی یذکرونە: 

ٌٍ ۰ ۱ 1 ]2 . - ج 
با شیۓخ كکق عن اللسنوب فبسسل التضحٌ ف والزلہلںل 
واعمہل لقسكئ صالمہا مسا دام بلفعصسسثٹ العصل / 
اما الشب اس فقسد عضی ومشبُٔ راسدك قد نزل 

وفی مثل ھذا ورنلحوہ 

ای اس پر حم الہ : مشبے الصو فِية بىطاله وحھالة وضلاۂت 
وما الڑسلام إلا کتاب اللہ وسنة رسولہ تل وأما الرقص والتواجد؛ 
ارول من أحدئه أُصحاب السامری لما اتخذ لهہ عحل جسدًا لە 
خوارء قاموا برقصون حواليهء ویتواجدونء فھو دین الکفار وعباد 
3 1 ہے 75ا ._ ٣س٠‏ 7۰.+[71-ٗ‌01020۔ ٹڈ 
الأعجل . واما ايعقضہتب ؛ فقاو ںی من اخلہ ال نادفة لیشغلوا به المسلمین 
عن کتاب ال تعالی. وإنما کان یجلس النبی پچ مع أصحابه کأنما 


ے 


علی رءوسھم الطیر من الوقار؛ فینبغی للسلطان ونوابہ آن یمنعھم 


من حضور المساجد وغیرھا, ولا یحل لاأحد یژمن باللہ والیوم 





الآخر آن یحضر معھم ولا أن یعیٹھم علی باطلھم۔ ھذا مذھب 
مالثء وابی حلیفةف والشافعی. رأحمد بن حنبل؛ وغیرھم من 
اأثمة المسلمین وبالل التوفیق ۔ انتھی منه بلفظه . 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنهہ وغفر لە -: قد قدمنا فی سورة المریہہ 
ما یدل علی أُن بعض الصوفیة علی الحق؛ ولاشٹ آن منھم ماھو 
علی الطریق المستقیم من العمل بکتاب اللہ وسنے رسولە چا وبذلك 
عالجوا أمراضش قلویھم وحرسرزھاء وراقبوھا وعرفوا احوالها: وتکلموا 
علی أحوال القلوب کلامًا مفصلاً کما هو معلوم؛ کعبدالرحمن بن 
عطیف أو ابن آحمد بن عطیةء أو اہن عسکر آعنی آیا سلیمان الدارائی: 
وکعون بن عبدالل الذي کان یقال لە: حکیم الأمآ وأضرابھماء 
وکسھل بن عبدال التسٹريی: وأبی طالب المکكي: وأبيی عثمان 
النیساہوريی: ویحپی بن معاذ المرازی؛ والٰجید بن محمد ومن سار 
علی عنوالھم: لآأنھم عالجوا آمراض آأنفسهم بکتاب اللہ وسنة نبیه 
ف2 ولا یحیدون عن العمل ہالکتاب والسنة ظاعوٌا وباطاء ولم تظھر 
منھم آشیاء تخالف الشرع . فالحکم بالضلال علی جمیع الصوفیة لا 
بنبغی ولایصح علی إطلاقهء والمیزان الفارق بین الحق والباطل فی 
ذلك ہو کتاب الہ وسنة رسولہ پا . غمن کان منھم متبعًا لرسول 
اللہ پل / فی أاقوالہ وافعال وھدیہ وسمت کمن ذکرنا وأمٹالھم: 
فإنھم من جملة العلماء العاملین؛ ولا بجوز الحکم علیھم بالضلال: 
وآما من کان علی خلاف ذلك فھو الضال . 

نعم؛ صار المعروف فی الاونة الآمحیرة؛ وأزعنة کثرة قبلھا 
بالاستقراءء ان عامة الذین یدعون التصوف فی أقطار الدنبا إلا من 
شاء الل منھم دجاجنة یتظاھرون بالدین لیضلوا العوام الجھلۃ وضعاف 


جک اآضواء الیان 





العقول مرن طلبة العلمء لیتخذوا بذلك أتباعًا وخدثاء وأموالا 
وجاشاء وھم بمعزل عن مذھب الصوفیة الحق: لا یعملون بکتاب 
ال ولا بنة لببيھ: واستعمارھم لأفکار ضعاف العقولِ آشد من 
استعمار کل طوائف المستعمرین . فیجب التباعد عنھمء والاعتصام 
من ضلالتھم ہکتاب اللہ وسنة لبيه؛ ولو ظھر علی آیدیھم بعض 
الخُواری: ولقد صدق من قال: 


إدا رایسٹ رجسلا بطبصر وفوق ماء البحر قذ یسیر 
ولم یقف عند حدود الشرع فانے مُنتدرج أوبعي 


. : ۱ ۱ : َٰ کے سم .7 گل لے ساس 

والقول الفصل فيی ذلك ہو قولہ تعالی: 8یس بأماِنيکُم ولا 

ماق ال التب من تشمل سوا بر یہہ ولا بیجن آُ مِن ذدُون الله وا 

مہ کت یمم ات من کسر آو ا وھو مَؤَِن 

یک بَدَحُر الْجَتَة ول کم تھوا :3 ون اَحسَخ بہٹا یکن اَسلم 

روۂ ا ا فی زا کر کا + فمن کان عمله مخالقًا 

للشرغ کمتصو قه آخر الزمان فھو الضال: ومن کان عمله موافتا لما 

حا بد نہنا لہ الصلاد والسلام فھو المھتدی . نرجو الہ تعالی ان 

یھدینا وإخواننا المؤعنین؛ وألا یزیغنا ولا پضلنا عن العمل بکتابہ 
إ لا عالك . 


ا دولہ تعالی : جن اکا نایم ضا اپ 0 تیعیں 4 . 


بعض أھل العلم: فی قوله: ےآ نیع ش42 زائد: 
للتو کید . واستدل می فا ذلك بقوله تعالی فی ٭الأعراف؟: ال ما 


اصا۳ مك ]ا گرب ۴ 


الا تَمْد اذ ا مك قال لآن المراد: عا منعك أن تسجد إذ أمرتك؛ 


سور ےه ّٔ۲۴)" 


بدلیل قوله فی القصة بعیٹھا فی سورۃ 1٥ص٤‏ : لا قال یلرِبلیسش ما متعَیَ ان 
مت کچھ مر عرسی ہم 


جد لما ے خلقت بد ہچ الآڈیڈ ؛ فحذف اوَظَْۃ 88 فی 8ص مع تو تھا 
فی ہ إاأعراف؟ والمعنی واحد؛ فدل ذلك علی آتھا مزیدۃ للتوکید. 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه وغفر له -: قد عرف فی الَلعة العریة 
ان زیادۃ لقظة ٢ا٤‏ فی الکلام الندي فيه معنی الححد تو کیدہ مطر دہ ؛ 
کتولہ ہنا: ہما منعك إ نأْْهھَم او 2 آلا تَتيع نہ ای ما منعك آن 
تتبعنی: وقولہ: لف مَامَتَعَك الا تَسْمُد ہچ بدلیل قولہ فی ×ص×+ٴ: ٣‏ مَامَََكَ 
تسم یما عَلقَث يَدَک الایةء وقولہ تعالی: طإ لََلا‌يتَرَاَعَلُ التب 
الا بَقَروتَ عَل غُؾو تن تل اہ > الأیة؛+ آی: لیعلم أھل الکتاب 
وفنولہ: 'ل کل ورك لا ہڑمثوک چ أيی: فوربك لا یؤمنون: وقول: 
طوَلاکتوی للسَتد ولا اكيَة اي: وانسینة وفولہ: ط رَكرَمٌتل 
قرو منَکتھا لم لکوت تج 4 علی احد القولینء وقوله: 
وم ملع نا اکا وت لا يقَمتودَ 42 علی آحد القولینء وقولہ: 
ئن اڑا انز مَاحَرَم ربَصظم مم اَل مشِقا چ٭ الآیذ علی آحد 
الاقوال فیھا. ونظیر ذلك من کلام العرب قول امریء القیس : 
فلا وأليك ابےّ العامري لابدُعی القوۂ آنی أنمٴ 

یعنی : فوأليك. وقول أہی النجم: 
نما ألوم الئْشن الاتسخرا لم رأئن الشمط القفْنترا 


یعتی: ان تسخر. وقول الآخر: 


یعنی: وعمر. وقول الآخر: 


۲۸" آضواء البیان 


وتلحیننی في اللھو 3 اہ وللھو داع دائب غیر غافل / 
یعنی أن احب وۃلا8 مزیدة فی جمبع الأابہات لتو کید الجحد 
فیھا۔ وقال الفراء: إتھا لا تزاد إلا فی الکلام الذی فیيه معنی الححد 
کالامثلة المتقدمة ۔ والمراد بالجحد النفی وما یشبھه کالمنع في 
فولہ: لمَامسكہ٭ ونحو ذلك . والذي بظھر لنا وال تعالی أعلم: آن 
زیادۃ لفظة ة٦لا۷٢‏ لتوکید الکلام وتقویتہ أسلوب من آسالیب اللعْة 
العربیقء وھو فی الکلام الذي فبہ معنی الجحد اغلب مع أن ذلك 
مسموع فی غیرہ. وأنشد الاصمعی لزیادة ەلا٦‏ قول ساعدۃ الھذلی: 
أفعنك لا برق کان ومیضه ‏ غاب تسنمه ضرام مثقب 
وبروی ١أفمنك٢؟‏ بی اعت ك٢‏ ولاتشیمۃ٢‏ بدل 8اتسنعۂ٢‏ بعنی 
اعنك بری والا! زائدة لنتوکید: والکلام لیس فيه معنی ا جحد ۔ 
ونظیرہ قول الآخر: 
تذکرٹ لیلی فاعترتنی صبابة وکاد صمیم القلب لا بتقطع 
یعنی : کاد ینقطع . وأئشد الجوھري لزیادة ٦لا٦‏ قول العجاج: 
فی بثر لا حور سری وھا شعر بپافکه حتی را٘ی الصبح جشر 
والحور الھلکەة؛ پعتی فی بٹر ھلکہ و4٦۲٢‏ زائدة للتوکید؛ قالہ 
ابو عبیدة وغیرہ. والکلام لیس فيه معنی الجحد۔ وقد أوضحنا عذہ 
المسألة فی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب) في 
سورة 7 البلد۷8. 


عم مر ہے سے ہے ہے 


الظاھر ان أمرە المذکور فی هھذه الأیة و المذکور فی فولە 


سورۃة طه ہہ 





تعالی : ٭* وَقَال مُومَی اہ مَ مدروت اخلقی فی قوی وَأَسلٔح ِا تَكِمَ سیل 
المُفَيِديثَ ٢ت4‏ . 

و شلت الإة الکریمه تدل علی افتضہاء الأمر لو جو ؛ لہ 
أطلق اسم المعصية علی عدم امتثال الأمر : والنصوص الدالة علی 


دتلك ' کثیرہ ٤‏ کعولہ تعالی : ٭ فلح ذر از عالِثُونَ عَنُ آہو آن نیبم 
وه آو بعد اٹ الیڈ " س 4 وقوله: وما خان لممەن ول مْ سو اد 


ہچ اید ای 


نود 4ر . یف اه من أَترمغ4 فجعل آمرہ وأمر 
رسولہ تل مانما مس الاختیارء موجبّا للامتٹال۔ وقولءە تعالٰی: ٭ ءا 
متَمَك ألّا مَمْدَ اذ أَََفك م۹ فوبخہ هذا التوبیخ الشدید علی عدم امتثال 
الأمر المدلول عليه بصیغة أفعل فی قوله تعالی: ٣‏ اسجدوا لادم٭ . 
وجماھہیر الاصولیین علی آن صیغة الآأمر المجردة عن القرائن 
نقتضی الوجوب للادلة الٹتی ڈکرنا وغیرھا عما عو عمائل لھا؛ وإلی 
رافعل دی الڈکٹر لو جوبپ وقٰسل للنذب أو المطلے بس 

الخ . 

قوله تعالی: خال بقع لا تاذ بلق ولا برای إق حَقِیت ان 


سی لے کے مرکم خر سے سے 


تغول فرقت با بَف لس یل وَلم ترقب فو ا۹4 
ذکر جل وعلا فی مذہ الأیة الکریمة: آن عاروت قال لخیه 
موسی: ه٣‏ یبَنوم 7 لی کا أ4 وذلك یدل علی آنه لشدۃ 
غضبه آراد ُن سك پراُسە ولحیته. وقد بین تعالی فی فالأعراف؟ 
: اخ خذ برآسہ یجرہ إليه؛ ودلكِ فی کو لہ : نر ایک ام وََخْد پرایں 
خبھ جِرهد ایِک وقولہ: ۶ َلم ترقتب فو 2 من بقیة کلام ھارون؛ 


گسک اضواء الببان 





ی: محشیت أن تقول: فرقت بین بني إسرائیل: وأآن تقول لی: لم 
ترقب قولي: اي: لم تعمل بوصیتي وتمتثل آأمريی. 


رر 


ھذہ الایة الكکریمة بہضمیمة ایة ە٭الانعام* إلیھا تدل علی لزوم 
إعفاء اللحبةء فھي دلیل قرانی علی إعفاء للحیۃ وعدم حلقھا. وایة 
الانعام المذکورۃ ھی قولۃ تعالی: ٭ ومن ذتَرَسَيّو۔ داؤید وَسَلِيْمَن 
٥وب‏ و وسف وموسیٰ يَكَرینً6 الایة . نم إنہ تعالٰی قال بعد آن عد 
الانبیاء الکرام المذکورین: س* ايک الین ضدی اڈ يہ امتَ 4 
فدل ذلك علی أن ھارون من الآنہباء الذین أمر نبینا ‏ بالاقتداء 
بھمء وآمرہ َِ بذلك أمر لنا؛ لأن أمر القدوۃ أمر لأتباعه: کما بینا 
إیضاحہ بالادلة القرالیة / فی ھذا الکتاب العبارك فی سورۃ 
لالمائد٥٢‏ رقد قدمنا حعنالك: أنہ بہت فی صحیح البخاری ز آن 


ہے 


مجاھدًا سال ان عباس: من آین اخذت السجدۃ ة٤‏ في ۸٥ص٤‏ قال: أ2 


۳ تقرا: ٭ من دَرَکّوی۔ دَاؤيۃ. .. يد الينَ حَدیِ 7 فيھ حم 
آقتوۂ ٭ فسمحدھش داود فطسحدھا رسول الہ 0 . فاذا علمت 


بذلك آن عارون من الأنہاء الذین آمر نبینا ٹُ بالاقتداء بھم فی 
سوزر5 االاتعام1 وعلمت ان ار ام أا یج لان لا بڑےے الا سوة 
الحسنف: وعلمت أن ھاروت کان موفرا شعر لحپتهہ بدلیل تورله 


:۱۳۱۶ روایة البخاری کما ٹيی ج٦ صر١۱۳ طبع بولاق سنة‎ )١( 
اعن العوام فال: سالت مجاھدا عن سجدۂة ص؛: فقالا: سألت ابن عباس‎ 
ص این سجدت؟ فشال: أو عا تقرا: اون ذرثه دارد وسلعان. ... اوللك‎ 
اٰذیرنخ دی الله فھداعم افتددہ فکان ٹاود من امر نبیکم و أنَ ہشتدی یه ۔‎ 


کے حلد ی٦‏ رمسول اللہ جیا 


سورة مله ۰1+ 


لاخید: ٭ لا تَلَنذ بی ہ؛ لآئە لو کان حالقا لما آراد أخوہ الأخذ 
بلحیته. تثبین لك من ذلك بإیضاح: آن اعفاء اللحیة من السمت 
الذي 'مرنا بہ فی القرآن العظیم. وأنه کان سمت للرسل الکراء 
صلوات الله وسلامه علھم. والعجت ہ ادن مسخت ضمائرش 
واضمحل ڈوتھوں؛ حتی صاررابفروت من صفات انذکوریکف وشرف 
الرجول: إلی خنوثة الأنوثةء ویمثلون بوجوھھم بحلق أذقاتھم 
ویتشبھون ہالنساء حیث یحاولون القضاء علی اأعظم الفوارق الحسیۂۃ 
ین الذکر والانٹی وھہو اللحے. وقد کان 8ي کٹ الاحية وھو 
اأجمل الخلق واحسٹھم صورة. والرجال الذيین آخذوا کنوز کسری 
وقیصرء ودانت لھم مشارق الارفی ومغاربھا: لیس فیھم حالق. 
نرجو الع ان پرینا وإخواننا المؤمنین الحق حشاء ویرزقنا اتباعہ 
والباطل باطلا ویرزقنا اجتثابه . 

ما الأحادیث الہویة اندالة علی إعفاء اللحیةء فلسنا بحاجۃة 
الی ذکرھا لشھرتھا بین الناس+ وکٹرۃة الرسائل المؤلفة فی ذلاك. 
وقصدتا ھنا آن نی / دلہل ڈذلٹ من القم ان 


سی سا۴۲ 


وانها قال عوونف ا خے : 7 نوم ان آيه الام اف۔ عطفا 
وحنانا من قرابة الاب . واأصلہ: بابنژميی بالاضافة إلٰی ياء المتگلی: 
تریطر ذ حذف الباء وابہدالھا أَنفا وحذف الأالف الممدلة منها کما ھنا: 
وی ذلك آشار فی الخلاصة بقوله: 


ہے ہا ۳۲ لس َ*" ۱ ددج.ے ۱ : 7 ٔ 
وفتح آو کسر ڑا وحلدف ابا استمر فی یا آبن أمٌ یا أَبنْ عمٌ لا مفر 
واما ثبوت ياء المتکلم فی قول حرملة بن المنذر: 


۲ آضراء البان 


فلة قلیلة۔ وقال بعضهم: ہو لضرورة الشعر. وقولہ: 
سم پ4 قرأہ این عامر و شع عن عاصم وحتمرة والکسائی بکسر 
المیم . وقرأہ الافون بفتجھا. وکدلك قو له فی الاعر اف٢‏ : ط َال 


سا کپ 
ا 


اَم إِنَ الْقومہ الایة. 
٭ قرله تعالی: ٭ اتا إلهکم اه ال 


ہین جل وعلا فی ھلہ الأیة: أن العجل الذی صععه السامری 
من خْلیٗ القبط لا یمکن أن یکون إلها؟ وذلكک لآنہ حصر الال أ 
المعبود بحق بل تنا ٭ التی هي أداۃ حصر علی التحقیق في 
خالق السملوات والأرضی؛ الذی لا إلكه إلا ھو؛ آی لا معبود 
بالحیق إلا ھو وحده جل وعلا: وھو الدي وسع کل تي: علما. 
وقولہ: ٭ وِلَمَّاّ 7 ٭ تمیز محول عن الفاعلء أي وسع علمه کل 


سے _٭> ۔ 


وما ذکرہ تعالی فی ہذہ الایة الكریمة: من أنه تعالی ھرو 
الالاہ المعبود بحق دون غیر۔ وآنه وسع کل شيء ے خلا . ذگرہ ٥‏ فی 


-- 


سے 7 ا2 س اج ہے 


ابات شثبرہ اس گتابه تعالی ؛ کو له تعالی اب لا" لا 
الاب وقولہ: ا آن ل_ الہ الا اث ک4 ١‏ ڈیة إ اس غیر ذلك صس 


الایات ۔ 
وٴقوله فی اإحاطة علمه بکل شيء : *٭ وَمَا سوب عن رك من مَثْقال 
سے ا ۱ ہیں ہے کر وپ رس - ابی گر 
ذرڈ ژے ف الاَاض ولا ق اتا ول ' سضر ھن دلله ولا ا ک للا کت تین 
کرو یف کے سر س سے حع ئا ج سے سے سے خی ى٣‏ نے 
و قوله تعالی : کن فدہ مقايیخ الخیپ لا یَعَلمّھا لا ھو وَيَمَل ماف الر 
ئ- لی لک سے ۶ لام 


وَالخر / وَما تفط من مَرَكَة إِلا يعَلمھا وَلا حَبا فی ظلمت آلارضض 


سورة طه ۳٣‏ 





ولا رب ولا یابوں إِللافی کک تبون 4ء والایات بمٹل ذلك کثیرة جدّا. 

٭ قولہ تعالی : ' کلک نٹ عایك من ابا مائد سبی کہ . 

الکاف فی قولہ: فكََِكَ4 فی محل نصب علی آنہ نعت 
لمصسدر محلوف ؟ ای : نقص علبكث من أنباء ما سبق فصضصا مثل 
دلأك المعصس الحسن الحق النی ودنا علك عرن موسی زشاررن؛ 
وعن موسی وقٹومه والسامري. والظاھر آن * بن في قولہ: طإمنَ 
انا ما٥‏ سی یہ لتعیض؛ ویفھم من ذلك آن بعضھم لم یقصص 
علء خبر٥ہ.‏ ویلل لھا "المفھوم قو له تعالىی فی سورۃة النتاء٢‏ : 


رر لا ود شی سے تک 0ع اہررمے رم لن ج 


ولف عَليك من تب بل ورسلا لم عصصیم ا کے پ4 الایف 
وقوله فی سورة !المؤمن؟ : ٭ولقَذ ارسَلا زشلا ون فی نہ گن 
متا متا عَلَِكَ وَیتَهُم تن لم ضس عَِِلک 4 الاية وقولہ في سورۃ 
اإبر اھیم؟ : ٣‏ آلز یایک با ایب من فَلکم وو نوج وعادٍ وثمود 
ایت ین تدم لا بعلكهُم إلا اق جَاءتهم زلم يالتیلتَتِ 4> الایة. 


والانباء: جمع نبا وھو الخبر الڈی له شان. 


وما دگره جل وعلاا ۂ فی ھذہ الایة الكریمة: من أَله قص علی 
نےےه پل اخبار الماضین؛ أی لیبین بڈلك صدق لبوئە؛ ام اہی 
یکتے ولا بقرا الکتے ؛ ولم یتعلم أخبار الامم وقصصھهس: فلو لا أنْ 
اہ اُوحی اڑےے ذلك لما علمه - ببّنه أیضا في غیر ھذا الموضم, 


نت ص۴٣‏ سے ے 


کقوله ٹی قال غمر ان8 : س دَالت مِن انہاء عیب تُوحیة الف ما گنت لدتھم 


خر ال ہے رھ حر 


إد یلعو اقلمھم ادوم بکقل مرہم وَما گنت آدیھم ود يحْلصمونَ 3 
أي: فلولا أن اللہ آوحی إليك ذلك لما کان لك علم یہ وکو لہ 


کیل رسای 


تعالی شی سورة ا شھِ د٦‏ . ط جلاک من آنا التب مسا لک تا كت تَدْلمما 


٤‏ 0 أضےءاء اسان 





کی ےی کے ایز إِ ن العتقة امنقبرت و ورادولہ فی 


تچ 

سک کہ لے و خلت سر رم سی سو کا سم ح_- 

2ل _ دَ ہے ۹ ٠‏ 2۸ ِ۔ کسی م۳ ہے ر5 7 کے کے سی 
وائو ٭ قعالی ٹی ری ایوسف! ۰ ذاإك مِن انضباء الٰغیب نوجه اك وم 


وچ ۳ لاج حر لے ہم سی ےہ٢‏ سی ۰۲ 
١ہ‏ ٭ٌ ثت ل ہم اد اجعو ہر امرف دھم نکر و2 ۹ وقولد فی ایوسف؟ 


ایضا: 2 وشن کڈ ملک اشن الکیں سا اتا إِلَييكَ هٰذا الْفَرءَانَ وَاِن 


کن من فلہ یلعا 3> ٭ وقوله فی (القصص٣٢.‏ ۴-۳۲ 


۔ 


کنت ساپ پ اپفضرف ذ2 فملنل ا فستتا ان مومی اکر 4 وفولھ فبھا: ا وا کت 


باب الشْظور تقر و کول : واکنت لَاو یا ےت أھل مدبے تنلوا 
جع بات إلی غیر ڈلك من الایات. یعني لم تکن حاضزا یا 
یی اللہ لعلك ؛لوفائعء فلولا أنَ اللہ أوحی إليك ذلك ما علمتہ. 
وکولہ: من ائیل ماود سب پچ أی: اخبار ما محضی من أحوال الامہ 
والرسل 


235 و قولھ تعالی : وق ےنتف من لڑتا زگ 0 ا 


ای: اعطیناك من عندں ذک ا وھو هھذا القرآن العظیٰ وقد 
دلتِ علی ذلك آبات من کتاب اللە: کتوله: ٣‏ ومندا وک ار راہ 
اٹم کم مرن ٭ء وقوله تعالی: بت تار عکے ہو و 
لیر الکو 7 7 وقوله تعالی: ما یالھم ت 
فپ الا اتد وک مو بت ۱۹ وقولہ: و الو ا ال 
عاده الوکر لك لم ج ٹوٹ( ۱۹ و قولہ تعائی : ٭ ص وال‌ان ذی الم ۱ 
وقوله تعالی: 0 الایةء وقولہ: س٭ انان ززلنا 
اللِْکْر ونام كتفَظونَ رك إلی غبر ذلك من الآیات 


وقال المفخر الرازی فی تیر ھذھ ا١لَایۂ‏ الكویمة: ثم فی 


سورة طه ث٢‏ 





لسشسة القران بالذکر و جورم . 

احدھا: أنہ کتاب فيه ذکر ما یستاح الےه الٹناس شض مر دینھم 
ودنیاھم . 

وانیھا: آأنہ یذکر أنواع آلاء الل ونعمائه تعالی؛ ففيه التذکیر 
والمواعظ ۔ 

وٹالٹھا: أنه غيه الذکر والشرف لكک ولقومك علی ما قال: 
ونم نکر لك وبِمَوييك 0 . 

واعلم ان اللہ تعالٰی سمی کل کتبه ذکرّا فقال: ٭ تََنَلوا أَعْل 
آلز کر ہچ اھ المرادذ من کلام الرازی / ۱ 

ویدل للوجه الثانی فی کلامہ قوله تعالی: ٭ ذت آز لہ الک 
ہے گلا ہرے لچ سے رہ سے حول جپ 2 2-7 بح ڑگ -- : سے سے مم 
مر لینٹروا ا کیو ولیکدگر آوارا الب خی چ۱ وغوله تعالی: وجرونا 
پر الیبد لت فا شیک کا 42 

× تولہ تعالی : ئن اَی مہ وِۂ بل َو اليمة رنڈ 27 حون 


ےی 


رمه و اليمجلا 2 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: ان من أعرض عن عذا 
لذکر الذي هو القرآن العظیمء أي: صد وادہر عتہء ولم یعمل بنا 
فی من الحلال والحرام: والآداب والمکارم؛ ولم یعتقد ما فیه من 
العقائدء ویعتبر بھا فيه عرح القصصضص والامثال: ونحو ذلكد؛ فاإنه 
یحمل یوم القیامة وززاء قال الزمخشري في تفسیر ہذە الآبۃ 
الكریمة: برید ہالوزر: العقوبة الثقیلة الباعظة: سماھا وزرا تشبیپا 
فی ثقلھا علی المعاب وصعوبة احتمالھا بالْحمل الذي بفدح 


۱ٹ 


-۴ 


جا 


۸ك۳۸ء, أاضواء البان 


الحامل وینقضص ظھرہ؛ وبلقی عليه بُھُرہ. أو لٹھا جزاء الوزر وھو 
الاٹ: ۱ 
قال مقیدہ ۔ عفا الله عنه وغفر لە -: قد دلت آیات کثیرۃ من 
کتاب اللہ: علی ان المجرمین یأتون بوم القیامة یحملون آوزارھم؛ 
ای ز آثقال ذنوبھم علی ظھورھم؛ کقتوله خی سورة 1الإأنعام٤‏ : ط 
حر الد گذیوا لقاع ای حوہ إذا جاچہ ٥‏ الشاعة تفش3 قا لوا کحسر تا علی ما متا 
سی یو زار ہم عَل مور الا سَاء ما سروت 90 ۱ وقولھ فی 
۷×التحل+: حم لوا اوت اش شَمٌْ کَابلڈ توم ايد و ومن آززار الْزِتے 
وه بت ری افو سوب ما ررودت ١‏ مل وتوله می 1العنکبرت۹: 
ولیحماری اثتات اتال مع انْتَاللم سان ہوم یه عَتَا کاو 
فقوت 2 4 وقوله فی اطرا: ۶ لا تزر وازوة وزد خریل ات تدع 
معلد (ٰ لها لا حمل بنة ا لک کی ولز کان داش رک 


وبیذہ الایات التی ذکر نا رآمثالھا ة فی القران: ۲ تعلم ان معنی 
نول تعالی: س٭* فَانم گر یل موم امو ون 7> 4 وقولہ؛ درنہ سے 
لسن جملا ٭ ان / المراد بذلك الوزر المحمولِ أثقال ذنوبھم 
وکفرھم یأتون یوم القیامة یحملوٹھا؛ سواء قلنا: إِن أعمالھم السیئة 
تنجسم فی آقبحم صورة وانٹتھاء أو غیر ذلك کما تقدم إیضاحه. 
والعلم عند ال . وقد غدمنا عمل لوس2 الٹی بمعنی یٹس عرارا؛ 
فاعنی ذلك عن إعادته ھنا. 


وقوله تعالی: ۷ل خرن ف4 قال القرطبی فی تفسیر ھذہ 
الأیة الکریمة: ظ لین پک پرید مقیمین فیہ اي في جزائ 


رجرزاؤہ جینئم. 


سورة طه ۷+ 


:2۳ 


ہي 


إفراد الضمیر فی قولہ: لا أسرضَ ۹ء وقولہ: ٭ فَإن کچ وفولہ: 
تل باعتبار لفظ 8 من . وأما جمع ٭ خَتِلِینَ4 وضمیر ٭ فم 
و ات فباعتبار معنی امن٤‏ کقولہ: ٭* ومن ومن بالله وبعمل صَلما 
بل جن کی من مھا الشہَر لین فا 4 الایف اوقولہ: ٭ ومن یں 


ھا ما و ڑ حر عر بر ھ 


الله ووسول فان لم تار جھَنمم خرن ف ہا الایة. 
وقال الزمخشری فی تفسبر ھذہ الاأیة الكریمة: فإان قلت: 


اللام فی فُم* ما می؟ وبم تتعلق؟ قلت: می للبیان کما في 
قیت لا کے >٭ . 


٭ قولہ تعالی  :‏ ٭ وك عن ا مبال فشل ینس تارق تَسْفا 2> 4. 


ذکر جل وعلا فی ہذہە الایة الکریمة: أنھم یسأالونه عن 
الجبالء وأمرہ أن بقول لھم: اذ ربه بنسفها نسفّاء وذلكِ بأن 
یقلعھا من أصولھاء ثم یبجعلھا کائرمل المتھایل الٰذي یسیلء 
وکالصوف المنفوش تطیرما الرباح ھکذا وھکذا. 


واعلم أنه جل وعلا بین الأحوال التيی تصیر إلیھا الجبال یوم 
القیامة فی آیات من کتابه. ہین أنہ ینڑعھا من آماکتھا۔ ویحملھا 
نید کها دکا؛ وذلك فی قولہ: ادا تیخ ‏ الصور شند شنة ومدڈج وَعذيٍ 


سے ار ے وھ جھ کر 


الس وتقبال نڑھا ئک تنجد 4-7 . 
نم بین اُزہ پسپرشا می الھواء بل السماء وااڈرضں؛ ونلك شی 
قولہ :7 ا وی مع الشور قد من فی السشوت ون فی الا لا سن 


٭ ار مجر حر سر پر ہم تو سی می اج خر 


شا الف ول اد مَخرین " ابر بر وتری الال تحسبہا جایدہ وشی تمر مر السّحاب 


0پ 


1۸ آضواء البان 


سے کر جرے می 
- 


لع الو ایی اشن کل سی إِنم خب ہما تفکلویتک وقولہ: س* ونیم 
یر لال وتری الض بَارنه الی وقولہ: ٭ وَإِدَا الال سرت <۹ 
وقوله تعالی: ٭ وشارت الال کات سَرا پل ۹ء وقولہ تعالی: ٣‏ یی 
راتا مود 7 رت الال سم 422 . 

ثم بین أنه یفنٹھا ویدتھا کقولہ: ط وَبُنَتِ الْجمَالُ بَنَا> ای: 
فتت حتی صارت کالبسیس وھی دقیق علتوت بسمن أو تحو 


ار باب عس چی ای نی 


علی القول بنذلكء وقولہ: ٭ وجلپ الارس والبال دڑھا دک وجت 7 . 
ثم بین أنه یصیرھا کالرمل المتھایل؛ وِکالعِھُن المنفوش 


وذلك فی قولہ : ٭ بَرمَتِجْث الا وَللمَال لات لَيَال کیا گھیلا 7 4, 
وقولہ تعالی: ل بوم تن الما کال بب وشن ابا کالمین )>> نی 


کان قُنات البھن في کل منزلِ لن بہ حب الفنا لم بْحَظُم 


ٹم بین اُٹھا تصیر کالھباء الملبث فی قولہ: ٭ وَبْنَت الال 

شا بن فکات قبام ماناک ٹم بین آٹھا تصیر سراباء وذلك فی قوله: 
وَسُيَتِ للبَالَ تُكَاتت سرب 4 وقد بین فی موضع آخر: أن السراب 
لا شیء؛ وذلك قوله تعالی : ہہ حقع إِدا َء رید شَْکا ہچ وہین آنہ 


ہے سے ال ر٣‏ لے سے ہے ہے کی 


لے گے -‫ 1 مع سرک ہے سرع سے ری 
ینسفھا نسفا فغي قوله ھنا: ٭ وفتتلونك عنِ لإبَالِ فقل دنيمهَا رٹ سا4 . 


َٰ ےے مس جے._ گے یٹ نے ۱ اق مو سے مک حر مج 
جرت العادة فی القرآن: ان اللہ إذا قال لله کا : کے و ناوات ہے 


ا حول لی 


قال لہ: ط٣‏ لم بغیر فاء؛ کقوله: وم کاونات عن ااروج لی الروخ پچ 


سور مه نچ دج 


الایڈء وقوله تعالی: لوف عرب الکمر وَالمیس کل فَھعا ام 
حتَڑ 4 الایف وقوله: ۶ وکا ولک مَاذا ینفٹون قل تا آاضنت تن 1 
ار مَٹلولدن ٭ الابةف وخولہ : سے مس لوف ماد لی کم کل ايل لکہ 
لٹ ب4 الاب رقولہ: < بَتتَرنَكَ عَ القبر الترار نال يذِهٌُ وِتَ 
وه گت إلٰی غیر ذلك من الایات؛ أُما فی اية ۷اط عله فقال 
دبھا: تل بیٹهاگە بالفاء. وقد اجاب القرطی رحمه اللہ عین ھا 
فی تفسیر هذہ الآیة ہما نصہ: ظ٣‏ وَتَتَاویلَ من لال" أی: عن حال 
الحبال یوم القیامة طفقل ه4 جاء ھذا بفاءء وکل سڑال فی القرآن 
نقل: بغیر فاء إلا ھذا؛ لان المعنی: إن سألوك عن الحبال فقل۔ 
فتضمن الکلام معنی الشرط. وقد علم اللہ آنھم یہسألونه عھا 
فاجابھم قبل السوال: وتلك أسئلة نقدمت: سالوا عنھا البی چٹ 
فجاء الجواب عقب السؤاٰ؛ فلللك کاٹ بغیر فا وھدا سڑاں لم 
پ9ٗالوہ عنه بعد فتفھمه۔ انتھی منهہ. وما ذکرہ بحتاج إلی دلیل: 


اہ || .ےا 
وانعلم عہلف لہ بای 
سے سے ہب سے سے ھ٭ خر عر نظ ہس ار سد 


قول تعانی : ۶ فیدڑھا فاعاً صسمصما :: لا تری ہا عوجا ول 


سے سے سی اج کے 


احدھما: آنه راجع لی الأارغی ون لم یجر لھا ذکر۔ ونظیر 


كہل۔! الموںل ٹی ل٠‏ اا٦رة‏ کو له تعالی : ما تراف عل ظھرم سا من 
دا پل وکوالہ: 8ا ترلد عاعہا من داہے کے فا اصضمبر فھما راجع إلی 


ای ول می لیا دی وی جا اعد اش العریة والق ان 


ھ٣‎ 


کت أضواء البان 


بإبضاح في سورۂ ٦اللحل؟‏ فاغنی ذلك عن إعادتہ ھنا. 
والٹانی: آنہ راجع إلی منابت الجبال التی ھی مراکڑھا ومقارّما 
مسثقرة فھا سس الأارض قاع صغفصفا. والقاع : المستوی من الأرض . 
وقیل: مستنقع الماء۔ والصفصف: المستوی الاملس الذی لا نبات 
فیة ولا بنامه٭ فإله علی صف واحد ھی اآستوائهہ. وانشد لأدذلك 
وکم دون بیتگ مرن صذصف ودکدائڈ رھمچل راعفادھا 
وعلومة شھباء لو قذفوا بھا شماریخ من رضوی إا أعاد صفصنا 
وقولہ: ٣لا‏ نر فا موا ولا آمتا 422 أي: لا اعوجاح ففبھا 
ولا امت ۔ والامت : النتوء الیسیر ؛ أی لیس فا اعو جاج ولا 
بالمعنی المذدکور قول لہید: 
فاعرنْزَمًُتْ ثم سارت وھی لاہیڈ ‏ فی کافر ما بہ أشٹٗ ولا شرف 
وقول الآخر: 
أَبصرٹٗ لمح من راس عکرشة فی کافر ما به أَمْتٗ ولا عوج 
والکافر فی البیئین: قیل: اللیل۔ وفیل: المطر ؛ نہ یملع 
العین من رڈبه الارتفاع والانحدار فی الارضں . 


وقال الزمخشری فی تفسیر ھذہ الأیة الكریمة: فإنَ قلت: قد 


والعوج بالقتر ٹی لمات والأرض غعین ‏ فکیف شضح فیا 
المکسور العین؟. 


قلتے: اخحتار ہذا اللععظ له موقع حسن بدیع فی ورصف 
الڈارضس بالاستواء والملاسف وتقی الاعوجاج عنھا علی أبلغ ما 
یکو ۔ وذْلث أنك لو عمدت إلی قطمة رض فسوتھا ویانفٹ في 
ای اعوجاے 7:-: نم استطلعت رای الموتداس فیا وأمرتہ أن 
می ! اللہ ے مز وجل لک المرج لذي دی ولطلف ء غیٰ الإدرک ائلھم 
ما لم بُذرك إلا بالقیاس دون الڑأحساس لحق بالمعانی فقیل فیە: 
حرج بالکسر والامت نت الیسر۔ یقال: مد حیلہ جتی ما کی 


اناد الدی ذکری والعلم ہیف اللہ تعالی 


سی چو میس سک ار 


0 : ۱ سے ۶ عیر 
قوله تعالی: *٭ مو بنبعوت الیاعی 
الس وات من قاد تس إلامنت 12 4. 


١‏ ا 
۴ 
کےا 
5ج 

٦ 
3 7 
.۶٦ۂ‎ 


قولہ: إ٣‏ تو نے أيی: یوم إذ نسفت الجبال بتبعون الداعی. 
والداعی : هو الملك اہدی یع وشغم لی الحضورز لاب . قال 
بعضر أُھل العلم: ینادیھم آیتھا العظام النخرةء والاوصال المتفرفة 
واللحوم المتمزرخف ٹو می لی را لاحسابپ والحزای گسمعو ل 


ڈت3ؤە 


کت اُضے اء الٰیان 


الصوت ریتبمون۔ ومن ٭لا جو لہ ای : یداو لف ور 


أی: لا بعدل بدعائہ عن احدء بل یدعوھم جمیگا: وما ذکرہ جل 
و عل" فی شا الارة الکر یمة من انہاعھم للداعی للحہساب: وعدم 


ً 
1 


عدولھہ عله < بَيّله فی غیر عذا الموضع؛ وزاد أُنھم یسرعونأ لی 
کفوله تعالی: ول عنم َو برغ الدع اک تہ تر خشعا 
ابص ارھر خرحون من الشداث کان یڈ جراد منایی ' 7ط ال الما بر الکو 
نا یوۃ عیال ا 4 والڑُھطاع: الوسراع. وقولء تعالی: واسسع نو 
بتاو الاو ین مان فرب نال وع لِمَعُونب لصَیحَة بالْحَقَ ذَيِكَ یو تد دا کے 
وقوله تعالی: ٣یو‏ پز وہ م فسلبثُوت ٹیو الأی إلی غیر 
ول من الآایات . 

وقولہ تعالی فی ہذہ الاآیة الكریمة: ٭مَحَنَعتِ اَلاَسَوَب 
تم 4 أی: خفضت وخفتتء وسکنت هيةّ للہ: وإجلالا وخونا 
مع في ذلك الیوم صوتا عانیّاء بل لا تسمع ٭ للَامَست 2 گ4 
أای: صوٹا خفبّا خافتّا من شدۃة الخوف. أو السا آأی إلا 
صوت خفق الاقدام ونقلھا إلی المحشر. والھمس یطلق فی اللغۃ 
علی الخفاء فیشمل خفض الصوت وصوت الاقدام؛ کصوت 
ا٘خفاف الڑبل فی الأرض التی فیھا یابس النباتء ومنه قول الراجز: 
ون یمشیخن بتا ھمیشا إن تصدفق الطیر ننك لمِیسًا 

وما ذکرہ جل وعلا ھٹا آشار له فی غیر ھذا آلموضع: کھو له 
رب الشعوت رالا وا بنا اق لاک بنۂ ھا 2> بوم بیع ای 
والم یہد صفا لا بمہکلجوبے جوا خر 4 


/ وقوله ھنا: ٭ يد لَاتَنَم الَتَمَد الایةكء قد قدمنا الایات 
الہموضحة لذلك فی ہمریم؟ وغیرھا: قاغنی ذلك عن إعادتہ ھتا. 


سی کی جو گئی رریلل جع جًی سے سے نے 


٭ قولہ تعالی : ٭ 8ل وعلت الوَجُوہُ ل للحی فور وق حا ے مَنْ تل 
ظلن 22 4. 


یعنو عنو آأو عناء: إذ ذلٌ وخضع وخشع؛ ومنه قیل للآسیر: عان؛ 
لذلھ وہ عه لمن آسرہ. ومنه قول آمیة بن آبی الصلت الثفغفي 


ملیگ عنی عرش السماء مھیمن لعزته تعنم ال جوہ وت جد 
وقوله أیضا: 
وعنا لە وجھی وخلقی کله ‏ في الساجدین لوجھه مشکرورا 


واعلم أن العلماء اختلفوا فی ھذہ الأیة الکریمة فقال بعضھم: 
ال ا۵ بالو جود انتی لت و ملعت للحی القیوم : و جحوہ العصضصہاۃ 
خاصة وذلك یوم القیامة؛! وأسند الذڈل والخشوع لوجوھیهم؛ لات 
الوجه تظھر فيه اثار الدل والخشوع . ومما یدل علی ھذا المعی من 
الابات القرالیة قوله تعالٰی: انتا راز زلَفَةٌ ین وَج الزرسک 2 
الایقف وٹولہ: ظو تی بیل ٹاورا 0 >. تن أن یقمل یپا َاقر کو_-: وفوله 


تعالی : جو بزتد خلشعة ا عاملد ٹاصد ” تل تارَاحَامَة تپ وعلی 
هذا انقول اقتصر الزمخشری واستدل لە ببعض الأبات المذکورة. 


سے سے سی 


وقال بعقی املعلماء مع جج وعت ااوجوہ ک4 : ای ذلت و ضعتٹت 
و جو ہ المژمنین لہ یی دار انا وذْلك بالسجود والرکوع . وظاھو 
القرآن یدل علی أن المراد اللل والخضوع ‏ یوم القیامة؛ لان 


۷ 


۸ٹ 


٤‏ أضسواء البیان 


السیاق في یوم القیامة وکل الخلائق تظھر علیھم فی ذلك الیوم 
علامات الذل والخضوع للہ جل وعلا, 


وقوله فی ہذہ الأآیة: ٭ل وق حَات مَنْ مل ظلمً )>۹ قال بعض 
العلماء: أتي خسر من حمل شرکا. وتدل لھذا القول الاّیات القرآنیۃ 
اندالة علی تسمیة الشرك ظلماء کفولہ: ٭ لک القَزكَ لَثاثُ 
مل تن 4: وقولہ: ٭ وَالْكَووں / حم اسلن 2 کا وقولہ: 
ولا دع ہن شون لو ما لا نَم ولا یشراہ کن قعلت کک ِا بن 
الین 12ء وقولہ: فا ال مَامََْاوَلھ یَلپٹوا إيسَتھُم پظُلر 4 الآّیة 
الی غیر ذلك من الآّیات . والأظھر أن الظلم فی وله: ٭* وَقَد حا 

رر سی لوم حا تر 


من حمل ظلا ٢‏ ٭٭ عم الشرك وغمرم من المعاصي . و سہےه کل ظالہ 
بفدر ما حمل من الظلم: والعلم عند اللہ تعالی . 

وقولهہ في مدہ الاَیة الکریمة : ل٣‏ ِلَحَيْ افو الحي: المتصف 
بالحیاة الذي لا یموت آہدّا. والقیوم صیغة مبالعغة؛ لاہ جل وعلا 
ھو اثقائم بتدہیر شثون جمیع الخَلق . وھو الفائم علی کل نقفس ہما 
شستۂ . وشل: الشَبوم الم ائم اندی لا یزول . 

٭ قولہ تعالی : ہل ون بَمل مال تحت دومث مل بقاث من 
وَلَاحَسَنًا 72 

ذکر جل وعلا فی علم الاأیة الكریمة: أن من بعمل من 
الصالٰحات وھو مؤمن بریه فإنه لا یخاف ظلما ولا حفضًا. وھد ہین 
ھذا المعنی فی غیر ھذا الموضع؛ کقوله تعالی: ٣‏ إنٌ الد لا یظَيمُ 
تَقَال درز وَإن کَكَ حعَسَتَة يدممھا وَثّت من لَدُله آجڑا عطیکا <> 4ء 


وقوله: ٣‏ ِنَ الد لا یلع الكَاس شَیِکا وَلككکنٌ الٹاس اَنفَسہم تِظلمُون ×ر ۹ 


سے رة طجه 


ہے 


نے 
بعی۔چچ 
۳×“ 





سے مر ہے اس ٌ۔ کل ے سی اس ھھ لی کی ےت ھپ سس ۳س 
وقولہ تعالی: ڈ٣‏ وَوجڈوا ما عملوا ایا ولا نل رك اخدا ؟ن 4 إلی غیر 
تلك سن الاڈیاٹ : گماقدھنا ذلٰك. 


فرق بعض أھل العلہ ہین الظلم والھضم: بن الظل المنع 


ضس الحق گل . ورالھضم: النتصص وائمنع من بعض الحق فکل لم 
"شحض؛ و پنٹکس۔ ومن إطلاق الھضم علی ما ذکر ة قو لٍ المتوکل 
ائلیٹی : 


زن الأڈلۓ واللشام لتمعشے ‏ سولامم المْتهَغّےم المظلوم 

ذالمٹَشٌم: اسم مفعول تھضمہ إِذا اھنضمه في بعض حتوقہ 
وخللمۂه یھا. وقرأ ھذا الحرف عامة السبعة ماعدا ابن کثبر ٭ فلا 
عنافث کر ہضم الضّاء و الف بعد الَّحَاءم مر موعا ولا نافےۂ أی فو لا 
یخاف 7 یانہ لا یخاف. وقرأہ ابن کثیر افلا بَخْف۷ بالجزم من 
غر آلف بعد الخاء. وعليه ف ٭ ل٦۲‏ ناہيے / جازمة للمضارع. وثرل 
الفرطبی فی تفسیرہ: إنه علی فراءة ابن کثیر مجزوم؛ لانهە جواب 
هو له : ومن تعمل ٭4٭؛ غلط منه رحمه اللہ + لأن المماء فی فوله : 
(فلا بخف) عانعة من ذلك. والتحقیق ھو ھا ذکرنا من ان الاا 
ناھبة علی فراعۃ ابن گر والجملة انطبِة جزاء الشرط فیلزم 
اقتر اٹھا بانشاء ؛ تھا لا تصلح فعلڈ فلشرط کما قدمناہ مار 


رقوله ہ تعای و يف ره دنا حر وس یع من اید 


ع اعادته ھا 


ت کو لہ تعالی : ٭ ولا تعجل بالفرءان من قسل آن قعح إِلَتْلف دَحیْۃ یہ 
وَقل رب ردق علما 5:2 4. 


8 


کی أضواء البان 





کان الني پل إذا جاءہ جبریل بالوحی کلما قال جبریل آیة 
فالیا معه ٠‏ من شدة حرصه على حۂفظ القر ان ؛ فارشدہ الله کی 
ھذہ الایة إلٰی ما ینبغی. فٹھاہ عن العجلة بقراءة القرآن مع جبریل: 
بل آمرہ ان ہنصت لقراےء5 جبریل حتی بنتھی: ٹم یقرژه عو بعد 
ذڈللگ؛ فان الله بپسر له حفظه. وعذا المعنی المشار !له فی غذہ 
الارة اورضحہ اللہ فی غیر مذا الموضع ؛ کقوله فی ڈالقیامة٤:‏ و ا 
زا رکف کول ہی 2> پا کا کک ول ج 11 تن ا ضا جم 
اك مامتا سائعی ۹ 8 وقال الٰبخاری فی صحیحھ: حدثنا موسی بن 
اسماعیل قاںل؛: حدٹتا اہو عو ارہ قال: حدثنا موسی بن ابی غعائة 
قال: حدثنا سعید بن جبیر عن اہن عباس فی قوله تعالی: مہ اد 
ہی۔ لسائك احجّل ہوۃ نب ٭ قال: کان رسول اللہ َال یعالج ۔ ن التتزیل 
شدةّء وکان مما یحرلٹ شفتيه٭ء فقال اب عباس انا آحر کھما لم 
کیف کان رسول الله ثَ بحرکھهما. وقالِ سعید: نا آحرکھما کی 
رایت ان عمباس بحرکھماء فحرك شفتيه؛ فأنزل ال تعالی: ٭7 


سے اج کا کا مرو سے مار ہے گت حر دع 2 ۱ 
تر ہو۔ لسَانك لِسعمّل یو * ٦‏ ان علیتا جعغ وش ائہ × 7 قال: حمع لك کی 


صدرٹ ونقراہ: لد ران ماع دا ١‏ پچ قال: قاسمع آے زوانصت 


اگ سا ےت می مت می ری کو ےس 


ے نت علسْنا سائم تس |٦‏ ٹم علینا ان قرف فحان رسول اللہ کا بعد 
ذلب إذا آراء جبریل استمع ! فاذا انطللق جبریل قر اہ البی لے کما 


قراھ, اھ ۔ 
٭ قوله تعالی لا ولف عھنا إِّ ءادم من قبل فنسی وَلم تجد لم 
رما 2ج کے . 


ہے ہے بپہ 


قو له : وَلمّد عھد ےَادم چپ یىی ا وصہتاہ ا یق ہے بَلك 
الشحو ە ۔ وھدا العیپل إلٰی آدم الدی احمله ھن بيتهہ یں غیر مل !| 


سورۃة طه ۷ 
اموضع کنوله فی سورڈ لے ١ا1‏ : ججچس ۹ہ 
گلا مُٹھا رمدا عیث یلا وَلا ریا قدو الاجرۃ ہنا بن الظاین >> ہہ 
فقراہ: 6ل ا کایر اَلكرا 4 عو عیدہ إلی آدم المذکور جن 
وقوله فی وٹ ط2 قعادم آس ۴ مت ووقیف الجنة فکلا من حیث بنا 
لیا کزر ا شب تی اشَلینَ 472. 


وقوله تعالی: ٭ فتِیم٭ فيه للعلماء وجھان معروفان: 


احدھما: ان المراد بالنسیان اترك فلا ینافی کون الٹرلك 

عمدا. والعرب تطلق النیان وترید به اترك ولو عملا ے نل نوہ 

اس سے وک ہے ہے وھ سی پر سے مر جال رگ رمعم 

ال کثلك اك ءایٹتا یلہا وك الیوم تین 1:2 ٭ہ قالمراد نی 
هذه الایة: الترلظ قصلدا۔ وکكکقوله تعالی: لیم کھۂ گماشرا 
لِنّة وبھۂم ھنذا وا کائوا بعابئینا محدوت 06 وقوله تعالی: 
پر مھ ا ہے سر ہو رس سے ری سر ہی رک ہی عو مہ 
٭ ندوکوا بےعافسسم لَقَاءَ دویگب عذا نَا فی ےکم وَدُوقو عذاب اَلْحلی 
سس کے مر سے ٠‏ سی - 
بما تمحلونَ إن 4ء وقوله تعالی: ٭ ولا مکونوا کان تو ا اد 
۳۔۱ 0.-. سا سے ٣ے‏ 
اأَسَمُم مم ايک مم الکیثوک 47ء وقولہ تعالی: ۶ وقل ای 
مس کا مر پا چٹ اروا یی کیرۃ 42 وعلی 
ارہ بہ من 7 پیر سس نلک تلك الشجرة؛ لان اتی .-.- السى ء 


بستالزم الڈمر بضصذدہ . 
والو حه الثانی : شو ان المراد بالنسیان نی الائ: النسیان الدی 
هو ضصد اذکر ؛ لان ابلیس لما اقسم لە بالنہ آنة له ناصح فیما دعاہ 


اليه من / الاکل ٰ من الشٌحرة التی نمہاہ زاب ہنا . شر و جال ہے 
بڈلٹگ؛ حتی اُنساہ العهد المذکور؛ گکما بشیر إليه فوله تحالی: 





وَتَاسَمَهُمَ ِيَ لک لین تہ شی جو لہ وہ ۔ وعن ابن عباس 
رضي ال عتھما قال: 1 ا سم الو لانە عھد لب فنسی . رواہ 
وما س‫ الانسات )لا لیس پل ہا اعت (لا آنے بتقلت 


أما علی القول الأول فلا إشکال فی قولہ: ا وعصی عادم ریى 

فخویٰ 3٦7‏ ۹ وأما علی الثائی ففيه إشکال معروف؛ لان الناسی 
معذور ۂ یقال فہ: ٭* وعصیق عءادم ریغ فتویٰ ٍ رن ٭. واظھر اوج 
الجواب عندی عن ذلك: آن آدم لم یکن معذورا بالنسیان؛ وفذ 
ببلت ٠‏ فی کتابی (دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب) الأدلة 
الدالة علی ان العذر بالنسیان والخطا والآکراہ من خصاتئص هھذہ 
الات کتولہ ھنا: ۷فَتییَ ‏ امم قولہ: لوَعَصّی 4 فآسند !لی 
النسیان والعصیان؛؟ فدل علی آنه غیر معذور بالسیان. ومما یدل 
علی ہذا ما ثبت في صحیح مسلم من حدیث اہن عباس وأپي 
عریرة: ان البی قل نما پرآ: ٭ رتا لا توَيذا إن کسبتا ا لمکا 4 
فال الله : ۷نعم فد فعلت . فلو کان ذُلذك معفوّا عن جمیع الامم لما 
کان یر علی سہيیل الامتنان وتعظیم الْمٰة عظیم مرح ویستائی 
مو له : چ کما حملمنة 2 عل ادرک من مد4 ویؤید ڈلنث حدپٹ : 

ا إن الہ تحاوڈ لی عن ان الخطاً والنسیان وما استگرھوا علم:٢.‏ 
قوله: ہ٢‏ تجاوز لی عمن أمتی؟ یلل علی الاختصاص ںامتهہ ؛ ولیس 
مفھوم ثلقب؛ لان مناط التجاوز عن ذلكٹ ھو ما خصه اللہ بە عن 
'آتفضفیل علی غیرہ من الرسل۔ والحدیٹ المذکور وإت آعله الإمام 
احمد وابن بی حاتم فله شواھد اہن فی الٰکتاب والسٹه . ولم یزل 
علعاء الامة عَديمًا وحدیٹاً یتلقونہ بالقبول. وم الأدلة علی ذلك 


سورة طه ٦۹‏ 





حدیث طارق اہن شھاب المشھور فی الذي دخل ؛لنار فی ذباب 
قٴبہ مع آنە مکرہ وصاحبه الذي امننع من تقریب شيء للصنم ولو 
ذبابا قتلوہ. فدل / ذلك علی أن الذي قربە مکرہ؛ لآله لو لم یقرب 
اقتلوہ کما قتلوا صاحبہء ومع ھذا دخل انار فلم یکن اکراھه 
عذرْا ومن الأدلة لی ذلك قوله تعالی عن اصحاب الکھنے 
١‏ تہم ان بظھ روا عايکر برے حُمَوَکُم او یییڈوسکم ف مَِيِهم ون تفَيِحُو وا إدا 


نے 


۴۔ 


انا ج42 فتو لہ : فنراز از فییٹرستر و ی3ھ)) دلیل علی 
الاکراء. وفولہ: ٭ وآن تَنْلِخُوَا إِذَا أبتدا <2 ٭ دلیل علی عدم العذر 
بذلك الاکراہ؛ کما أوضحنا ذلك فی غیر ھذا الموضع. 

اواعلم آن في شرعنا ما یدل علی نوع من التکلیف بذلك في 

ف٤‏ کتولے تعالٰی : ٹ ومن قٹل مڑھتا خُطکا فتحیر رے ہہ ا یہ . 
فتحر پر ا قة ھٹا کشارة لدلك القتل خطا. والکفارۃ تشعر بوحجود 
الذنب في الجملة؛ کما یشیر لی ذلك قوله في کفارة القتل عطا 
من لَمْ يَجڈ فَيتَام کھریی تکتايتن وص لے وکارت ار 
علیۓا ححکیما ۰> فجعل صوم ا لشھرین بدلا من العتق عند 
العجز عته. وقوله بعد ذلك: کے کے من اللہ بدل علی ان مناك 
پوت : فی الحملہ بل الىخطا صح فوله : ولس علتٹکم جتاح 

السا یو رما قدسنا من چدیٹ سلم ان الی ژ قلَ لما قرا 


نہ بویڈتا إِن صيبتا أو أَحْملاا >۹ ال اش: ٭نعم قد فعلت؛: 
فالمواحدہ ا( لی ھی الام مرفقو شف ورالكشارة المدکورةَ قاگ بعٹسشس 
ال العلم : ھی بسبب التقصیر پر خی التغحفظ والحذر من وفوخ اخط 


وانتسمال واللہ جل وع اعلم . 
وھ ہب 7 


ورفوله تعالی نی ھذء الارة اکر یمۂ سے وعصیع عآدم ریم فغویٰ 7 


اود 


٠۰‏ اضراء اليان 





ثر وتحوہ فكي۔۔ ن الایات مسنند من قال من أھل الاصول بعدم عصمة 
الانہاء می الھعات ر اتی ا تتعلق بالتبلیغ ؛ انیم پتدار کوٹ بالٹ ره 
والانابة إلی اللہ حتی تصیر کأٹھا لم تکن. 


واعلم آن جمیع العلماء آجمعوا علی عصمة الأنبیاء صلوات 
الله وسلامۃ علٰیھم فی کل ما یتعلق بالتبلیغ. واختلفوا فی عصمتھم 
من الصغائر التي لا تعلق لھا بالتبِلیغ اختلافا مشھورا معروفا فی 
الاصول . ولاشٹ آنھم صلوات ال عليھم وسلامهہ إن وقع منھم 
بعضی الشيء فإنھم بتدارکونہ بصدق النابة إِئی اللہ / حتی یبلغوا 
ڈلث دترجۃ اأعلا من درجة من لم یفع منه ذلك! کما قال ھنا: 


ہر کا طر ہے می کم مل کس مس ور کے َ 3 ٣ھ‏ ہے اش سد می می عم نہ و کس مر 
عم ن3م ضو ٭ تم اتبعم ذنک بقول: ۶ شی اجلبند ریم قَااب 
۱ 


' ےس حم کے 22 


و کو لہ تعالی فی ھذہ الإرة الکر یمة لا ولم دم عریا جج 
پدل علی أن آہانا آدم علیه وعلی نینا الصلاۃ والسلام لیس من الرسل 
النذین قال اللہ فیھم: فص یز کا صتر آولوا امھ من الرسُل 4 وھم: 
نوح؛ وإبراغیم؛ وموسی؛ وعیسی؛ ومحمد کڑ. وقیل: شم جمیع 
امرسل. وعن ابن عباس وقتادۂ ٭ ولم تد لم غرم 7 اي لم نجد 
له صبراعن أکل الشجرۃ ومواظبة علی التزام الامر . وأقوال العلماء 
راجعة إلی ھذا. والوجود في قولد: وَلْمْ ند4 قال آبو حیان فی 
البحر: یجوز ان یکون بمعنی العلم ومنعو لاہ لا لد ع6 7> 8 وأن 
یکوان ئقیض انعام ؛ آنہ قال: وعدمنا له عزما. اھ علهہ. والاول 


اظھرء واللہ تعائی أعلم. 


فوله تعالی: ٭ وَإِذکلتا للَهَلَ کہ اس جڈوا ا دم فجدوا ا 





ذکر جل وعلا فی ھذمھ الأیة الكریمة: آنه أمر الملائکۃ 
بالسجود لاآدم فسہجدو| 7 إ[یلپیس ابی . ای : ہی ان یسجد؛ فذکر 
عنه ھنا الإباء ولم یذکر عنه ھنا الاسٹکبار. وذکر عنه الإباء ایضا 
فی الحجرہ فی قولہ: ٭ إلا إلیس آ اك يَكْد مع الشجیبک <7> 4. 
وقولہ فی آیة ہالحجرہ ھذہ: ٭ لن آن يَکْوَ مم الشہیبت 427 ببین 
معمول فلَیَ“ المحذوف فی آیة اطه“ عذہ الٹی ھی قولہ: الا 
الس أنَ ٭ہ ای : بی ان یکون مع الساجدینے کما صرح بەہ فی 
:الحجر۴ء وکما آشار إلی ذلك فی "الأعراف؟ فی قولہ: ٣‏ إلا 
اَلیش آَْر کن ین الکسبیبت 32 وذکر عله فی سورۃة ١ص١‏ الاستکبار 
وحدہ فی قولہ: الا بلس استکر ان من الکنفرینَ 77 4ء وذکر عنہ 
الاباء والاستکبار معا فی سورةڈ ا البقرۃ8 فی قو له: ا اپلتی آن 
واستکبر کان می الکرے ٭. وقد بنا غی سورة / (البقرة؟ سبب 
استکبارہ فی زعمه وادلة بطلات شبهته فی زعمه المذکور. وقد بینا 
فی سورة (الکھف؟ کلام العلماء فيهە؛ ھل اأُصله ملك من الملاٹکة 
أر لا؟. 


وقولہ تعالی فی لہ الابة الکریمة: ٭ فجدوا إلا الس ٭ 
صرح في غیر ھذا الموضع آن السجود المذکور سجدہ الملالکۃ 
۳ 4 : ۱ . ۱ خرمی نے ہے سج حر سے کت گڑ 
کلهم اجمعوں ٔ بعحضھم ؛ ونْلك می عو أہ تعالی: فسجد الما کد 
حَكَلهم اَحعون <> إلا ایلس ہہ الایة. 

2 ےرایس سے کی ہی سی کی سی سے اس سو گے کس لے حم موی رب رم 
٭ قوله تعالی: 8 فتلنایکادم إر ھلداعدو لك ولروحلف فلا نک 


ہے خی سی ا رع سس 


کے مھ ہے سے کس کوٹ کی سے فورح ول 
من الْجنةِفتسَغَیح ان لہ لا حوع ا ولا تعری 2 9 


آ 


أضراء البیان 


- سی ہر گائی وود سی سے‎ ٠ 


فوله تعالی فی عذہ الأیة الكریمة: ٭ إِن ھنداعدو لك ولرو جات کچ 
فذ قدمنا الأیات الموضحة لە فی الكھف٢٤‏ فأغنی ذلك عن إعادتہ 
ھنا. ۱ 

وقولہ في هذہ الایة الکریمة: ۶ مَتشقٌیع 2 4 أي فتتعب في 
طلت المعیشة بالکد والاکتساب؛ لاآنه لا یحصل لقمة العیش فی 
الدنیا بعد الخروج من الجنة حتی بحرث الأرضء لثم یزرعھاء ئہ 
یقوم علی انزرع حتی بلرك: ٹمیدرس ثُم ینقيه؛ ٹم یطحندف ثم 
بعجنہ ثم بخْرّہ. فھذا شقاؤہ المذکور. 

والدلیل علی آن المراد بالشقاء فی ھذہ الاأیة: التعب فی 
اکتساب المعیشة قوله تعالی بعدہ: ٣٣‏ ان لک آلا تحوع مہا ولا ری ت: 
وك لا تَظمَوٌا وہ وَلا سی 41 یعنی احذر من عدوك أن بخرجك 
من ہار الراحة التي یضمن لك فبھا الشہع والريی. والکسوۃة 
والسکن. قال الزمخشريی: وھذہ الأربعة ھی الاقطاب اتی یدور 
علیها کفاف الانسانء قذکر؛ استجماعھا لە فی الجلةء وآنه مکنی 
ا بحتاج إلی کفایة کافء ولا إلی کسب کاسب کما یحتاج إلی 
ذلك امل اللا. وذکرھا بلط لی لنمَائضھا التی ھی الجوع 
والہرٔی والظماً والضحو؛ لیطرق سمعه بآسامی أصناف الشقوة التی 
حذرہ متھاء حتی یتحامی السبب الموقع فیھا کرامة ٹھا۔ 1ف /۔ - 

فقولہ فی ھذہ الایڈ الکریمة: 'إ إنَ لک آلا حوع ہا ولا تدریٰ 2ا پ4 
قرینة واضحة علی أن الشقاء المحذر منه تعب الدنیا فی کد المعیشة 
لبدفع بہ الجوع وانظما والعری والضحاء. والجوع معروف: 
وائظماً: العطش . والعزی بالضم: خلاف اللیس . 


برضی. وضخی یضحی کسعی یسعی إذا کان بارزا لحر 

لیس لە ما یکنە ملہ. ومن عذا المعنی قول عمر بن أبي ربیعة: 

رات رجلا آما إذا الشمس عارضت ‏ فیّضخی واما بالعشی فَخض''' 
وقول الآخر: 

ضحیت لە کی استظل بظلەہ !ذا الظل آضحی فی القیامة قالنص 


۔ 


وقرأٗ ھل! الحرف اص ابسعة ما عدا نافعا سعےة غ عاصم 
و انی لا نول ا 4 تح ھمزة ٭آن؟ء والمصدر المنسبك مب ؛آن: 
وصل' کی ہی ئ7 المصسدر المنسكٹ - ات وصاتھا ھی قو لیه : 
ویجوز فی المصدر المعطہف المذکور النصضصب والرفعء کما أشار 
إلٰی ذْلٰگ فی الخلاصۂ بقولہ: 

وإیضاح تقدیر اْمصدرین المدذکورین : ال لك قح الجوع 
کیا وعلام الما 

اخذ بعضض العلماء من ھلہ الٴیة الكریمة وجوب تفقة الزوجة 
علی زوجھ لان اہ لما خال: ٭ ان منذاعدو لك دلو ملک فلا ححرح کا من 


)١(‏ فی المطبوعة: افینحصر۲, والمثبیت من الدیران, 


یت أاضواء الیان 


الْجَوَ بخطاب شامل لاآدم وحواء ٹم خص آدم بالشقاء دونھا في 
قوله: سے ےنت 7چ دل ذلك علی آأنه هو المکلف بالکد علبھا 
وتنحصیل لوازم الحياة الضروریية لیها: من مطعمء ومشرب۔ 
وملبس ومسکن 1 


ال أبو عبدالل القرطبی رحمہ اللہ فی تفسیر ھذہ الایة الکریمۂ 
ما لصه: وانما خحصهہ بذکر 'لشقاء لم بقل فتشقیا: یعلمنا ان نففَة 
الزوجة علی الزوح؛ فمن یومٹذ جرت نفقة النساء علی الازواح۔ 
فلما کات نققة حواء علی آدم كکذلك نشقات بناتھا علی بنی ادم 
بحق الزوجبة. وأعلمنا فی ھذہ الایة: آن النفقة التی تجب للمرأة 
علٰی زوجھها ھا الأربعة: الطعا والشر اس والکسوۃ: والمسکن . 
فاذا اأُعطاھا' ھذە الاریعة فقد خرج إلیھا من لفقتھاء فإن تفضل بعد 
ذلك فھو مأاجور. فأما ھہذہ الأربعة غلابد لھا مٹھا؛ لان بھا إقامة 
ال یجھ اشے عل4. 

وذکر فی قصة آدم؛ أنه لما أھبط إلی الأرض أہہط إليه ٹور 
'حیر وحبات من الجتةء فکان یحرث علی ذلك الٹور ویمسح 
العرق عن جبینه وذلك من الشقاء المذکور فی الایة. 


والنظاھر آن الذدي فی ھذہ الایة الكریمة من البدیع المعنوي 
فی إصطلاح البلاغیینە+ هو عا یسمی ہمراعاۃ النظیر٤+‏ ویسمی 
االعٹاست والائتلاف: والتوفیق والتلضبیق٤؛‏ فهھذه کلھا آسماء لہذا 
النوع من البدیع المعنوي. وضابطه: آنه جمع آمر وما یناسبه لا 
بالتضاد؛ کقوله تعالی: ٭ امش والقمر بحسبان زن 4 فإن الشمسی 
والقمر متناسبان لا بالتضاد. وکقول البحتری یصف الابل الإأنضاء 





کالفَُسی المعطفات ہل الا سے سم می ڑے نل الاو تسار 


ی ہی االاٴسھہم والقسی المعطمفات والاوتار؛٥‏ مہْاسےٰ سبۃ غی ال قۃ 
وژن خاں بعض پا رق من بعضی؛ بھی مناسة لا بالعضاد وکقول 
ان 


١ 2‏ ۰ 
سے پر سیق . 


7 2 ۳ . ۱ , 7 ' 5 . 
اصخ واقری سًٰ سمعناہ تی الندی سس الخبر الماثور تل قدیم 


7 
۱ 
ل 


حادیث ٹر ریھا السبول عنَ الحیا تعن البحم عن تف الأامیر تسم 


قش ناسے ہین اص ہحۃ والقوة والسماع والخبر الماتوں 


والبحر وکف الامیر تمیم. وکقول آسید بن عنقاء الفزاري: 
کان الثریا عاقت کی حبہلہ وی دہ الشعری وی وجھه الد ر/ 


5قا اسب کے " ان الٹریا والشعری والدر ؛ کما اسب ہیی الحہین 
والوجنة والوحه وأمثلة هذا النوع کثيیرۃ معروفة فی فن ۔ اللاغھ۔ 


دواڈا 'اعلمت مجنا فاعلم : آنە جل وعلا ناسب فی شدہ الایة 


الكخریبمة فی قولہ: إِنَ لف آلا وع فہا ولا تعری 7٭ بین فی الجوع 
المتضمن لنفی الحرارۃ الہاطنیة والالم الباطلی الوجدائی؛ وبین تھی 
عم ی ادمتضمن لی الالم الظاھر ی صن اذی ا لح والرد زغي 
مناسبة لا بالتضاد. کما آأئه تعالی اسب في قولم: و انی لا نظ وا 


خہا لا سی 7 ہین نفی الظما المتضٍ کے ٠‏ انی 


از 


5 ۹ 


1٦ 


آضراء الہان 


الالم الظاھری الڈی بسبے حر الشمس ونحوہ کما هو واضح. 

ہما ذکرنا تعلم أن قول من قال: إن فی الایة المذکورۃ ما 
یسمع قطع النظیر عن النظیر وآن الغرض من قطع النظیر عن 
النظیر المزعوم تحقیق تعداد ھذہ اللنعم وتکٹیرھا؛ لانہ لو قرٹ 
النظیر بنظیرہ لأوھم أن المعدودات نعمة واحدةء ولھڈا قطع الظما 
شس الجوع والضحو عن الػسوۃ: مع ما ہین تلك من اسب . 
وقالوا: ومن قطع النظیر عن النظیر المذکور قول امریء القیس : 
کانی لم آرکب جولڈا للفذة وئم أتبطن کاعبًا ذات خلخال 
ولم أسبا الزق الروی ولم أقل لخیلي کري کرۃ بعد إجفال 


فقطع رکوب الجراد من قوله: ٭لخیلي کري کرۃة؛ وقطع 
۷بطن الکاعب٥‏ عن شرب فوالزق الروي؟ مع التناسب في ذلك. 
وغرضه أن بعدد ملاذّہ وعفاخرہ ویکٹرھاے کله کلام لا حاجة لە 
نظھور المتاسبة ہین المذکورات فی الاأیة کما أوضحناء والعلم عند 
الله تعالی . ۱ 

٭ قوله تعالی: مل فوسوسے إله ا 


ىر جح عرہ ےر تظد 


می " ۔‫ سی ار* 7 سے سے 
علع شجرق اخلد وك لا بی 4 . 


والکلابس؛ ودرصحوت الْحَلي : وسو اس . والوسُواس بکسر الواو 
الأولی مصدرء وہفتحھا / الاسم؛ وھو أیضا من آسماء الشیطانء 


کما فی قوله تعالی: ٭ ین شر آلوسواسں الَتًایں :4 ویقال لحدیث 
النفس: وسواس ووسوسة. ومن إطلاق الوسواس علی صوت 


س 
۳ 


. کی مس ۱ 
۔علہ ل یعادم عل ادلاہ 


الخلی قول الاعشی : 
. : ٠ے‏ .-.- : ۱ 7ے ے۱ 5 سے 
نسمع للحّلي وسواسًا إذا الصرفت کما استعان پریج عشرق زجل 


ومن إطللاقه علی شمھس ا صسائلد ثول ذی الم مے : 


8 
و 


: کے 2 ا ے ت‫ نا بے ار ہا ھ 
فبہات پُشثنئزہ ناد وسھرہ نذدژب الریح والوسواسش رالهضبْ 
وغول رڑیة: 


٠‏ ہ۱( ۴ب ۱۶ ١۔‏ َ‌ -‫ . ٭۔؟5 2 ۔ 
وسريىر بلعب محلصب رپ اتی سے* ا وغل اون ناوبن ابعشسشی 


فی الزرب لم یمضع شربْا ما ہصق 

وإذا علمت ذُلك فاعلم ان قول تعالٰی فی ھذہ الۃ الکر یمۂ : 
سے فوسوسرے الف ہ الشَيِطُ ہ۹ أی : كلمه گلامًّا خفیّا ضسمعەه مله آدم 
وفھمه. والدلیل علی أن الو سو سة المذکورۃ فی ھذہ الاڈ الکریمة 
کالہام صسں (ہلیس اسہےے جات ےگ ۰ و ذيیمهة اہ سر الو سو سےة فی بل ت الایة 
أنھا قولء وذلك ٹی لہ: ٭ فوسوسے مه المَِطنُ قال یعادم مل 
ادللف عان سے کی تلق 4 الاية. فغالقول المذکور ھو الوسرت 
المذکورۃ. وقد أوضح ھذا فی سورۃ (الأعراف؛؟ وبین أنه وسوس 
آئی حپ ڑۓے ارضا مم آدی وذلث می قوله : قوسوس لا الشے ہت 
قولھ _ رََاسَمَبُتا ان نیکست جن مھا شور کو + لآژن تشم ںبحہ 
نعانی ھی ره [ااعراف٢‏ کہ ان إ[بلیس اسم ہج أى خافتے لغما 
علی آنه ناصح لھما فیما ادعاء من الکذب: دلیل واضح علی ان 
الو سع سےه المدکورة کرام قعسمو . 

واعلمہ ان ھی ورس سے الطان لی آدم اشکالا معروفا ورشو 
ان یقالل : پلیس قد آخرج صسْ الحنة صاغر مدمو ما مدحورآ فحخف 


ٹ٣‎ 


۸ أضراء البےان 





أمکہ الرجوع إلی الجنڈ حتی وسوس لادم؟ والمفسرون یذکرون 
فی ذلك قصة الحیف وانه دخل فیھها قادخلته الجنة: والملائکة 
الہمرکلون بها لا یشعرون بذلك. وکل دللاکگ من الا سرائبلیات 
والواع نہ لا إشکال فی ذلكہ لامکان ان یقف إبلیس خارج الجنة 
قریہا / مہ طر فھا ٹبحٹثٹ پسمع اذم گکاایہ وشرو کی جن و (مکان 
ان زں خرلہ اہ اپ شا ھتحان آدم وو جب وہ لکػرامة ابلیس . فل" 
محال عقلا فی شيء من ذلك. والقرآن قد جاء بن إبلیس کلم آدع 
وحلف لە حتی غرہ وزوْجّه بللك۔ 


وقولہ فی ھذہ الاَیة الکریمة: فإ عَل شجرز لی ٭ أضاف 
الشجرة إلی الخند وھو الخلود: لان من آکل عٹھا یکون فی زعمه 
اللکاذب خالدا لا بموٹت ولا یزول: وکدلك یکون له في زعمه ملك 
اي لا بغنی ولا ینقطع۔ وقلہ قدمنا أن قَوله ھنا غ وم لا 

ک کدھ بیل میں وا من قرأ (إلا أن تکونا مَلکیّن) بکسر 
اع وقولد: س٭ ازٹہوت من اَی :- ٭٭ ھی معنی قوله فی 8طها: 


کے کے میں پر <٣‏ 


مل اَدِلك علع شجرت اَی . 


والحاصل: أن إبلیس لعنه الله کان من جملة ما وسوس بە 
ای آدم وحواء: آأنھما ان آکلا من الشجرۃ التي ٹھاھما اللہ عنھا نالا 
الخلرد والملك: وصارا ملکین+ وحلف لھما أنهہ ناصح لھما في 
ذلك پرید لھما الخلود والبقاء والملك فدلاھما بغرور۔ وفی 
القصة: ان آدم لما سمعه یحلف بالل اعتقد من شدۃ تعظیمه لله آنە 
لا یمکن ا بحلف به أحد علی الکذب: فأنساہ ذلك العھد بالٹھی 


حون ١ے‏ 


سورۃ طہ ہت 


لیٹں 


لہہہيھهھ 


گی شال الإارة الْحر پمة سوژاںی معروف ؛ وعغو ان ہقال : کف 
عدی فعل الوسوسة في ×طه٥‏ باإلی فی قولہ: ‏ فوسوسے إلّے 
الشَيِطنٌ مع آنہ عداہ فی ٭الأعراف: باللام فی قولہ: " فیسوس کا 
اما جج وللعلماۃت ین ھا السوال او بة۔ 

اجدھا: ان حروفک انجر مخ٘لف بعھ۔ یا معضا؛ قاللام تاتی 

بی إلی ػتعکس ذدلك . 

قال الج وھری شی جےجاحجہ : وقو لہ تعالی : سے خوسو من لام 
الشْیْظنٌ ٭ یرید إلیھماء ولکن العرب توصل بھذہ الحروف کلپا 
إرادة التضمین: قال الزمخشری فی تفسیر / عذہ الایة: فان قلت 
کیف عدی ‏ فَْسُوَسی٭ تارۃ باللام فی قولہ: ‏ فوسوس ُا الشلط ٭ 
وأآخری پلی؟ قلت: و سَوْسّة الشہطان کولُولة الٹکلی؛ ووّعوعة 
الڈٹےۂ وِوَتوَتة الدجاجة: فی أنٹھا حکایات للأاصوات: وحکمھا 
حکم صوّت واجرٴس؛ ومته وسوس سن انمبرسم وھو موسوسس بانکسر 
وانفتح لح ۔ وانشد ا بن الاعرابی 
وسوس یدعو مخلصا رب القفلق .. 


اآجرس لھا یا اہن آبی کباش قفما لھا اللیلة مے انقاض 
بر الس لسری وسائق نجاش 


ومعنی سل فوسومر۱ت الله ٭ اٹھی البيه الوسوسة؛ کقوله: 


وو ڈاد 


ٹ١‎ 


حدث إليهہ وآسر إليه. اھ ملنہ. وھذا الذی آشرنا إليہ مو معنی 
انخلاف المشھور بین البصریین والکوفیین فی تعاقب حروف الجر؛ 
وإتیان بعفھا مکان بعض ھل هو بالنظر إلی التضمین؛ أو لت 
الحروف یأتی بعضها بمعنی بعضر؟ وسنذکر عثالاً واحدًا من ذلك 
یتضح یه المقصود؛ فتوله تعالی مثلا : ٭ وبعرتھ من افو الیبے کیا 
بتَبَتْنَا 4 الاڈ علی القول بالثضمین۔ فالحرف الذي هو ام٥‏ 
وارد فی معناہ: لکن انصر!؟ ھتا مضمنة معنی الانجاء والتخلیص: 
اي انجیناہ وخلصناہ من الذین کذہوا بآیاتنا. والإنجاء مثلا بتعدی 
بمن۔. وعلی الو ل الثانيی 2نصر وارد فی معنا لکن اسنا 
بمعنی علی؛ أي تصرناہ علی القوم الذین کذبوا الأیةء وھکذا فی 


کل ما یشاکله. 


وقد قدمنا فی سورة ٦‏ الْكھف؟ ان اختلاف العلماء فی تعیین 
الشجرةۃ الٹی تھی الله آدم عن الاکل متها اختلاف لً“ طاتا, تحت 
لعدم الدلیل علی تعبیٹھاء وعدم الفائدة فی معرفة عیٹھا. وہعضھم 
بفغول: هي الٰستلة. وبعضهھم پقول: ھی شجرۃة الکرم. وبعضھم 
یفول: ھی شجرۃ التین إلٰی غیر ذلك من الأقوال. 


جے سے سے کے مد 


له تعائی : کل ینپا غفدت فا سو تما وَطفْتا 
.ت0 
الفاء فی قولہ: َأََکَلچ تدل علی أن سبب اکلھما هو 
وسوسة الشیطان المذکورة قبلہ فی قولہ: ٣ؤ‏ فوسوسے إلله 
لقن ۹ آی ناکلا مھا بسبب تلك الوسوسة. وکذلك الفاء ٹی 
قوله: بث کت سر سوہ انم کت تدل علی ان سہب ثدلگ ھو ایی 


سمورۃة طے 1+ 


من الشجرة المذکورة فکانت وسوسة الشپطان سمِّا للاکل من تلك 
الشجرۃ. وکان الاکل منها سبّا لبدو سوۃءاتھما. وقد تقرر فيی 
الأاصول فی عسلك (الایماء والتنبيهہ): آن الفاء تدل علی التعلیل 
كقولھم: 5 فسجد؛ أىی لعلة سهوہ. وسرق فٹطعت یبد أی 
لعِلة سرقتھء کما قدمناہ مرار۔ وکڈلکگ قوله ھنا: س* فوسوسرت 
اہ التتطی ال اد عمل اَل عق مجر نار وس لاق < فاسےعلَی 
با ٭چ أي بسبب تلك الوسوسة قبدت لھما سروءاتھاء 7 بسیب 
ذلك الاکل: ففی الاأیة ذکر السہب. وما دلت عليه الفاء عنا کما 
بینا مین ان وسومة الْشیطان جج سیب عا وقع سن آدم وحواءم؛ جاء 
میا فی مواضع من کٹاب اللہ کقولہ تعالی : ط تَأَرَلَهْمَا الکن ََ 
َأََجَهما کا کانا فی 4 قصرح ان الشیطان هو الذي آزلھما. وفي 
القراءة الأآخری 4 فأزالھما) وأنه عو الڈی أآخرجھما عما کانا فیه: اي 
من نعیم ا الجنة: وقولہ تعالی : ٭ کی عادم لا فینسکم الین کا یں کہا 
تفع اکم نال ە الایء وفولہ: ٭فَلهَا یوک4 إلی غیر ذلك 
من الابات . 


وما ذکرہ جل وعلا فی آیة دطه٤‏ ھذہ من ترتب بدو سوءاتھما 
علی آکلھما من تلك الشجرة؛ أوضحه فی غیر ھذا الموضعء کقوله 
فی :الاعر اف١‏ : ٭٭ فَلَتَا دَاتا الشحِرَة بث ما سو ہما ۹ء وقوله فیھا. 
ايضا : < کا لَنْع رکم یَلَع حَتُعَا يَامَہنا لها سیکا 4. 


و فا۔ لت الایات المذکورة علی أن آدم و جو أے کاتا فی ستر 
من الله بستر به سوعاتھماء وأنھما لما آکلا من الشجرة التی تھاعما 
رما عتھما انکشف ذنلك السٹر بسبت تلك الْزَلةء فغبدت سو اتھما 


نو 


نگ اضراء الب4ان 


ای عو راتھما. سفست العورڈ شعن ٭5 لن انکشافھا سے صاحیا+ 
وصضارا بحاو لان سر 3 ہوری شجر الْحِبةٰ کما قال ھنا : 


تا مان عَلِعَا بن مَرق / َلتو گا وقال في دالأعراف:: 
( 56 اشَجر؟ :کٹ گتا مرلٹا ریت جنھہتان عگھتا ین تبرق الکر 4 
الایة ۔ 


وکولہ: وَلَذنا ہ یىی شرعا؛ مھں سن افعال الشروع ولا 

یکون خبر افعال الشروع إِلا فعلاً مضارعا غیر مقترن بب ٭أآن٭ وإلی 
ذلك آشار فی الخلاصة بقوله: 

وترك ان مع ذي الشروع وحا 

کائشا السائق بحدو وطفق کذاجعلت وأاخغذت وعلق 


قمعنی قو له: ٣‏ لمات ان کی أی شرعا پلزفاںن غلءھما یس 
ورق الجنة بعضه بیعض لیسترا بہ عوراتھما.۔ والعرب تقول: 
خصف الئعل یخصفھا: إذا خرڑھا؛ وخصف الورق علی بدله: إِذا 
آلرقھا واطبقھا عليه ورقة ورقة. وکثبر من المفسرین یقولون: إت 
ورف الَہحْە التی طفُق آدم وحواء بحسضقان علھما مہ إِنھ“ وریف 
التین. وال تعالی أعلم. 
واعلم آت الستر الذي کان علی آدم وحواء: وانکشف عتھما 
لما ذافا الشجرة اختلف العلماء فی تعیبنه؛ فقالت جماعة من أمل 
العلم : کان عليیھما لیاس من جنس الظفر ؛ فلما آکلا من الشجرة 
آزاله اللہ عنھما إلا ما آہقی منہ علی رءوس الصابع. وقال بعض 
أھل العلم: کان لباسھما نو یستر اللہ بہ سوہاتھما. وقیل: لباس 
من یاغوت: إلٰی غیر ذلّك من الأاقوال . وھو من الاختلاف الدی 


سور طه ۴۳ 


ا طائل تحتەه ولا ٭لیل علی انواقع فيه کما قدمنا کئی*“ا من امثلۃ 
لك فی سورة ‏ الكھف+. وغایة ما دل عليه القرآن: أنھما کان 
علیھما لبائن پسٹرھما اللہ پدد قلما اکا می الشجرۃ ترع عنیں 
ہدت لھما سوعاتھما. ویمکن أن یکون اللباس المذکور الظفر أو 
النور : آو لہاس التقوی؛ آو غیر ذِلك من الأقوال المذکورۃ فیه. 

وآسند جلا وعلا ابداء ھا ووری عغنھما من سوہاتھما إلی 
الشبعٹان فوله: رط یرف کنا تا ری عَلھا بن سوک تھنا >4 گما آسند له 
ژع اللباس عنھما في فولہ تعالی: کا آحرج آبویکم ین الجلد ایخ 
کا اما پریٹتا مَوکیتا 4 / لانہ امو المصبب في ذلك 
بوسوستہ وزییئہ کما قدمناہ قریبًا۔ وفي ھذہ الاأية الكریمة سؤال 
معروفء وھو أن یقال: کیف جعل سبب الزلة فی ھذہ الایذ وھو 
وسوسة الشیطان مختصّا بآدم دون حواء قولھ: ٣‏ فوسوسرے (اہے 
الد ن4 مع آنە ذکر ان تلك الوسوسة سییت الزلة ٹھما ممًّا کیا 
رصحٹاہ. 


والجوابپ ظاھر رشو آنہ نین فی ۷ع اف٢‏ نہ وڑوسوس 
لحواء آبضا مع آدم فی القصة بعیٹھا فی قولہ: کس فوسوسس فا 
انیٹ ِ ف منت ارة الع اف٢‏ مالم یپ ای لها گیا تر یں 
والعنہ عنلد اللہ تعائی ۔ 


مسأله 


اد بش مل العٹم -- کال ٥‏ ال ره الک یمة: و جم سی سجکرو 
العورۃ؛ ان قو له: دِطیْمًا عَيِعَان عَلَیْہما من ورق آلےے کے بدڈل علىی 
قح انتکشاف العورةء وأنه پبغی بلل الجھد فی سترھا. ال 


٣۳ 


ت٤‎ 


نی أاضواء البیان 


الثرطہيی رحےے اللہ ي تفسیرہ فی سور دای اف؛ مانصے : وی 
الایة دلیل علی قح خحخشفتب العورق رن ن الله ل اوجب علیھما سٹرہ 
فیل لھما: وک اھ کسر اک وقد حکی صاحب البیان عن 
الشاقعي: أن من لم یجد ما یسٹر بە عورتہ إلا ورق الشجر لزمه أن 
بسٹتر بذلكف؛ لاہ سٹرۃة ظاہھرة عليه التسٹر بھا کما فعل آدم فی 

ووجوب ستر العورة فی الصلاة مجمع عليه بین المسلمین . 
وا قلہ دلت عليه نصوص من الکتاب والسنة:ء کقو لہ تعالی : بی 
مادم خدوا زیشک ند کیم مجد4 الایف وکبعلہ پا من بناديی عام حح 
بی بکر بالناس عام تسع: ٭ٴ لا یحج بعد ھذا العام مشثركء وألا 
العزرۃة آمام الناس . وسیأتی بعس م بتعلقی بدا ان شاء الله ٹيی 
سورة ڈالنورا. 
أنھما سوأتان فقط؟ فالجواب من ثلائة أوجە / : 

الوجه الڈول: أن آدم وحواء کل واحد منھما له سوءتان: 
القبل والدبرء فھي ارب فکل منھما ری قبل نفسه وقبل الاآخر 
و ذبر٥‏ ۔ وعلی مذا فلا إشکال فی الجمع ۔ 

الوجه الٹانی: ان المثٹنی إذا أضیف إليه شیثان ھما جزاءہ جاز 
فی ذلكک المضاف الدی ہو شیئان الٰجمع والتٹنیڈذڈء والآفراد 
وأفصجھا الجمعء فالافرادء فالنثنیة علی الاصحء سواء کانت 


سورۃ طے ۱+ 


ا ضصافة لنظا أو معتی. ومٹال اللفظ: شرث ر٭وس الکبشین او 
رأسھماء أو راسیھما. ومثال المعنی: قطعت من الکیشین الرءوس: 
او الراس؛ أو الرآسین . فإن فرق المثٹنی المضاف إليه فالمختار فی 
المضاف الإزفرادء نحو: علی لسان داود وعیسی ابن مریم . ومثال 

ہت المضاف المذکور الڈي هر الاآفصح قو له تعالی : ظا ند 


سے لی . س اث حم 


ابو ا وکو لے تعالی : اکارق وَالْسارفة اخ موا 
41 ومثال الافراد قول الشاعر: 

حمامة بطن الوادیین ترتّمی ‏ سقاك من الغر الغوادی مطیرھا 
ومثال التثنیة قوں الراجز 

ومھمھیےن قلفیسن مسرثین _ ظھراھما مثنل ظھور الترسین 
والغسمائر الراجعة إلی المضاف المذکور المجموع لفظٌا وھو 

ملنی معلی بجور < فیا الجمع نظرا إلٰی اناعظدف وائٹئلنه نر لی 

المعنی + فمن الأول قوله: 


خلیلی لا تھلك نفوسکما اُسی ‏ فإن لها فیما به دھیت اُسی 
ومن الثانی قولءە: 

قلوبکما بغشاھما الآمن عادة إِذا منکما الأبطال یغفشاھم الذعر 
الوجە الثالث : ما ذھب إليه مالك بن آنس من آن آقل الجمم 

انان . قال في مراقی السعود: 

أقل معنی الجمع في المشتھر الائنان في رأي الإمام الحمٰیري 
وأما إن کان الائنان المضافان منفصلین عن المٹنی المضاف 


ثِ ٣ٹ‏ 


..۱٦‏ اضراء السان 


.- ای کائا غیو میا فالقیاس الجمع وفاقا للغثرای تفولٹ : 
ما اخ جکما ھن ببوتکما 1 واڈا او یتما لی مض اجحعکما وضہ باہ 
باسبافھماء وسالتا عن إتفاقھما علی أزواجھماء ونحو ذلك. 


٭ قوله تعالی : کے وت می عادم زیر فعوی 467. 


المعصیة خلاف للطاعة فقولہ: ٭ڑ وعصی عادم زنک آ 
یطعه فی اجتناب ما نھاہ عنه من قربان تلك الشجرة. 


و کو لھ: فنوی ١‏ ہے الٰغٰی : الضل٣ل‏ : ورھو اٰذھاب عن طربق 
الصواب. فمعنی الایة: لم یطع آدم رہہ أمخطاً طریق الصواب 
موضع من کتابه أن المر اد ىہ : ان الہ أبام لە أن یاکل ہو وامرأنہ 
اس الِحنة رعْدًا حصتثت شاءا ونھاهما ان رف با شمےخرة مع۔4 صن 
لناصح : وإنھما إت اکلا عنھا نالا الخلود والملك الذی لا یہلی. 
فخدعھما بذلك کما نص الہ علی ذلك في قوله: وقاسم ینا اق لہا 
لن اش بت 2د فَدَلَنهما قْور 4 فاکلا منھاء وکان بعض أُعل العلم 
بقول ' من جبادعنا راہ خحااعدا وشو مروی عنں ععر. وئی حلدبٹت 
أبی ھریرۃ عند آپی داود والترمذي والحاکم؛: ہالمؤمن غر کریں: 
والفاجر خب لثیم٢.‏ وانشد لذلك نفطویه : 


إن الکریم إذا تشاء خدعشهہ وتری اللثیم مجِبٔبًا لا بُخدع 


فادم عليه الصلاۃ والسلام ما صدرت منه الزلة إلا بسبیب 
غرور إبلیس لە. وقد قدمنا قول بعض أھل العلم: إن آدم من شدۂ 


سسورة طه نک 


تعظیمه لہ اعتقد آنه لا یمکن أن پحلف به أحد وھو کاذب فانساہ 
حلف إہلیس با العھهد بالتھی عن الشجرة. وقول بعض أھل 
العلم : إِن معنی قولہ: ٭ ففوی :41 أيی: فسد عليه عیشه ہنزولە إلی 
الدنیا. 

قالوا: والغی: الفسادء خلاف الظاھرء رإن حکاہ النقاش 
واختارہ القشیري واستحسنه القرطی. وکذلك قول من قال: 
ظا فغویٰ ٥‏ کچ أاي: بشم من کثرة الأکل. والبشم: التخمةء فھو قول 
باطل. وقال غيه الزمخشري فی الکشاف: وھذا وإن صح علی لٰۂ 
من یقلب الیاء المکسورۃ ما قبلھا / اَلقًّا فیقول فی فنی وبّقی: فا 
وبقاء وھم بنو طيء۔ تلسیر خبیث: اھ مت وتا اشار إلي 
الزمخشري من لغة طییء معروف! فھم یقولون للجاریة: جاراۃ 
ولاناصة: ناصاۃء ویقولوت فی بقی؛ بقیء کرھی. ومن هذہ اللعْة 
قول الشاعر: 
لعمرك لا اخثی التصعلك ما بقی علی الأرض قیس یسوق الأباعرا 


وھذھ اللعة التی ذک ها الزمخشری لا حاحة لھا ٹی التفسیر 
الباطل المڈذکور؛ لان العرب تقول: غوی الفصیل کرضی وکرمی: 
إذا بشم من اللبن . 

وقوله تعالی فی مذہ الایة: ٢‏ وعصیح ام4 یدل علی ان معنی 
فو :47 ضل عن طریق الصواب کما ذکرنا. وقد قدمنا أنِ ھذہ 
الایة الکریمة وآأمثالھا فی القرآن ھی حجة من قال بأن الأنبیاء غیر 
معصومین من الصغائر . وعصمة الألہاء صلوات اللہ وسلامه علیھم 


ئ٦‎ 


۸ آضواء الیان 


و ستذکر شنا طر فا من کلام اأمل الاصول فی ذلك . قَال بن ایح جب 
فی مختصرہ فی الاأصول: 
مسألة 

الڈکٹر علی أنه لا یمتلع عقلا علی الانبیاء معصیة, وخالف 
روافض ؛ و خالف المعٹ لہ ۲ گی الصغائ ؛ رج معتجاشم ایح 
الأحکام؛ لالالة المعجزة علی الصدق. وجوزہ القاضي غاطا 
وقال: دلت علی الصدق اعتقاذا۔ وأما غیرء من المعاصی فالاإجماع 
علی عغصمتھم من الکبائر والصغائر الخسیسة. والاکٹر علی جواز 
غے ھما۔ !اھ منه بلفظه . 

وحاصل حتلإئدے : عضصھم ص الکباتے و مرن صغاثر ااوجےة 
دون غیرھا من الصغائر . وقال العلامة العلوی الشتقیطی فی نشر 
الیٹود شرح عرافی السعود فی الکلام علی خولەہ: 
میم سے تسد لکلب تا ود الیعجڑ ز القاطعم علی صدقیم 
قه ٢‏ گد۔عری الم سالة 1 وم پہلغو له عں ال تعالی الیحاد تی ۔ 
و صدذدور الکذذب عنھم فہماذۂر سید ا َو نسماتا صاع الاکٹرون. وما 
سوی الکذب فی التبلیغ؛ ان کان کفرا فقد اجمعت الآمة علی 


عجضمِہَْم مد“ قبمل او وبعلقتل وان کان شر ؛ فالجمھو ر غعلی 


سحورۃ طه 0+ 
عصمتھم من الکباثر عمداً. ومخالف الجمھور اللىحشو یہ . 


واختلف أھل الحق: ہل المائع لوقوع الکبائر منھم عمذدا 
العقل أو السمع؟ وأآما المعتزلة فالعقل؛ وإن کان سمھڑّا فالمختار 
عیقبلا ؛ لکٹھا لا تقع منھم غیر صغائر | : لِحَة فلا یجوز وقوعھا منھم 


وحاصل کاامے : عصمتهم من الکذب فیما یہلغونه عن انت 
ومن الکفر والکبائر وصغائر الخسة: وأن الجمھور علی جواز وقوع 
الصغائر الآخری منھم عقلا؛ غیر أن ذلك لم یقع فنعلا. وقال أبو 
حیان فی البحر فی سورة ٦البقرۃ*:‏ وفی المنتخب للامام أبی عبداللہ 
محمد بن آبی الفضل المرسی ھا ملخصے: منعت الامة وٹوع الکھر 
من الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلامء إلا الفضیلیة من الخوارج قالوا: 
وفد وفع منھم ذنوبء والذنب عندھم کفر. وأجاز الإمامیة إظھار 
الکفر منھم علی سبیل التقیة . واجتمعت الامة علی عصمتھم من 
الکذب والتحریف فیما پتعلق بالٹیلیغ؛ فلا یجوز عمدا ولا سھوا. 
الفتیا عملًا. واختلفوا فی الھو. وأما افعالھم فقالت الحشویة: 
بجوز وشورخع اللکبائر لم علىی جیة انعمد. وغاں اکگثر المعئزنہ: 
بجواز الصغائر عہدا إلا می القول کالکذب۔ وفال الجبائی : 
یمتنعان عليهھم إلا علی جهھة التاویل. وقیل: یمتنعان علیھم إلا 
علی یا السیو والخطا: زشم مأخوذون بد لگ واٹ کان مو ضو عا 


۳۰‌ اآضواء السان 


واختلمفہ فی وقت العصمدة؛ غقالت الرافضة: من وقت 
مولدھم. وقال کثبر من المعتزلة: من وقت النبوۃ. والمختار عندنا 
آنه لم یصدر عنھم ذنب حالة النبوۃ الیتة لا للکبیرۃ ولا الصغیرة: 
لاأنھم و صدر عنھم الذنب لکانوا أقل درجة من عصاۃ الامة لعظیم 
۸ شرفھم وذلك محال؛ ولٹلا یکونوا / غیر مقبولی الشھادة؛ ولئلا 
بیجب زجرھم وإیذاژھم؛ ولئلا بقتدی بھم فی فلك: وِلللا یکوئوا 
مستحقین للعقاب: ولكئلا بفعلوا ضد ھا آمروا به لانھم مصطفون: 
ولآن إبلیس اسئثناھم فی الإغواء. انٹھی ما لخصناہ من المنتخب : 
وانقول فی الدلائل لیذہ المذامب . وفی إبطال ما پنبغی اإبطاله منھا 
مذکور فی کتب اصول الدین . انتھی کلام آبی حیان. 
وحاصل کلام الاصولبین فی ھذہ المسألة: عصمتهم من 
الکفر وقيی کل ما یتعلق بالتبلیغ+ ومن الکہاٹر وصغائر الخسه 
گسرقە لقمة وتطفیف حبة. وآن اکٹر آھل الاأصول علی جواز وقوع 
للصغائر غیر صغائو الخسة مٹھم. ولکن جماعة کثیرة من متأخري 
الأصولیین امختاروا أن ذلك وإن جاز عقلا لم یقع فعلا: وقالوا: إتن 
ما جاء فی الکتاب والستة من ذلك إنما فعلوہ بتاویل أو نَسیانًا أو 
سھواء آو نحو ذلك. 
قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر له۔: الذی یظھر لٹا آنہ 
الصواب فی ھذہ المسالة: آن الانیاء صلوات اش وسلامه عليیھم لم 
یقعم منھم ما ہزری ہمراتبهم العلیقء وعناصبھم السامية. ولا 
یسترحب خطاً منھم ولا نقصّا فیھم صلوات اللہ وسلامه عليھں 
ولو فرضنا آنە وفع منھم بعض الذلوب إلا آٹھم یتدارکون ما وتع 
منھم بالتوبة والاخلاص: وصدق الانابة إلی اللہ حتی یٹالوا بذلك 


سسورۃ طه یت 


اعلی الدارجاتء فتکون بذلك درجاٹھم اعلی من درحة من لم 
برتکب شیٹا من ذلك. ومما یوضح ھذا قوله تعالی: *٭ وعصیی عادمٌ 
ری فٹوی 72 تم ايل رم اب مه وَمَدَظ 52 4. فانظر آي آثر یبقی 
للعصیان والغی بعد توبة اللہ عليه؛ واجتبائه أي: اصطفائه إیاہ 
وھدابته له: ولاشك ان بعضی الزلات پنال ضاحبھا بالتوبة منھا 


درجة اعلی من درجتہ قبل آرتکاب تلك الزلة ۔ والعلم عند الہ 


تعالی . 
٭ قوله تعالی: ٭خ اہتبنه رہم غاب عَلوومدیٰ 77 
الاجتباء: الاصطفاء والاختیار؛ أيی: ثم بعدما صدر من آدم 
بمهلة اصطفام ربه واختارهہ فتاب عليه وھدا إلی ما یرضيه. ولم 
ہین ھنا السبب لذلك: ولکنە ہین فی غیر ھذا الموضع أنه تلقی من 
ربه کلمات فکانت سیپ تویة وبہ / علیہ وذلك فی قولہ: ٭تَتمّہ 
ام ین گیییہ کت قََابَ عَلَي کہ أی بسبب تلك الکلمات کما تدل عليه 
الْٰغاء . وفد قدمنا فی سورۃ لالےرة185: ان الكکلمات المذگورة ھی 
المذدکورۃ فی سورة ٦‏ الأعراف؟ فی قوله تعالی: ٭قَلا رن طَاننَا امم 
َین از ا وَتنِكدتا لکن الكَيہٍنَ 42 وخیر ما یفسر بہ القرآن 
القر ان . 


سا ہے 
-ِ سی سی لہ سے . ہی چ۴ ح- کر سر ۶ ال تہ 
ا قوله تعالی: غ قال اعطا مٹھکا جہعا بحعضکم لبعض ع3 


ہس لت 


الظاھر أن آلف الائنین فی غولہ: ظا اھبطا٭ راجعة إلی آدم 
وحواء المذکورین فی قولہ: ٣‏ فَاسکلا ینپا غمدت فا سو تھا ۴> 
الایف خلافا لمن زعم آنٹھا راجعة إلی ابلیس وادمء وأمرہ !یاعما 
بالھهبوط من الجنة المذگور فی ايهٗ طه٥‏ هذه جاء مبنًّا فی غیر ھذا 


۹ٹ 


٭ّ 





لہ 4 گل عرےے سی 7 
الموضع؛ کقوله فی سورۃة (البقرة+: وَقلنا اعبطوأ مض کر لبعض عدو 


سم _ ال مج ۔ یح سیگ مہ گے 


زار وا رض مسلشی تمتع لی حا ہء وقولە فیپا ابشا: ٭ کنا اضبطرا 
پا ہف ِ۔ سے سی سی للع ہے طط سم کر سر >> ے ۔ نے قظم 
تا کا اتا اکم ھُدی شٛ تم مُ هُدای فلا حوف علیْہم ولا ھم 


نع سر اث آم کا سس 


تر نون چپ و کو له گی (الأاعر اف ا : ظا قال اسظوا نوا بعش5: لبعض عدو 


ولک قی الارضِ مستغی ومتم اك مین 3-۰ 

وفی ھذہ الایات سڑال معروف: وھو أن پقال: کیف جيء 
دی سے لجع ۳ کو تھ ' اعمطوا ٭ فی االِفَۃة؟ راالإأعرافة 
وبصیقة التثلیة فی طهہ فی قولہ: ط امت ٤‏ مع آنہ "نیم صیخا 
التثنة فی اطهھ؟ بصیخة الجمع فی فواله : ماما ی پای سخ تی 
دی ہ۶ وأظھر الأجوبة عندی عن ذلك: أن التثلیة باعتبار آدم 
وحواء فقط والجمع باعتبارھما مع ذریتھما. خلافا لمن زعم أن 
النثنیة باعتیار آدم وإبلیس؛ والجمع باعتبار ذریتھما معھماء وخلافا 
لم زعم أن الجمع فی فولہ: ش٭ اهْبتواً٭چ مراد به آدم وحواء 
وابلیس والحیة, وائدلیل علی ان الحیة لیست مرادہ فی ذلك ھو 
ُنھا لا تدخل فی قولہ: ‏ فَإمَ اک قق مکی ٭ لھا غیر 

واعلم ان المفسرین یذکرون قصة الحیةء واتھا کانت ذات 
قوائم أرہم کالبختیة من آحسن دابة خلقھا الہ وأت إبلیس دخل 
قی فمھا فاأدخلته / الجنةء فوسوس لاآدم وحواء بعد أن عرضی 
نف علی کثیر من الدواب فلم بدخله إِلا الحیة؛ فأخبط هو إلی 
الارض ولّعنت ھی ورڈت فوائمها فی جوفھا: وجعلت الحداوہ 
یٹھا وبین بنی آدمء ولذلك آمروا بقتلھا. وبھذہ المناسبة ذکر 
الفر ضبی رحمهة الله فی لفسیرہ في سورة لالبقرةۃ؟ جملا صن اأحکام 


“۷۷٣٣٣ سورةٌطے‎ 


قتل الحیات : فذکر عن ساکنة بنت الجعد آنھا روت عن سراء بنت 
نبھان الْْنّویة آُٹھا سمعت النبي قيِ یأمر بقتل الحیات صغیرھا 
کبیرہاء وآسودھا وأابیضھاء ویرغب فی ذلك. ثم ذکر عن ابن 
جریج عن عمرو بن دینار عن أبي عبیدة بن عبدالل بن مسعود حدیثا 
فیہ: ان النبي پل أمر اصحابہ بقتل حیة فسبقتھم إلٰی جحرھا؛ 
فأمرھم أن پضرموا علیھا نارا. وذکر عن علماء المالکیة أنھم 
خصصوا بللك الٹھیَ عن الاحراق بالنار وعن أُن یعذب أُحد 
بعذاب الله . ٹم ذکر عن إبراھیم النخعی : أنه کرہ ان تحرق العقرب 
بالنارہ وقال: هو مْللة. واجاب عن ذلك بأنه بحتمل أنە لم ببلعغه 
الخبر المدکور. ثم ذکر حدیث عبدالف ہن مسععود الثایت في 
الصحیحین قال: کنا مع النبي پل في غار وقد أنزلت عليه 
نے نرک <4 فنن ناخذھا من فیہ رطبف إذ خرجت علینا 
حیة فقال: ٭اقتلوھاء: فابتدرناھا لنقتلھاء فسبقتنا. فقال رسول الله 
پٹ : ؛وقاھا اللہ شرکم کما وقاکم شرھا؟ فلم پُشرم نارا: ولا احتال 
فی قتلھاء وأجاب هو عن ذلك: بأنه یحتمل آنە لم یجد نارا فی 
ذلك الوقتء آأو لم یکن الجحر بھیئة یتفع بالنار عنالك مع ضرر 
الدخان وعدم وصولە إلی الحیة. ثم ذکر أن الأمر بقتل الحیات من 
الارشاد إلی دفع المضرة المَحُوْفة من الحیات: ثم ذکر أُن الأمر 
بقتل الحیات عام فی جمیع آنواعھا إِن کانت غیر حیات البیوتء تم 
ذکر فیما خرجه أبو داود من حدیث عبداللہ بن مسعود: ڈاقتلرا 
الحیات گلھنء فمنُ خاف ثارھن فلیس منی4. ٹم ذکر ان حیات 
الیوت لا تقتل حتی تؤذن ثلائة آیامء؛ لحدیث: لإن ہالمدینة جِنًا قد 
اسلموا: فإذا رأیٹم منھم شیئا فاذنوہ ثلا 


٢ 


أیامہ ثم ذکر ان بعض 


جچہ 


٦٦۷٤‏ اضراء الےان 


العلماء خص ذلك بالممدينة دون غبرھا؛ ٹحدیث: /ر ٢‏ إن بالمدینة 
جا قد اسلموا؟“. قالوا: ولا نعلم ھل آسلم من .جن غیر المدینة 
احد او لا؛ قاله اپ ن نافع ٹم ذکر عن مالك الٹھيی عن قتل جنان 
البیوت فی جمیع الیلاد. ٹم قاب : وھو الصحیح ؛ + لآن اللہ عز وجل 
قال: ٭ واد صرفنا اق کک جک انکیٹ وت الات ٭ الایة. دئی 

صحیح مسلم عن عبداللہ بن مسعود عن التبي قَل قال : ٥‏ أتاني داعي 
الجن فذھبت معھم فقرأت علیھم القرآن ا8ء وفيه: وسالوہ الزاد 
وکانوا من جن الجزیرۃ۔ وسیاتی بکماله في سورة ۸الجن؟ إت شاء 
الله تعالی. وإذا ثبتِ ھذا فلا یقٹل شیء منھا حتی یحرج علیہ 
وینڈر؛ علی ما بأتی بیائە إِنَ شاء اللہ . 


ٹم قال: روی الائمة عن أبی السائب مولی عشام بن زھرة: 
أئه دخل علی أبی سعید الخدري فی بیتە قال: فوجدتہ بصلي 
فجلست أنتظرہ حتی یقضی صلائه فسمعت تحریکا فی عراجین 
ناحیة البیت؛ فالتغت اذا حیةء فوثبت لافتلھاء فاشار إِلیٌ آن 
اجلس فجلست: فلما انصرف آشار إلی بیت می الدار فقال: آترہ 
ھذا البیت؟ فقلت: نلعم. قال: کاٹ فیه فتی منا حدیث عھد 
بعرسںء قال: فخرجنا مع رسول اللہ قٌٍ إلی الخندق: کان ذلك 
الفتی بستاذن رسول ال پل بانصاف التھار فیرجع إلی آعلہ: 
فاستاذنه پومّا فقال لہ رسول اللہ پل : ؛خذ علیك سلاحك؛ فاإئنی 
أآخشی علیك قریلة٤:ء‏ فاخذ الرجل سلاحّه ثم رجع: فإذا اھر آتہ نیت 
البابین قائمةء فأہوی إِلبھا بالرمح لیطعنھا به وأصابته غیرڈء فقالت 
لە: اکفف علیيك رمحك: وادخل البیت حتی تنظر ما الذي 
أخرجنی٭ فدمحل فإذا بحیة عظیمة منطویة علی الفراش؛ فأهوی 


سورة طے صت 





ا ھا بالررمح فاتظمھا باك ما تم حرج فرکزہ ميی الدار فاضطربت عل 
ٹما ری ایھما کان اسرع موتا الحية آم الفتی. قال: فسثنا إلی 
رسول ال قٍْ فذکرنا ذلك لەء وقلئا: ادع ال بحیه لنا+ فقال: 
ااستغفروا لأخیکم؛؟ ثم قال: ڈإن بالمدینة جتّا قد اسلمواء فَإذا 
رایٹم منھم شینا فآذنوہ ثلائة آیام: فإن بدا لکم بعد ذلك فاقتلوء 
فإنما هو شیطان4. وفیي طریق / آخری فقال رسوںل اللہ پچ ”إ!ن 
لھذہ البیوت عوامر: فإذا رأہتم شینًا مٹھا فحوٌجوا علیھا تثلاتا۔ فإن 
ذھب وإلا فاقتدزہ فإنه کافر؟ وکخاں لھم: ۷ذھہو! فادفنوا صاحیگم'. 
2 قال: قال علماؤنا رحمة الله علییم: لا عیہم من هھذا الحدیٹ 
ان ھذا الجان الذی قتله الفتی کان مسلمّاء وآن الجن قتلتہ بە 
فصاضا؛ لئ لو سلم أن القصاص مشروع بیننا وہین الجن لکان 
نضس مسلمة إذ لم یکن عندہ علم من ذلك٠‏ وإنم' قصد إِلی قتل ما 
سُوٌغ قتل نوعہ شرعّاء فھذا قتل خطاً ولا قصاص فیه. فالاولی آت 
بقال: إن کفار الحن آأو فسقتھهم قتلوا الفتی بصاحهم عدزا 
وانتقاما. ول قتلتے سعد - عادة رضی الہ سڈ وذلكث اه و حد 
۱ 


متا فی معتسله وقد اآخضر جسد:: ولم بشعروا ہموتهہ حتی سمعو 


ہے 


قائلا بقول ولا یرون أُحدا: 


ند قتلت ےا س نل الخم رح سع ہد بن عب..حادہ 
ع ۴ : لٹ :- 3 
لئ غفےہےے ہے م_ اه یہ سے سسے' فل۔م نہ طط فو دہ 


وانما قال النبی پة: ەإن بالمدینة جنّا قد اآسلمواہ لیہین 
طریڈا پحصل بە التحرز من قتل المسلم منھم؛ ویتسلط بە علی قتل 


آٹ 


۷ آضراء الےان 
الکافر منھم. وروی من وجوہ: ان عائشة زوج النبي ا قتلت 
جانا اریت في المٹام أُن قائلت یقول لھا' لتد قتلت مسلگا۔ 
فقالت : لو کان ملا لم یدخل علی آزواج النبي 8ٹ ال ' 
دخل علیكث إلا وعلیك ئثیابك؛ فأاصہحت قامرت باثنی عشر آلف 
درھم فجعلت فی سبیل اللہ وئی روایة: ما دخل علیك إلا وآنت 
مستترۃ فتصدقت وأعتقت رقاا. تال الربیع بن ہدر: الٰجات من 
الحیات التي تھی النبي کٹ عن فتلھا: هي التي تمشي ولا تلتری. 
وعن علفمة نحوہ. 


ئُم ذکر صفة إنذار حیات البیوت فقال: قال مالك: احب 
اي ان پُنذروا ثلائة آیام. وقالهہ عیسی بن دینار وإن ظھر في 
الہوم مرارا؛ ولا ُقتصر علی إنذارہ تٛیڈاٹث مرار فی یوم واحد حتی 
یکون في ثلائة أیام. وقیل: یکفی ثلاث مرار؛ لقوله صلی الله / 
عليه وسلم: افلیؤذله ثلاٹاہء وقولہ: ‏ جوا عليه ثلاااء ولان 
ثلانا للعدد المؤنٹء فظھر آأن المراد ثلاث مرات. وقول مالك 
أولی لقولہ ٹہ 2: اللالة آیام؛ وھو نص صحیح مقید التلك 
المطلقاتء ویحمل ثلانا علی !رادة لبالی الڈیام الثلاثء فغلب 
اللیلۃ علىی عادة العرب فی باب انتاریخ: قاتھا تغلت فبھا التائیث . 
قال مالك : دیکنی فی الانذار أن یقول: أحرج علیيك باللہ والیوم 
الآخر ألا تبدو لنا ولا تؤذونا. وذکر ثابت البنانی: عن عبدالرحمن 
بن بی لیلی آزہ ذگر سصلف ٹ بات البہورت نتاں : دا رایتم میا ٹا 
فی مساٹنگم فقولوا: انشدکم بالعھد الدي اخد علیكکم نوخ عليه 
السلام: وأنشدکم بالعھد الذی آخذ عليکم سلیمان عليه السلامص: 
فإاذا رآبتم منھن شیٹا بعد فاقتلوہ. : لم تال : رقد حکی ابن حبیب 


سسہو رھ 





عن النبی لے آنه بقول: أنشدکن بالعھد الدی اخذ علیکن سلیمان 


ہے السلام ۰ تؤدونا و لا تظھر تن عل۔ا 8 انتھی کلام القر طبی 


قال غقفا _ عصا انل ڈرے وغفغر أه _: الغحشیق گی شل ۵ 
الْمسالة: ان مالم یکن من الْحبات فی البیوت فإنه بقتل کالحیات 
اتی توجد فی الفیافی: وآن حیات البیوت لا تقتل إلا بعد الانذار 
وأظھر انقولین عندي عموم الانڈار فی المدیلة وغیرھاء وآأنه لاہد 
صن الاندذار دار اه آیای و تكفیي نلاٹت مرات شی دوخ و ہو میں ؟ 
کما تقدمت آادلة ذلك فی کلام القرطی. وآأن الآبٹر وذا الطفبتین 
عتلااں ھی لوت تار انذار ٠‏ لما شت ثی بعص روایات مسلم 
بلفظ : فقال آبو لبابة: إنه قد تھی عنھن؛ پرید عوامر البیوت . وأمر 


بقل الاپتر ڈي الطضیتین. وقی رواية فی صحیح البخاری عن آہی 
لِابة: ؛لا تقتلوا الجنان إلا کل آہتر ذی طفیتین+ فإنه بسقط الولد 


ویاعت المصر خافتلوہ. 


والدلیل علی قتنل الحیات وإتذار حیات البیوت ثابت في 
اح سے ۔ وغیر شما۔ 


-۔ س سےا 


قال البخاری فی صحیحه: حدثنا عبداش بن محمدء حدثا 
ہشام بن یوسف / حدثٹا معمر عن الزھريی؛ عن سالم عن ابن 
عمر رضسی اللہ عنھما: آنہ سمع النبی گت یخطب علی ائمنر 
بقفول : ٢‏ اقتلوا الحیات واقتلوا ذا الطفیتین والاتر؛ فإنھما یطمسان 
'لبصر؛ ویستسقطان الحبل؟ قال عبدالل : فینا آنا أطارد حیة لاقتلھا 
فنادالی أبو لبابة: لا تقتلھا. فقلت: زن رسول ال ٹل قد آمر بقتل 


تے جڑے ؛۷‌۷۲۰“_ 


رک 


اعت 


۸ اأضسراء البیان 





الحیات؛ فقال: إنه تھی بعد ذلف عن ذوات الیوت؛ وھی العوامر 
وقال عبدالرزاق عن معمر: فرانی آبو لبابة آو زید بن الخطاب: 
ونابعة یوٹس وبن عیليه وإسحاق الگلبي والزبیدی؛ وفال صالح 
وابن آبيی حفصة وابن مجمع عن الزھري عن سالم عن ابن عمر: 
فرانی ابو لبابة وزیاد بن الخطاب . اھ من صحیح الخاری رحمه 
الله تعالی۔ وقال مسلم ابن الحجاج رحمه الہ فی صحیحہ: 
وحدلئی عمرو بن محمد الناقد: حدثنا سفیان بن عییتة عن الزھریيی 
غن سالم عن آرےه عن النبی پل : *اقتلوا الحیات وذا الطفیتین 
والاہترء فإنھما پستسقطان الحبل ویلتمسان البصر؛ قال: فکان ابن 
عمر بثٹل کل حیة وجدھا؛ فابصرہ آبو لبابق بن عبد المثذرء أو زید 
بن الخطاب وھو بطارد حية فقال: إنه قد تھی عن ذوات الےوت ۔ 
ٹم ذگرہە عن طرق متعددة. وفی کلھا التصریح بالٹھی عن قتل جنان 
الو ت ۔ بعنی إلا بعد الاندار ٹلاثا ۔ وعن مالك رحمه الله یقتل ما 
وجد ملھا بالمساجد. وقولہ نيت فی ھذا الحدیث: اوذا الطشیتین١‏ 
ھو بضم الصاء المهملة واسکان الفاء بعدشا یباء, واصل ااعلعكۃ 
خوصط المقل وشو شجر الدوم. وقبل: المقل ثمر شجر الدوم. 
وجمعھا طتَی ہبضم فقتح علی القیاس. والمراد بالطفیتین في 
الحدبثت: خعطان آابضان. وقیل: اُسو دا غلی ظھر الحية المذدکور 
یشبھان في صورتھا خوص المقل المذکور. والأآبٹر: فصیر الذنب 
من الحیات؛ وقال اللضر بن شمیل: هو صنف من الحیات أزرق 
مقطوع الذنب: لا ثنظر إليه حامعل إلا آلقت ما فی بطنھاء وقال 
الداوديی: حر الافعی التيی تکون قدر شبر أو آکثر قلبلا۔ وقوله فی 
هذا الحدیث: ٭ یستسقطان الحبل؛ معناھا أن المرأة / 


سورٴطه ۷۹)' 


اذا نظرت إلبھما وخافت اسقطت جنینھا غالبّا. وقد ذکر مسلم عن 
الزھری ما یدل علی أن إِسقاط الحبل المذکور خحاصیة فیھما من 
سمھما. والاظھر فی معنی ٦‏ یلتمسان البصرا أن الل جعل فِھما من 
شدة سمھما خاصیة یخطفان بھا البصرء ویطمسانه بھا بمجرد 
نظرھما إليہ. والقول بآن معناہ أنھما یقصدان البصر باللسع 
والٹھش؛ ضعیف . والعلم عند اللہ تعالی. 


وقولە یَلي فی الحدیث المتفٰی عليه: ه٦‏ اقتلوا الأحیات٤؛‏ یدل 
علی وجوب ققتلها؛ لما قدمنا من آن صغة الأمر المجردة عن 
القرائن تدل علی الوجوب . 


والجمھور علی اُن الأمر بذڈلٹ القتل المدکور للتد۔ب والاستحہاب؛ 
واللہ تعالی اأعلم. 
بیج 


وقوله تعالی ھی ھذه الأية الکریمة: بعط کم لبعض عدز ٭ 
علی ما ذکرنا آله الڈظہ فالمعنی : ان بعض بنی آدم عدو تعفضھم؛ 
کما قال تعالی : 7 يک نک وی بی بس کی4 ونحوشا من 
الآبات. وعلی أن المراد بقولهہ: ظ اضعلا پچ آدم وإہلیسء فالمعنی 
ان !اہلیس وذریته أعداء لادم وذریئە ؛ کما قال تعالی : کا تد ون 


کرک م۲ 


ودریمة: او لے ےا مِن دو وھم نکم عد کک ونحوھا 0 الااڈیپاٹ . 


والظاھر أن ما ذکرہ القرطبی: من إحراق الحیة بالنار لم 
بشت ؛ و آنہ لا ببغی أن یعذدذب بعذابپ ال فلا بلبعی ان تقتل 
بالنارء وا اعلم . 


فان قیل: الحدیث المذکور یدل علی آن ذا الطفیتین غیر 


ٹ٦‎ 


الاہتر لعطفٰه عليه فی الحدیث؛ وروایة البخاری التی قدمنا عن أبي 
لِابه: الا تقطل! السنان (لا کل آپٹر ذی طفیتین؟ یقتضی أنھما واحد. 
فالجواب: ان اہن حجر غي الفتح أجاب عن ذا؛ بان الروایة 
السمذدگورڈ ظاہھرھا اتحادھضما: ولکٹھا لا تنفی المغایرة اھ-. والظاھر 
ان مرادہ ہأتھا لا تنفی المغایرۃ: ان الأاہٹر وإن کان ذا طفّیتین فلا 
ینافی وجود ذي طفیتین غیر الایٹر . والل تعالی اأعلم / . 

٭ کول تعالی: مَِمَا ما ال نکم می صلی کمن اٹم مدای تل 


ہے سی سر خر 


بح بسل ولا دشقیٰ ×:: 5+ 

الظاھر ان الخطاب لبنی آدم؛ أي فان یأتکم منی ھدی: ای 
رسول آأرسله إلیکمء وکتاب یا نی به٭ رسولء فمن اتبع منکم عداي: 
أي من آمن برسلی وصدق کی وامتٹل ما أمرثٗ به: واجتنب ما 
نھیٹ عنە علی ألسنة رسلي؛ فإنه لا یضل في الدنیاء أي لا یزیغ 
عن طریق الحق لاستمساکە بالعروۃ الوثقیء ولا یشقی فی الآخرة؛ 
الأئه کان فی الدنیا عاملا ہما یستوجب السعادةۃ من طاعة الل تعالی 
وطاعة رسلە. وھذا المعنی المذکور ھنا ذکر فی غیر مذا لموضع؛ 


کقوله فی 3 البق1: ط ما اکم بی مُدی ہم یع دای لا حَوَفت ہم 
ولا ھُم عَروت 27 کپ ونحو ذلك من الاّیات. وفی ھذہ الاآیات دلیل 
علی أن اش بعد أن آخرج ابوینا ا الجنة لا یڈ پلیی أُحدًا ما الا 
بعد الابتلاء والامتحان بالتکالیف من الاوامر والنواہمیء ثم یطیع اللہ 
فیما ابتلاہ بہ؛ کما تقدمت الإشارۃ إليه فی سورۃة ٦الٰبقرۃ4.‏ 


٭ قوله تعالی : ٭ ومن أَعَرض عنڈؤزکری فان ام مینة ضتہ. 
قد قدمنا فی سورۃ ۸ الکكھهف؟ فی الکلام علی فولھ: ىا ومن اظم 





من ڈگر بقایقت رَہیہ ار عَنہا 4 الایة,. الآیاتِ الموضحة نتائج 

الاعراض عن ذکر اللہ تعائی الوخیمة؛ فأغنی ذلك عن إعادته هھنا. 

وقد قدمنا هھداك ان منھا المعیشة الضئك. واعلم آن الضلکك فی 

اللْعْة: الضیقی؛ ومته قول عنترة: 

إِن بُلحقو آگرر وإن پُستلحموا آشدُد وإن ئلفوا بضنك آنزل 
وقوله أبضا: 

إنذ الميے لے تُمَدُل مث ۴ثلی إذا نزلوا بضْك المنزلِ 


وأصل الضَلْك مصدر وصف بە: فیسٹوی یه المذکر وآلمؤنٹ 

۱ ۱ َ‫ سی سی یح اد ِ 
والمفرد والجمم. وبە تعلم آن معنی قوله: *٭*٭ محدۃ ضےً٭ اي 
عیشا ضیيقًا والعیاذ بالل تعالی / . 


واختلف العلماء فی المراد بھذا العیش الضیق علی أقوال 
متقاربةء لا یکذب بعضھا بعضّا. وقد قدمنا مرارا أن الأولی فی 
مثل ذلك شمول الأیة لجمیع الأقوال المذکورۃ. ومن الأقوال في 
ذللك: أن معنی ذلك أن ال عزوجل جعل مع الدین التسلیم 
والقناع والتوکل علی ال والرضا بقسمتہ؛ فصاحبه بنفق معا 
رزقه الله بسماح وسھولۂء فیعیش عیشا هَنینًا. ومما یدل علی ھذا 


المعنی من القرآن قوله تعالی: ٣‏ من عیل صَدلخا کن ذَکر او آنیٰ وھو 
پیا 


َ‫ سس تو حر کت ال خرصہ عم ہے ۳ ' 7 رک 
مُؤمِنٌ لیدع حَیوة طبَ4 الایةء وقوله تعالی : کل وآن استعورو ریہ 


نووا إِليْد بيْلْعَکم مَلَھا حَسَتا لع ال تسم ہ الایة کما تقدم إیضاح 
ذلك کلە۔ 


وأما المُعرضس عن الدین فإنہ یستولي عليه الحرص الذيٍ 


۷ا ٹب 





ا بژزالی یطمح بھ إلی الازدیاد من الدنیا مسلط عليه الشٰشح انی 
بقہض یدە عن الانفاق: فعیشه ضنك؛ وحاله مظلمة. ومن الکفرۃة 
من ضرب ال عليه الذلة والمسکنة بسبب کفرہ: کما فال تعالی : 

قَضْریث عَلَهۂ الله وَالمَحَۂ وبامو بعضب ثت اھ 5ك پأھنم کاو 
کرو بقابت اھ 4 الابات. وذلك من العیش الضنك بہسب 
الاعراض عن ذکر الہ . وبین فی مواضع آخر أنھم لو نرکوا 
الڑاعراض عن ذکر اللہ فاأطاعوہ تعالی : ان عیشھم بصیر واسمًا رَعَٰدًا 
لا ضنکا؛ کقوله تعالی : وو نم لاشو الو وَاليحیل وَما ال لم من 
زیم سر ہت مم یتس الایةء وقوله تعالی: ٭ وَلو 


ان ال اآغری ءاموا واکتوا لفتحا علھم برک يَی الما الما والارض پ4 الایڈ 
وکقوله تعالی عن ٹوج: و ات ارارک لن کات امج ُزیل 


اك علیہ یذرارا زان ویمددھ بائولِ وت نعل لہ جئت ویتجعل لک 
کے کے عو 


ہے جج ا گا مر گ۴ 


ہچ سے سے 


+ وقوله تعالی عنُ ھود: و تنقورر استعفرقا رز ہم پریو 
سد الكََاة عَلِکم یَڈرانا وَيَردڈ کم فَوْد إِل کپ الاٴیق 
وقونه لم ما و وآلیو اس قلم ستقلموا عل ااططر يفق لاس عیناق ما عدتا جن مین کہ 
لأیة: إلی غیر ذذلك من الآّیات / ۔ 


1ج 


٣ںی‏ الحسن ان الہ عیشة الضكث ؛ ٹی طعام الضریع والزکوم 
وم الصامف وذلك مذکور شی آیات من کتاب اللہ تعالی + کقولہ: 
وی آخ طخ رلا ین شیج “4چ الایف وغول*: لت شجرت 


ال قومو ٹ۳ کلام الیم کو ال٦رة‏ ونحو ذلگ من الات وخن 
کر مہ وااضحا ومالك سض دینار : المعصشة الضنك : اذکسب 
انحرام؛ والعمل السيٍء. وعن أبی سعید الخدري وعبداللہ بن 


مەسعوج وابی شر یرہ المسخۂ الضنك ' عذاب الغبر و ضصغفطتہ. و قل 


سورۃ طله 10۸ 


سے از ۂ" 


اشار تعالی إلی فتنة القبر وعذابہ فی قوله: ٭ یت ا لیے ء اما 


سے 
آر 
اس ےس پر کر 


سد و سر ےس الردم ۱ کیم سے لم ے ہے پر پ ح 
عو الشابت ف او الریا وو ے الآخرۃ وپسل اہ الظلليم وشعل 


قال مقیده _ عفا اللہ عنه وغفر له٭_: قد جاء عن النبی مگ من 
حدیث أبی ھریرة: ان المعیشة الضشنك فی الایة : عذاب الغبر . 
وبعض طرق بإسناد جید کما قاله ابن کثیر فی تفسیر ھذہ الایة۔ ولا 
ینافی ذلك شمول المعیشثة الضٹلٹ لمعیشتہ فی الدنبا. وطعام 
الضربع والزقومء فتکون معیشته ضنکا فی الدنیا والبرزخ والآخرۃ, 
والعباذ بال تعالی . 


: ِ ۱ ہس کے غل ور ماع کے حر اح لی سو ے7۴ 
٭ قولہ تعالی: ھا وحشرۂ توم القسمة اض 22 ک, 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: ان من أعرض عن ذکرہ 
یحشرہ یوم القیامة فی حال کونه آعمی. قال مجامد وآبو صالح 
والسدی: اأُعمی یی لا حجة له. وثال عکرمة: عمی عليه کل 
شیء إلا جھنم؛ وقد قدمنا فی ترجمة غذا الکتاب المبارك: أَنَ من 
أنواع البیان التی تضمتھا ان یقول بعض العلماء فی الایية قولا 
ویکوت فی نمس الایة قرینة تدل علی خلاف ذلك ا قول. وقد دکرنا 
أمثٹلة متعددۃ لذلك. فإذا علمت ذلك؛ فاعلم أَن فی ھذہ الایۃة 
الكریمة قربنة دالة علی خلاف قول مجاھد وأبی صالح والسدي 
وعکرمة. وآن المراد بقولہ: ٭ امم 2>٭ أی: أعمی البصر لا بری 
شینَاء والقرینة المذکورة ھی قوله تعالی: ٭* قال رب لم حشرتی اعمیٰ 
وق كت بَا 4782 فصرح بأن عماہ حر العمی المقابل للبصر وھو 
بصر العین؛ لن الکافر کان فی الدنیا أعمی القلب کما دلت علی 


ؤ۸ اضےواء البہانِ 


ذلك آیات کثیرۃ من کتاب اللہ؛ وقد / زاد جل وعلا فی سورۃ ابنی 
سر ئل آئه مع ذلك العمی یحشر آصم اکم ایضا ودذلك فی کولهہ 
9۰ ۱ خرس - خر ۰ لت مج و و رع رم ۴م ھے ہے ہے ک ”9ك چپ ہے “ یے 
تعالی : ومن ببد اه فھو المھند ومن یضلل فلن تجد همْم اوَلياءَ من دونه 


جیط ےج 
سی کس ال لی کل ہے حرت سی ہک مو اپ 7 اس سو لم ہے پر لٹ 


ھٰ ہے سے کو کر و سج گطزوگےے۔ کس کے ۱ : لو کر ا _ مر می ہی 
وحشرھم وم ا رع وجوهھم عمیا وکا وصما مَاوٹھم جهۂ' حکلماخبت 
زدنٹھم سووأ > ہہ 


فی اي اطه٦‏ هذہ وایة ٭الإسراء؟ المذکورتین (شکال معروف . 
وھو آن بقال: إنھما قد د؛لتا علی أُن الکافر یحشر یوم القیامة 
أعمی ؛: وزادت آیة االاسراء8 آنه بحشر اکم آصم اضاء مع آزہ 
دلت آیات من کتاب اللہ علی أن الکفار یوم القیامة یبصرون 
ویسمعون ویتکلمون: کقولہ تعالی: ى٣‏ أسیم یم وانیر توم يَأتونا پچ 
'لایةء وقوله تعالی: ٭ وں ا المَجِرمون التار خظنو اتہُم تُواِفِمُوما4 الایة 
وقوله تعالی: طرَبّا اَسَرا وَسَممَتا تنا مل مَلِمًا 4 الایة إلی 
غیر ذلك من الایات. وقد ذکرنا فی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب, 
عن ایات الکتاب) الجواب عز ھذا الڑڈشکال من ثلائة أوجە: 

الوجه الاول: - واستظھرہ آبو حیان ۔ أُن المراد ہما ذکر من 
العمی والصمم والبکم حقیقته: ویکون ذلك فی مبدا الأمر ثم برد 
الله تعالی إلیھم أبصارھم ونطقھم وسمعھم فیرون النار ویسمعون 
زفیرھاء وینطقون ہما حکی الہ تعالی عنھم في غیر موضع. 

الوجه الٹائی: آنھم لا یرون شیٹا بسرھم: ولا بسمعون 
كذلكٹ ولا ینطقون بحجةء کما أنھم کانوا فی الدنیا لا یستبصرون 
ولا بنطقون بالحق ولا یسمعونہ. وآخرج ذلك ابن جریر وابن أبي 


سورۃطےه ۸۵ء“ 


انم صن بن عہاس وروی ارضا غنٰ الحسن کما ڈگرہ الألوسی 
وعغبرہ. وعلی ھا القو ل ققٌ گل ما یو لونه وو یسمعو نہ و پہضر وبہ 
منزلة العدم لعدم الانتفاع به؛ کما أوضحنا في غیر ھذا الموضع. 
وا المعلوم ان العرب تطلق لا شيء علی ما لا نفع فیۃ. الا تری 
ان ال یقول فی المنافقین: ظ مم بک یع الای مع أنه یقول 
شییم : کا فا اذھت ہے الف ملس بِالين ما 4: ویقول فیھم: 
٭ ون یغولوادَ تم نل6 أي: لفصاحتھم وحلاوۃ ألسنتھم. ویقول 
فیھم : کے شَاء الله اھب بِسَمِْهم وَأبصَرِهِمٌ 4 وما دُلك إلا لان 
الکلام ونحوہ الذی لا فائدة فيه کلاا شیء؛ فیصدق علی صاحبے أنه 
أعمی وا٘صم وأبکم؛ ومن ذلك قول قعنب بن أُم صاحب : 
صم إذا سمعوا خیرا دُکرٹ به واإن ذکرت بسوء عندھم آڈنوا 
وقول الآخر: 
ُصم عَن الآڈمر الدی " اریدہ واسمع خلق اللہ حین أرید 
وقول الآخر: 
قل ما بدا لك من زور ومن کذب حلمی آصم واذنی غیڑ صتّاء 
السماع الذي لا فائدۃ فیهە. وکكکذلك الکلام الدي لا فائدۃ فی 
والرژبة التی لا فائدۃ فبھا 
الوجه الشالٹ : ان اللہ إذا قال لھم: ٭ اَصَنواً ہا ولا تَکلمونِ چ 
وقع بھم ذلك العمی ورالصمم والبکم من شدة الک ب والیاس من 
لفرج. قال تعالی: ٭وََقم اَل عم ا طَلمرا مم لا بث " 


خامہد 


۸,۸ اآضواء البیىان 


وعلی ھذا القول تکون الاحوال الخمسة مقدرة: أعلي قولہ فی 
۷ طہ٢‏ : وغشسرۂ توم ا ات مق اعمین وی وقوله فها: ٭٭ لرحثر7 حشر تی 


کی اوقوله فی لہ الإسرام5: وو شر بب الیعتوحی پٹرمو شب 
اوت پ واأظھرھا عندي الأول . واللہ تعالی أعلم. 


وقوله تعالی ھی ھذہ الأَیة الکریمة: ٭ تَا وَكذالِك الیوم 
شی ے٭ ٭ من النسيان بمعنی الترك عهداء کما قدمنا الاأیات 
الموضحة لە فی عذہ السورۃ الکریمة فی الکلام علی قوله: ط۶ فلبِی 
ولم تد فرع رفا 4102 . 

٭ قوله تعالی : سے ورك تجری من اسر ۴إ . 

ذکر جل وعلا في عذہ الایة الکریمة: أله یجازي المسرفین 
ذلك الجزاء / المذکور. وقد دل مسلك الایماء والتتبيه علی آن 
ذلك الجزاء لعلة إسرافھم علی آنفسھم فی الطغیان والمعاصی: 
وبین فی غیر ھذا الموضع أن جزاء الإسراف النارء وذلك فی قوله 
تعالی: ۴ وانک سفن مم اَصْحَث التّار 4۴22 وبین فپي موضع 
آخر: آن محل ذلك إذا لم ینیبوا إلی اللہ ویتوبوا إليەء وذلك فی 
ترلہ: 4۶ مُل یمبَاری الَلينَ أَتَفرا عق انف ہج لا لق لوا من تم اوہ إلی 
قولہ: ۴ ولا إل یکم وَاسیموا لم من مل ان يَأيتَكمْ الْسَدَاثب48 الآیة. 


سے ح یت خر 


قو لہ تعالٰی : واعذات الاآخرۃ اشد یا2 17 ک4 . 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة؛ أن عذاب الآحرۃ آشد 


التيی هي عذاب القبر. وقد أورضح ھذا المعنی فی غیر ھذا الموضع ؛ 


سورۃطه ۸۷ 





کھوله تعالی : وَلعداث الاِر وا اش وا کم تن لیر ن فا َء وقولہ 
ای سے سے ال ہی سم 


تحالی: وف ار أعریٰ یی لا رون و 4ء وقوله تعالی: 


:ہی سے تچ 


فی سورة 7 وسیاتی لە بعد ھذا ان سشماء اللہ داد ایضاح۔ 


چ قولہ تعالی : وقالوا ول انا بقاید من رےے وم تاتہم يَْنَةُ ما بی 
لخب الو : ہے 


اظھر الأقوال عندي فی معنی هذہ الأیة الكریمة: آن الکفار 
اقترحوا علی عادتھم فی التعنت ایة علی النبوةء کالعصا والید من 
آیات عموسیء وکناقة صالحء واقتراحھم لذلك بحرف التحضیض 
الدال علی شدۃ الحض في طلب ذلك فی قولە: ٭ ولا یانیتا ہ4 أي 
ھلا پاتینا محمد ىآیة کناقة صالح و عچا موسی ؛ أی نطلب نلك 
منه بحض وحث, فا جابھم "اللہ بقواله : اَم تأہم يََنَةُمَا نی الشّحٌي 
الوزن جا وی ھد! القران العظیم ؛ ے لآنهم أرة شی اأعظم الڈیات 
وادلھا علی الڑعجاز. وإنما عبر عن ھذا القرآن العظیم بأنه بینة ما 
فی / الصحف الأولی؛ لن القرآن برھان فاطم علی صحة جم ۲" 
الٰکتب المنزلة من اه تعالیء فھو ہينة واضحة علیى صدتھا 
وصحتھا؛ کما قال تعالی : ٭ڑ وارلنا ليك الختب پاتحق مصز ھا اہ ہووت 
تی یق الَعےیکپ وَمُهَيْمتا عو وقال تعالی: ا إِن ھٰذا المریان بش 
یہو اس سر ٹہ 4 وقال تعالی : 7 
اش ار فَاتلوعما ان كَتْم میقعت ٥7‏ 4 إلی غیر ذلك من 
الامات . 


۵ 


٦۸۸‏ أضواء البيان 


وھذا المعنی الذی دلت عليه ھذہ الایة علی ھذا التفسیر 
الدی جو الأظھر ؛ أووضلحه جل وعلا فی سورة االحنکیوت) ھی قوله 
نعالی : ۶ بََارا لرل" ارک علنہ ٠ات‏ من تید قُل پِکما القیلث ند ان 
را آا ری ثییٹ ج ازآر يہ آتا ارات عَيَ التب بل علیہ 
اک فی خلاکت لے رس وُذزسکریٰ لقوم پومنورت کی ذ گگ فقوله يی 
ہالعنکبوت+: ٭ اور یکفھ انا ارت علبف السیتب بل عَيهۃ > مر 
معنی قوله فی اطہ4: وم تاہم یَيَنَة ما نی الشْحخْتِ اأو ٠<‏ ک کما 
والعلم عند اللہ تعالی. ویزید ذلك إیضاحخا الحدیث 
المتفق عليه: ہما من نبي من الأنبیاء إلا أوتي ما آمن الیشر علی 
مثلہء واإنما کان الذی أوتیتہ وحیّا أوحاہ اللہ إِلي: فارجو ان آکون 
اکٹرھم تَابعًا یوم القیامة٤.‏ وفی الأٴيه أقوال آخر غیر ما ڈکرنا. 
کو لہ تعالی : رَلَرَأا َمْلَكتهُم سذاب بن فَلیہ لقَالوا رتا اولا 


سس سے 


لت تا ولا فَتَيْم ايك ین قبْل ان تل وَتترف : ات اچچ ۱ 


قد قدمنا فی سورۃ 3اللساء٥‏ أن اَی اطهة ھذہ تشیر إلی معناھا 
ایة ۃالقصصی ٢٥‏ التی ھی قوله تعالی : سی ید 
قدامث أيدِيهم فیغولوا رہنا ولا آرسلت يسا رہ سوا فنیعم >ایديك منہویت 
مرے المَمین ے× 4 لد الج لی جرد بھ کول وم 


نذیر ھی المذکورۃ فی قوله تعالی : ٭ لکل تن للتاس عَلى اللہ جح تعل 
ارشل>. 


ڈوس ٹوو الكریمة: ان / پقول 
للکفار الذین یقترحوت عليه الابات عناذا وتعنتا: کل منا ومنکم 


سورة طءہ 8+0۹ 


وقلد تد رضح فی غبر ہنا ااموصے با بط لئے کے راس حا 
والمسلموتن کله خیر بعکس ما ینتظرہ ویتربص الکفار؛ کفَوله 
تعالی: ٭ لال ترن موم نا لا دی الشستسان وغن کرت رص کون 
سک اللہ بعذاب مر۱یے۔ دہ و با بنا کر فر شی ا چس 
رشرت 27 4. وقوله: لی اکب ین کڈ ما بوڈ مفر 
وتاری اد اَواير عَيھم تار 391-0 ایق إلٰی غير ذلکگ مر 
الابات . والٹ ربص ' الانتظار, 





٭ قولہ تعالی: للا تستَمْلَمونَ من اسب ضط السوی ومن 


اھٹری ابی ہے 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الآیة الکریمة: أن الکفار سیعلموت فی 
انی حال مَن اأُصحاب الصراط السوى ومن اھتدی؛ أی وٌفق لطربق 
الصواب والدیمومة علی ذلك. وأمر نبيه أن یقول ذلك للکفار . 
والمعنی : سیتصح لكم ا فتدوں , رتا علی ضصراط مستقیی 
وأنکم علی ضلال وباطل. وھذا یظھر لھم یوم القیامة إذا عاینوا 
احقیقة ویظھر لھم فغي الدنیا لِمَا برولہ من نصر اللہ نیہ ٹا . 

وھذا المعنی الذی ذکرہ ھنا بینه فی ھذا الموضع ؛ 
کقرلہ: هوَمَزتک یلم سے بَقة السَداتِ من أصَل یلا 27 4, 
وقولە: ٭ سَعامون عدا کن الکدات آلایں 4:٥‏ وقولھ: ٭ڑ وَللسلمن نار 
بعد جیب “4 إلی غیر ذلك من الآیات . والصراط فی لغة العرب : 
الطریق الواضح . والسویّ: المستقیم وھو الذی لا اعوجاج غيه؛ 
ومنه قول جریر: 


ٴ ٦۹‏ اأضواء السكان 





أمیژٴ المومین علی صراط إذااعوحٌ الموارڈ مستقیم 
و من فی فولہ:  ٣‏ مَن اَسَحَب کی قال بعض العلماء: می 
تعالی . 


ے -ج خرح 


ید قولہ تعالی : اذرب الشایں سا بھم ٭. 
قد قدمنا الایات المووضحۂ لدلك فی ول سورۃ ا الٰنحل ٤ء‏ 
اغنی ذل عن (عادته ھنا. 


ذکر جل وعلا فی علہ الایة الكریمة: آن الکفار اآخنوا 
التجوی فیما بیتھمء قائلین؛: إن النبي ٹل ما عو إلاً بشر مثئلھم, 
فکیف پکوت رسولا إليھم؟ والنجوی: الاسرار بالکلام وإخفاؤہ عن 
الناس. وما دلت عليه عذہ الایة الكریمة من دعراھم: أن بَا 
مثلھم لا یمکن أن یکون رسولاء وتکذیب اللہ لھم فی ذلك > جاء 
فی آیات کثیرۃ: وقد قدمنا کٹیڑا من ذِلٰك, کتولە : وَمَامَیع اسان 
پؤمنوا إد جامش آئیدی ا أن لوا اعت الہ بشرا سوا نر کے 2 
مَقا لوا آب بک مھیتا فکھا بویا زا تق اہ کچ الارة؛ وی لہ كت 
ود معن پا ِا لی صلل شر اک وقولہ: وع کٹا پل بعر 
ال نا تن رنہ وِشرف یت تنرَقنَ تق لین ار بک مرا یمن کر نہد إدا 
لے رثوک تن 8 وقولہ تعالی: ٭٣*‏ مال عَٰذا اَللَُول بَا کن امام 
رینٹی فکكک لی کپ الأيةء وقوله تعالی: ینان رلک ہش 


مر گے جم 


ِيَ ان فَسدّرنَا عَنَ کادت یسید اب اون ک4 الأیة. والابات بمٹل ذلك 


تا یع 


3٦‏ أضسراء الٰبان 
ششروم حلاء تما تعدم (یضاح دُلك . 


وقدہ رد الله عليھم هدہ الدعری الکاذبة التی ھی ملع إرسال 


البشرء / کقوله ھنا فی ہذہ السورۃ الکریمة: سے وما ارس ات اقلک إلی 
حں کن 3 گیا اس لم سر ہہ َ‫ گل ےی کر سے می ۰-- 
یجالا و إِلَنہم لوا امل الوّْکر إن کثر لا مَلوںت لت 4ء وقوله 


تعالی : طخ وآمد اسنا رسلا بن قلك رحعلتا اج ازجا وَذرتَ الأیةء وقولہ 
تعالی : ط رتا اَسَاتا فک رن المرسے لا نم لیا کرک الا 
زنیشٹورے ف الشوا 4ء وقولہ ھنا: ۶ وَما جَمَلتَهُم جَسَدَا لا يَاَکَلونَ 
العَامومَاكَاهَا خَلِيَ 4ء إلی غیر ذلك من الّیات. وجملة طمَل 
نا إلا بت بَللْعظم ٭. قیل: بدل من ط اتی 4+ أي آسروا 
النجوی التي عي ھذا الحدیث الخفی الذی هو قولھم: ھل ھذا إلا 
بٹر مثٹلکم. وصڈرَ به الزمخشري؛ وقیل: مفعول بە للنجوی؛ 
لأنھا بمعنی القول الخفي . آي: قالوا في خفیة: ٭مَلْهَتذا إِلَابَتَ 
مَنلْعکم٭۔ وقیل: معمول قول محذوف؛ أي: قالوا: ھل ہذا إلا 
بشر مثلکم. وھو أظھرھا؛ لاطراد حلف القول مع بقاء مقوله. 
وفيی فولھ: ۷ الین ظلوا پ4 أوجەہ کثرة من الاعراب معروفۃ؛ 
وأظھرھا عندي: آنھا بدل من الواو فی قوله: ٣‏ رَآَسَرّاگ بدلٌ بعض 
من کل؛ وقد تقرر في الأصول: آن بدل البعضس من الکل من 
المخصصات المتصلةء کقوله تعالی: ٭ وَير عَل النّایں جج اليتے می 
الحَلاقِلِكبیل4: فقولہ: تي4 بل من طالٌیں 4 بدل بعض من 
کل وھي مخصّصة لوجوب الحج بأنه لا یجب إلا علی من 
استطاع الية سہیلا؛ کما قدمنا عذا فی سورة ۹ المائدة4 . 


ضا سک ےے۔ میس حر ہے قرے س 


٭ قوله تعالی: غ۶ افثاوت الیخر یتر بےیرویک 7 ۹. 


اع اپب ھل مہ ابحعیلة جار مجر ی آعر ا ا لحم لة التی لیا 
ابی ھ٭ ے: ڈڑھل ھدا الا بشر مٹلح مک والمعنی: أنھم رعمرا ان 


ما جاء يہ ٹییٹا کا سح وبناء علی ذلك الرعم الْباطل آانکروا علی 
اننسھم اسان السحر وھم یبصروں . بعنول مدلث بسذدبی انی ان 
ای: لا پمکن ان نصدقک ونتبعك: ونحن لبصر أن ما جثت بەہ 


وفولهہ تعالی: و ما آق ای یں قلی من کول ل ا ساحر رآ2 
عون یف ہ٭۔ وقد رڈ اش عليھم دعواھم اأن اثقران , سحر بقونه 
ات فلت بَتلم لتق اك رالاس مر التیغ اھب 477 یی 
ان الٰڈی یعلم التول فی الہماء والارص انی - و الٰسمیح الیم 
المحیط علمه بکل ی۶ ہو ای آنزل ھا الثم ان العظیم: وکوٹ 
سن أنزله هو العالم بکل شيء یدل علی کمال صدقە فی الآخبار 
وعدلہ فی الاحکای وسلامتہ من جمیع العیوب والنقائصش ہس وانه 
لیس بسحر. رند أوضح هذا المعنی في غیر ھذا الموضیع؛ تقو له 
تعالی: کے قل ارم آلزی ب لم ار فی لسوت وَالارض ٭ الایقف وقوله 
تعالی : ٭ لی الله دشہد بما ول الک انز صلیے۔ وَالملتیکہ 
بوڈ وگ اق کیا :47 ؛ إلی غیر ذلك من الابات . وقراعذا 
الحرف حمزۃ والکسائی وحشقص عن امم ک1 دق عِلم القول ‏ 
الف بعد التاف وفتح اللام ہصیغة الفعل الماضی؛ وفراہ الباقون 
(عَل) رضم الٰتاف واسکان الام ۴-7خ-+-2-: الام 


نے و ٭ > ۔۔ثً یع ار یم 6ڑ“ 


قولے تعالی: لے بل قالوا اضخلث احلام کا افثربلھ بل هو 


شاعر . الظاھر ان الاضراب فی قولەه ھنا: طط بل الا کے 


۹٤‏ اضسواء الببان 


کس سے 
1[ “ 


الم 4 إلخء إضراب انتقالی لا إبطالی: لأنھم قالوا ذلك کل 


۰. ٣ 


وقال بعضس العلماء: کل عذہ الآاقوال المختلفة التی حکاھا اللہ عنیم 
صثدرت من طائفه متققة لا یثبتوب علی قُول؟ ہل تارة بفولون: هو 
ساحرء وتارة شاعر: وھکذا: لان المبطل لا بثبت علی قول 
واحد. وقال بعضض اھل العلم: کل واحد من تلك الأقوال قالتہ 


طائفةَ کما قدمنا الإشارۃ ال ھذا ا فی سوزۃ . االحجر! فی الکلام 


ال اندعاوی ا ال4 4 کی ایاٹ ض کثخامیصف کردہ ذعواھم آزد شاعر 1 
کا ھن فی قولہ تعالی : تا ہر قول قامر ما ون ولا بقول کان 


فلبلا ما بذکرون " 00 ايل ئن ہر رب 'ْعْمینَ “ آ5 < لو تقول عَلبنا بعض الاقاویل ٢‏ آئ "لود ا نے 


ٹیر سے "سے 


لم خرمی بت 


7 ۳م سم مس 2 کم مر کس ٗث 
ا اسر 5 7 کات لین : کا مل اح من کرد 477 ورکوالہ 
کے س2 کے اج ِ >-._]ٗٔ؟”ل۔ سر یں“ 30 جم حا 


حا سی بیو اق مر ال ےن 8 / وقولهہ فی رد دعواح 


۲ ر) . ك7 بی 0 مات ال سے اث جا 7 سے 7 .سس 
نہ افترام: چے وما کان ھنذا الم ان آن بفترین من دوب اللہ لکن تصدبق ایی بان 
خی ےم کھ ۔ ہج وس ہل خر رز جس ۔۔۔ 


: از لم ج۳ 
کیبل الکتب کا زی سپ کت الام > بر اَم ما 
بشرزز ذلی زڈراک اَمْکلھث بن ڈرو ال داضت جا وفولہ 


سے کہ 


پر لد کک ہر 


تعالی : غإ ام بفولوت افترلہ قل ساتواً بمَشّر سور نو مقاریلت وا دعوا من 
1 سط ون ٥رح‏ الإ ف سیۃ ٠‏ وقولہ تعائی مھ 


ارح عر اک ے‫ لا ۴| امم 


وھدی وَرَحِة اکم کترشن < ۹4 ال غِر ِلك ص2 الآیات: وکقوله ۲ 


کے ن×: ٭اضاآت ہمت تلق پکاھن را 
رت ذڈعواشم آنه شال ١او‏ مجئٹوں: فا انت بیعمت رٹ ۳ ھن وا 


ہد ے۱ سی 


ین 427 وقولہ تعالی: تا َال باون 47ء وقولہ تعالی: 
مہ اط - - بعد ا سس -ت ا لی ہی سی لیک غرئ٘ی ف ًِٗ 
للا ئل تم اعظکم بواجتد دو آن تقوموا پل مج انت و 


سورۃ الأباء پک 


: ہے تو سد شش ا 
وفولہ: ط راز برا موق کو و یڑوک 2ج ازیو نہ جن حنشم 
کے ےا عق کرش ج ۶2 ای غیر ذلك من الابات انمبینۃ 
إبطال کں ما ادعوہ فی الني لا والقرآن. وقولہ: س٣‏ اکٹ 

حام ٭ آی اخلاط کالأحلام المختلفة التی یراھا النائم ولا حقیقة 


لھا؛ کما قال الشاعر: 

آحادبث طسم أو سراب بفدفد ترقرق للساري واضغاثت حالم 
وعن الیزیديی : الأضغاث مالم یکن لە تاویل . 
٭ فوله تعالی : ٣‏ فلَََْ رقاب کا ازس الاوَانَ 2 4. 


ذکر جل وعلا فی غفہ الاأیة الكریمة: ان الکفار اقترحو!ا علی 
نہنا ان انیھم أَیه کآبأات الرسل قبله؛ نحو ناقة صالحء وعصی 
موسی؛ وریح سلیمان؛ وإحیاء عیسی للاموات وابرائه الاکمہ 
والابرص ونحو ذلك. وإیضاح وجہ التشبیہ فی قوله: ٭کما 
انسل الاولون رت ٭ هو آنه فی معنی: کما آتی الاولون بالایات ۔ لان 
إِرسال الرسل متضمن للاتیان بالأیات _ فکذلك آرسل محمد چ یئ 
بالمعجرة. وقد بین تعالی آن الآبات التی اقترحوھا لو جاءتھم ما 
آمدواء / وانھا لو جاءتھم وتمادوا علی کفرھم أھلکھم الل بعذاب 
مستأصل ؛ کما أملك قوم صالح لما عقروا الناقۃ؛ کقولہ اتعالی: 


بی کے ×ی نی ۔ے_ سے کیل 


و ما منعا ان تسل بالایتِ الا ان دب ہپ ور اد 5 لعاف 
گل۔ سر ےم مہہ ر۵ 


مر حَظَلموا با۹ الایقت و مّوله تعالی : وافسموا موا انل جھد أمژنہم 
سے ہے _ رظ ہے ہے رجا وی نار ےت 


لین جاےتہم ء ای لوان یہا قل اِتما الابت ند اق متا نک أکھا متا 
جاءت لا د5مون +. ٭. واشار لی ذلك ھنا فی قولہ: ٭ ماعامنت 


۱ أضواء البيان 


سی عر 


نم ین فِْيَو لَملَککھا اَتهُمْ شک 22 4 یعنی: ان الأمم الذین 
افتمر حوا الایات -.- لیم وجاءتھم رسلھم ہما اقترحوا لم یڑ منوا 
ہل تمادوا فاعلکھم نے وآنتم اشد منھم عتر٣ا‏ وعناذ١؛‏ فلو جاءکم 
مب اقترحتم ما آمنتم فھلکتم کما ھلکوا۔ وفال تعالی : ا اتک 
حَقّت عَلتہمَ لمت رف لٔ لایڈھٹون ول جا تہ کل مایا ہہ لی غیر 
دْلْك من الأبات . 


وین آنھم جاءتھم آیة ہی اأعظم الڈبات؛ لیستحي_ -.- لم 
یکتف یھ التتریع کت ہے ٹي کر می ہت 
7 کن کت امک کی کک 4 الاّية. وقد تا ان ھذا 


المعن پشیر اليه ٹول : وتاک لا بات بای من تد وم ہم يَْندُمَ 
بی السخب الأول 42. 
٭ وقولہ: ف مَما أَزسَلَا قٔللک الا يِمَالا ‏ إلی قولہ۔ وا کان 
دن ں4 قد قدمنا الآیات الموضحة لللك: فأغنی ذلك عن 
اعادتھ نا 
حبی می ما ہچ اح می 
قوله تعالی: مم صد کا فھم الوعد فَامينلھم ومن نتام 


س خی 


7 1 ے 7 محرقان ل 


بین جل وعلا فی عذہ الابات: آنه آرسل الرسل إلی الامم 
فکذبوھمء وآنە وعد الرسل بأن لثھم النصر والعاقبة الحستة: وانہ 
صدق رسلە ذلك الوعد فانجاهم: وانجی معھم ما شا۔ ان پنجی 
والمراد بە من آمن بھم من أممھس 7 هلك المسرقین وعم الکفار 
المکذبوت للرسلء وقد آوضح ھذا المعنی فی عواضع کثيرة من 


سورة الانےاء ۷ 


کتاب کقوله تعال: س٭* حَّ دا میکس ال وو ان / ند 
کو ہوا ا کڈ مر مین ما ےشکا عو اید ارت4 . 
وقولھ: ٣‏ فلا عصن له علف وَعَیو۔ تُسلدُہ ! ن الله عیر دو انیقاء ۹۴ 
وقوله تعالی: <تادی بای را کرک اہ 2 الیک ت واناکننڈ 
الع مِنْ بَمَيهمٌ 4ء وقولہ: الإ وَلَتَدت -- ہم 
المتصوژوں ٢ت‏ وَإن جندتا شع العطوی 7 ٦‏ وقوله تعالی: ٭ وَلَمَاجَاء 2 
کيا وا این امش سے کو ما4 الاڈ وقولهہ ۰ ُء 
کا تنا ]ا سضلکا والیت ءا موا مم سم کاپ الایت ۰ 
وَلَنًَا كة آَمرَيا متا یبا وَالدیَ ءَامَلوَامَمَعُ برَحَد یناہ الذیق إلی غیر 
ذلك من الابات. والظاھر ان ا صدق٢‏ تعدی بفھا وبالحرف: 
تقول : صادقته الوعدء> وصلدثتهہ فی ال عد ؛ کتو لہ ہنا ' و مم 
صدفتهۃ الو سد وقولہ: ولک کتئسڈ ان ومن فشول 
الزمخشری لصدَقتهم اود ۹ کقولہ: ۷ واعتار مومیٰ فومثر سبَعین 
۰- 


را کچ اڈ حاحة الف و الله اعلم. حا مجاورۃ ااےحجد ٹی 
المعاصی کالکھو ولزذلك یکٹر فی | لقرآن اطللای المسرفین علیى 
الکھار . 
٭ قوله تعالی: لوک فَسما تا من فرییة کانت ظالمة وَأنماتا ہندھا 


قَوما ماخریرے 0 . 


کم ٭ ھنا للڑخبار بعدد کثیر وھی فی محل نصب لآنھا 
مفعول ك متا >۹ أي قصمنا کر من القری ال تی کانت ظالمة 
وآنشانا بعدھا قَومًّا آخرین. وھذا المعنی المذکور ھنا جاء مبینَّا فی 


مواضع کثیرة من کتاب اوہہ ج کو له تعالی : وکم اهلكناِے الفرونِ 


کہ 


0+۸ اضواے الہارن 


۳ سر قر کے یہ سے ال حم حر یھی . کی کا َ‫ 
بن بعد تو وک برک پڈوپ مباوو ا بی 7 اپ رفرلہ: شکاین بن 
_ سس سج ٣×‏ عر ۰و کے سے ج۔ 
١ :‏ 
فغربید ٹھلکھا لہ مس ظالمة 4ی خاوسے علن عروٹھتا ٭ ابص 
رفولھ: ہہ ہے ررسلو۔ ذ-ہ فجامیٹھا چسایا وید وعدتی 


یب أتہفا ن رن ٭ہ إلی غیر ذلك من 


سر ہے می ہے ۔ و7 گے 


" و - مداقت وحال مھا و 
الایا 


وقو لد تی لے 5 اڈ الگ یمة : 8و کم قص یت اأصل امتصم : 
غظع الکسر؛ لانە الکسر الذي یہین تلاژم الاجزاءء بخلاف الغصم 
بافاء فھو کسر لا بہین تلاڑم الج اء بالکلیة ۔ والمراد بالقصم فی 


سو 


'لایة: الڑهھلالث الشدید 
: ہرےعی ےھر ہے دج نے بے ام راد 7 حاس کی |۱ ےب انس م۔ے 
2 و أه تعائی : وما خافنا ا تا و لائض ومابیٹالعبین >> ٭ 7- 
قد فدمنا ۱ لایات المو صحة ذیپذا 7 سور ا1ال ےحچ ا فاغنی 
ذلك عر إعادته ھناء وکذلکك قولہ: س٭ بل نشیف الو َعل ال 4 
ار . ئل قفا متا الایات المو ضحة لذلك ٹی سورہ ابی اسب رائیلا١‏ 
و لٹ الات اتی بعد ھذا قد قدمنا فی مواضع متعلدۃ ما تھا 


مو تاس الله ۔ 


3 فولد تعالی : ٭ے وقالرا 02+ لحم ولا تن بل سے 
نے جات ؤی لوف دھم پأمروہ َشملورے 7> 4. 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الکریمة: آن الکفار لعنھم الله 
قالوا عليہ أنه انخذ ولڈا. وقد بیدا ذنك فیما مضی بباتا شافیّا فی 
مواضح متعددۃ من ھذا الکتاب المبارك ‏ سبحائه وتعالی عما یقول 
الظالممون علوٴا کببڑٌا - وبین ھنا بطلان ما ادعوہە علی ربھم من اتخاذ 


سور الادہےاے ڈ|۰۵‪ء۰۰۹. 


الاولاد ۔وھم فی زعمھم الملائکة _ بحرف الإضراب الاإبطالي 
الذی ہو ظا بّل مبینا أٹھم عبادہ المکرمون: والعید لا بمکن آن 


۱ ‌خ!ْ گ ژغ ع٣‏ 5 ٴ ۱ 
پکوں ولا لف , ٹم اٹنی علی ملائکكتہ بانھم حہاذ مکرصولت ۳ 


یسبقوت ربھم بالقول: أي لا یقولون إلا عا أمرھم آأن یقولوہ لشدۃ 
طاعتھہ لھ ٭ و عم بامرو۔ یم علوبت جج ہا وم ' اشار إلیه فی هذہ الاب 
ال٥ریمة‏ من ان الملالکة عببدە وملکہ: والعبد لا یمکن ان پکونآ 


ولالسدہ؛ آشا: لہ فی غیر عذا الموضع؛ کقوله فی ؛البقرةا: 


ھی 
ہے جی الہ ے سے کو کر 


وفالوا ا اہ سبیحلہ بعد ب کی ل ما قی السَمَوتِ الکن کم کہ 
ون 7 ۱ وقوله مر 1 اےًاء ٢‏ ۰ اکا اللہ ال یڈ کت ان 
3 لے : 


- جس ہت ہو کڈ کہ ای 


وما ذکره فی عذہ 5 الكریمة: من الثناء الحسن علی 
ملالكته عليهھم صلرات الہ وسلامہ؛ بیٹھ فی غير عذنا الموضع؛ 
کفوله تعالی ' میک غلاظ شِداڈ لَايمَسُوں اد لد ما أمرشم وَبَمعلون ما 
مك ر٠‏ 4ء وقولہ تعالی: ٭ وَين ملک كففابت > گراما فیںن 0 
بعلوتَ ماتفعلوت 7 8ء وقوله تعالی: / وآ من الکو وا ون 


ندم لا ستکروت عن عبادتدے ۰ بس و زا پسبحون اتل والتہار لا 
ہفئروت <> 4 إلٰی غیر دنْگ می الایات . 


٥9 


اه 


أحذ بعض العلماء من لہ الایة الكریمة وآمثالھا فی القران 
ان الاب إذا ملك ابنە عتق عليه بالملك. ووجه ذلك واضصح؛ لان 
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آ۷ 


۷۰ اضواء الْبيان 


الکفار زعموا أن الملائکة بنات اللہ؛ غنفی ال تلك الدعوی بأنھم 
عبادہ وملکه ۔ فدل ذلث علی منافاۃ الملك للولدیة واٹھما لا پصح 
اجتما!عھما. والعلم عند الله تعالی . 


ّ ید 


ہے سی سے رس اسراو کر اس ۱ ٦‏ ۰ھ 
8د مو لہ تعالٰی ہو لے ومن یل مہم إفّت ا غن ونم ۔ فذالك حریے 


جھہں کن الک نجری الین “٤‏ 


الضمیر فی قولہ: 2 نہ عائد إلی الملائكة المذکورین فی 

قولہ  :‏ بل ساد شہرعویت کے والی أٹھم مع کرامتھم علی 

لل لو ادعی احد متھم أن لە الحق فی صرف شيء من حقوق الله 
الخاصة به إليه لکان مشرکاء وکان جزاؤہ جھنم. ومعلوم اد 
التعلیق یصح فِما لا پمکن ولا یقع ؛ ٤‏ کقوله: قل ان کات معن 
ول ٭ الایف وقولەہ: آز کان فمما ءالكة الا نہ 23 والمراد بذلٹ 
تعظرم آمر الشرك. وھذا القرضں والتقدیر الد ڈٹره جل وعلا ھنا 

نی شأن الملاتكةء ذکرہ أیضا فيی شأن الرسل علی الجمیع صلوات 
7 وسلامہ قال تعالی: 080 إلِكَ وَإِلی انت من قبلدک لن 
ارت یحطرن خللف وا ون من سرن 4 ولما ذکر جل وعلا من 
کر من الانہباء ٹی سورۃ (الانعام) فی قوله: ومن دَرَجَیوہ داوور 

لی آخر من ذکر منھم قال بعد ملك : ٭ دی ھندی آللہ بہری ہاے من دسا 
0س اہ ما کانوا مملوت ۰ ۹۴. 


ٹے_ 


وقوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: ۶ ٭ ری بَقُل مَنمَمْ یت 
الله من ون فَلليك تجزیے چھت ہپ ار ؛ دلیل فاطع علی أن حقوق الله 
الخالصة لە من جمیع آنواع العبادة لا پجوز ان یصرف شيء مھا 
اأحد ولو ملکا مقربًاء أو / نییٌا مرسلا۔ ومما بوضح ذلك قوله 


این یں کوفرا یس اذا تی مہ ین رن اللہ کی کی تی بکا کش ٹوا 
ان کپ و بتا نٹ کی 7 ولا یافرک آن تنجدوا اذایکد والئپیش آرباپا 
اقم پالکٹر بد إذ اہ 2 2چ وقولہ تعالی مخاطبًا لسید 
الخلق صلوات الله وسلا علأےه : کل کاھل التپ دالوا إِلَ کَلِمة 

سواع مَيْسَنً وَتَلِتَکز أَلا سید الا الله وَلَا رك ہو شََ٤نا‏ ولا يَتَدَ 020207 
نَا من دو اق فان تَا مه وا افکتراراتشیٹرے 2 


٭ قوله تعالی: ٭ اور نر الدین کگروا آن لسوت والارض انتا 


نف ۵ سد ا4 


قرأ هذا الحرف عامة السبعة ماعدا ابن کثیر ٣‏ آولز بر ٭ بواو 
الھمزة؛ وقرأہ ابن کثیر الم پر الذین کفرواه بدون وا 
وکدلٹ ھو فی مصحف عکة۔ والاستفھام لتوبیخ الکفار وتقریعھم: 
حیث یشاهدون غرائب صنع اللہ وعجائبەء ومع ھذا بعبدوت من 
دونه مالاً ینفع من عیل ولا یضر من عصاف ولا یقدر علی شيء. 
وقولہ: ٭ ڑا سسکااا کچ التثنیة باعتبار النوعین اللذین ہما نوع 
السمای دنوع الأرضں؛ کقوله تعائی: * ہل إن الله بمیلف المََوتِ 
الا ان تَرولا 4 ونظیرہ قول عمر بن شییم: 
الم بحزنك ان جبال قیس تتغلب قد تباینتا انقطاعا 
والرتق مصدر رتقه رتمًّا: إذا سدہ؛ ومنە: الرتقاء وعی الٹی 
انسد فرجھا: ولکن المصدر وصف به هناء ولذا أفردہ ولم یقل : 
کانتا رتقین. والفتق: الفصل ہین الشیئین المتصلین؛ فھو ضد 


اھ اضواء البیان 


الرتقی. وعنه قول الشاعر: 
ورتق الفتصوق وفتق الرتہ وق ونقض الامور وإبرامھا / 
واعلم ان العلما لعلماء اختلفوا فی المراد بالر تق والفتقی فی ھدہ 
لآيڈ علی خی؟ افوالء بعضھا فی غایة السقوط+ وواحد مھا تدل 
ل٭ قوائن من القران العظیم : 
الاول: أن معنی * کان رَبْمًا 4 أی کانت السملوات وان۷أرض 
متلاصقه بعضھا مع بعض ؛ فمتغ یھ اللہ وفصل ہین السملوات 
والاأرض؛ فرفع السماء إلی مکاٹھاء وآقر الأرض فی ەکانھاء 
وفصل بینھما ہاھواء الذي ہینھما کما تری . 


القول الثانی: أن السملوات السہع کانت رتقا؛ آی متلاصة 
بعضھا ببعض؛ ففتقھا اللہ وجعلھها سبع سملوات: کل اتین منھا 
ینھما فصل: والارضون کذلك کانت رتا ففتقھاء وجعنھا سبِحًا 
بعضھا منفصل عن بعض. 

القول الثالث: أن معنی ٭ل سکاتنا رَتْفًا ان السماء کانت لا 
یلال ملا مطح والاأرض کات ل نعبعت ھا شثات؛ فقشتی اللہ السماء 
بالمطر والارض بالنبات . 

الراہع: أنھما ظ کان لاچ أيی فی ظلمة لا یری من شدتھا 


ول والٹانی . 


سورة الأنباء تی 


الخامسں: رھو ابعدھا لظھور سقوطه: ان الرتق یراد به 
العدم. والفتق یراد بە الڑإیجاد؛ أي کانتا عدمًا فاوجدناھما. وھذا 


القولِ کما تری! 
فإذا عرفت أفوال أھل العلم فی ھذہ الایةء فاعلم أن الولِ 
الثالٹ متھا وھو کونھما کائتا رتًا بمعنی آأن السماء لا ینزل منھا 


مطر: والارضص ×٦‏ تپسیپتا تا قعتی اہ الماء بالمطم والارضشی 


بالات ٢‏ قد دلت عليه قفرائن من کثاب 1 تعالی ۔ 


الأولی : آن قولہ تعالی: ٭ أَوَلَ بر الین كفروا ہہ یدل علی أنھم 
رأوا ذلك؛ لان الأظھر فی ارأی١‏ آنھا بصریة: والذي یرونهہ 
بابصارھم هو آن السماء تکون لا ینزل مٹھا عطرء والاأرض میتة 
ہامدة لا نبات فیھا؛ یشاعدون بابصارھم إنزال اللہ المطر؛: وإنباتہ 
یہ انواع الات / . 
الثرینة الثائیة : آنە آتبع ذلك بقوله: لے وععلتا من الما ہل شی 
حی الا فلا يُوملُونَ <2 4, والظاھر اتصال ھذا الکلام بما قبلم: أي 
وجعلنا من الماء الذي أنزلناہ بفتقنا السماءء وانبتنا بە آنواع النبات 
ہفتقنا الأرض کل شيء حي . 
القرینة الٹالثة : أن هذا المعنی جاء موضہھًا فی آیات آخر من 
کاب اللہ کقوله تعالی: سا تاعا ذان الع ٠‏ جو ین 77پ لژن 
المراد بالرجع نزول المطر منھا تارة بعد آخری؛ والمراد بالصدع : 
انشقاق رض عن النبات . دکقول تعالی : ٭ بلنظر الإضن إِلَ 
سر و رر در رر یڈ 


الفول این جریر وابن عطیة وغیرھما للقرائن ن التيی ذکرنا. ویژید 


+۸ 


اوہ 


ہی 





دلٹ کثٹرپ ورود الاستدلال بانزال المطر: وإن 
لحم علی کمال قذرۃ الہ تعالٰی: وعظم منته علی خلقهہ+ وقدرتہ 
علی البعث. والذین قالوا؛: !ان المراد بائرتق والفتق أٹھما کانتا 
متلاصقتین ففتقھما الله دوفصل بعضهھما من بعض ٹالوا فی تی لہ : 
او پر ٭ آنھا من فرانی؟ العلمیة لا البصریة. وقالوا: وجه 
تیر ھم بدلث آأنه جاء في القران وہ جاء فی القرٴنت فھو امس 


واقرب الاقوال فی ذلٹ: هو ما ذکرنا دلالة القرائن القرائِة 

عل یس و ال قال ک۔گہ انشخر راز ض تفسیرہ: کی شا ت 
٠ ' . ۱‏ کے سر اھ ہے لور تد فی ۲ 

ولک ۴ 5 5 وللماء تعالی ہما تن تل کون جذلنل ال 52 


کان المراد ما ذکرنا. 

فان قل: مذا الوحه مرجوح؛ ان المطر لا ںنزل فم. 
السمٹو اٹ ہل ص سماء واحلۃ ری سےماء الدنا. 

قلنا: إنما اأ٘طلق عليه لفظ الجمع لات کل قطعة منھا سماء؛ 
کما پل ثوب اخلاق وبرمۂ اعشار اھ منہ. 


سے سے سے ھا کس 5 


۱ مر مع میسقت م0 
قو لہ تعائی : ٭وجعنامن الما لمام کل ہی سی آفاد یزاون ”7 کت ٰٰ ۱ 


سورة الآألبہاء ّ۷ 





بعضسس العلماء : الیھاء الذی خلق ص کل سشیء هو النطفة ؛ لأآن الہ 


وعلی ھذا فھو من العام المخصوص . 


وقال بعض العلماء: ھو الماء المعروف لان الحیوانات إم 
مخلوقة منهہ صساشرۃ کبعض الحیرانات التی تتخلق من اٹھاء. واما 
غبر مباشرۃ لن الئطف من الأغذیة والأغذیة کلھا ناشلة عن 
الما وذلك فی الحبوت والٹمار ونحوھا ظاھرء وكکذلك ھہو فی 
اللنحوم والألبان والآسمان''' ونحوھا+ لان کله ناشیء بت 
الماء. 


وقال بعغس أھل العلم: معنی خلقه کل حیوان من ماء: آنه 
کاننا علقہ بن الما لفرط احتیاجه إليه وقلة صبرہ عنہ؛ کقوله: 
علق الاکن من عَمّل 4 إلی غبر ذلكَ من الأقوال . ول قلدفمتا' 
المعانی الاربعة التو لتی تانی لھا لفظة ؛جعل؛ وما جاء منھا فی القران 
وعالم بجیء فيه في سورة ا اللنحل؟. 


وقال الفخر الرازی فی تفسیر عذہ الایة الکریمة ما نصهہ: 
لقاش ان بھوں ' کیف فان سچر رہ وقد قال: 
0.1-0س909ہيہ] ال ہقف حق یس علر 

س جم رہہ سی سے لا او 
ٰ وغل بی او کول پان شع خی ار طر 


3 


() کذا بالمطبوعة. 


۷٦‏ آضسواء البیان 


والجواب: اللفظ وإت کان عامًا إلا آن الفرینة المخصصۂة 
قائمڈء فإن الدلیل لابد وأن یکون مشاھدا محسوسًا لیکون أ 
إلی المقصود. وبھذا الطریق تخرج عنە الملائكکة والجن وادم وقصة 
عیسی علیھم السلام؛ لآن الکفار لم پروا شیٹّا من ذلك اھ منە. 


دم قال الرازی أیضا: اختلف المفغسرون؛: نتال بعضھم : 
المراد من / قوله: کل شی ٌ۹ الحیوان فتط . وقال آخرون: بل 
یدخل فيه النبات والشجر؛ لآنہ من الماء صار نامبّاء وصار نیہ 
الرطوبة والخضرةء والتنور والثٹمر. وھذا القول آلبق ہالمعنی 
المقصویت كأنه تعالی قال: ففتقنا الہماء لاإنزال المطی بد 
کل شي* فی الارض من التبات وغیرہ حیا . حجة القول الاول: آ 


ک٠‏ ری سی ارچ 


صحخبت ہنی ایی بن 47 انتھی منہ أيضّا۔ 
قوله تعالی: بب ژپ ج‫)ہ 
کر سے فو کر مل ون اب 
قد قدمنا الآمات الموضحة لذلك قی سورۃ ڈالنحل٭ فأغنی 
ذلكث عن إعادثه ھنا. 
٭ قولہ تعالی: < يَعَمَنا الک سَففا نوا وَشم حن تع 
سے لی می لم 
معرضون 1 46 . 
تضمنت هلےہ الایة الکریمة ثلاث مسائل : 


الاولی : ان الہ جل وعلاا جعل السماء سقشا٘ یىی لاٹھا لانرض 
کالسقف للست ۔ 


سورة الانیےاء ۷ ۳ 


الثانیة: أنه جعل ذلك السقف محفوظا. 


الثالظة: ان الکفار معرضوت عما فيها ۔آی السماء۔ من 
الابات: لا يتعظوثٹ بە ولا یتذکرون. وقد أوضح ھذہ المسائل 
الٹلاث فی غیر ھذا الموضع ۔ 


أما كوته جعلھها سقفًا فقد ذکرہ فی سورة ٢‏ الطوره أنه مرفوع 
: . سرع ای ےڈاس سے ہ__ پاائعمر ے۔ ہے“ تپ × سی ا ظا 
ودلك ٹی فولھ: ٭ والطور زا وکتب تسطوں ًا۔ فی تق منشور ت والبیت 
المعموی ژ وا لف الروع رر پچ الاپھ. 


وأما کون ذلك السقف محفوظا فقد بین فی مواضع من 
کتابە فغبین أنه محفوظ من السقوط في قولہ: *٭ وتسيك الکتَام ان 
تم عل ال إِلا ذو 4ء وقولہ: ٭ ومن عابكیتبہ آن تقوم الےاء والارزش 
تر 4ء وقولہ تعالی: ما پان ال يف ااسمنوات والارض ان ترولا 4 
وقولہ: ٭ ویع سی لوت والازض ولا ہم حِدْظھما وَھو اي 
لیے پ1 4ء وقولہ: / ٭ ولم خلقنا فوفجم سبع طرابنَ وما شعن 
لق کلت ۹ علی قول من قال: وما کنا عن الخلق غافلین؛ إذ 
لو کنا نغفل لسقطت علیھم السماء فأھلکتھم . وہین أله محفوظ من 
التشقق والتفطر؛ لا یحتاج إلی ترمیم ولا إصلاح کسائر السقوف إذا 
طال زمنھا؛ کقوله تعالی : ط٣‏ فاتچع اَلَتَرٌ کَل ترک من کطور ٠‏ 4ء وفولہ 
تعالی : ہا آنار بنظروا لی السملی فَوقھم کف بنیٹھا وَرَیٹھا وَما ھا بِن 
فروچ نے ٭ أي لیس ھا من شقوق ولا صدوع. وین آن ذلك 
السقف المذکور محفوظ من کل شیطان رجیم؛ کقولە: ٭ رَحَهْظتھا 
بن گل شَیطن تچی َء وقد بینا الآیات الدالة علی حفظھا من 
جمیع الشیاطین فی سورۃ ٦‏ الحجر؟. وأما کون الکفار معرضین عما 


جو 


راد 


ار ٭ پا اضسواء البان 





فبھا من الایات فقد ابیلەہ فی مواضع من کتایه+ کقوله تعالی: 
ہے ا ٠‏ ہے یس کس سی ار سے 
٣‏ وَستان من یع فی لسوت وَلاَض بَمرّویت عَلِہَا وَهُم عَنہا مفِْضُونَ 4, 


وقولة: 2 و لت بے ا ءَايد مرو 4 الاب وکولھ: ينْ النمرے کس اٹ 
وم ستلنث زی لا وٹین ج و جََتم صل کا وقونہ 
ہہ نے سی لہ پر سم سے جم اہ > گے 
تڑ رر تع الابلت ت والندرعن فوہ لا پؤھٹوں ' 8 
1 ید ام : _ ے٠‏ گ ال + 
5 قول تعالی: اک وما جعلتا لشر ین فلت الخلد أفِائن یت فھم 


ہے ام ا ۴ 


ال زورون ے نفیس ذاَبدة الموت٭٭ . 

قال بعض آھل العلم: کان المشرکون پنکرون نبوتہ تپ 
شاعو تی فلان ٭ غسمال الله تعالی : قلہ حات الالہاء سس 4ل ؛ وتولی 
الله دیٹه بالمنصم والحیاطة: فھلکذا تحفظ دینك وش عك. 


ن ۱ ۱ 1 أَ ۰ إْ . ۔ 5 ۰ بلاج 7 

و قاںت بعضر اھل لعل : لا سی جہریل ای انی بجی لقضسہهہ 
3٦ 7 ۱ :‏ ر 7 ٦‏ ہے سے ہیں ۳“ کے سے 5 ہیر ہے س2.2 ٢چ‏ 
قائں : می لامتی ۲٢‏ فنزلت : اپ و ما جعلنا شر سن شللی الخاں :٭ والاول 

"لے ک ہے 


اظھر؛ لان السورۃ مکیة؛ ومعنی الایة: أن اللہ لم پجعل لبشر قبل 
تبه 'لخلد؛ أي دوام البقاء فی الدنیاء بل گلھم بموت ۔ 


مو مر 


و کو لآ : فائْن مثت فھم الفلدوت ‏ ٦ے‏ استفش ھا (نکاری معناہ 


والٰمعنی : اك إِن مت فھم لن یخلدوا بعد ہل سہمو توف ۔ 

تار -َ پر سے کو رم سے 
ولللٹك اتعهة بقو بقو کل ہل تی دایفة اثمرت ٭ . و ما ما اذ شار إ اد حل 
وع ئی لہ اذ رة سس آنہ ا سہمو اٹ وأنھم سہعے تو یں وآن 


الموت ستذوقه کل نفس؛ آوضحە پی غیر ھذا الموضع؛ کقولہ 


سورة الأنبیاء ۲۹ 


کو کی می الال اثر مت تہ اح کی کہ 


تعالی: اف میٹ دنہم کیو >> 8ء تقوله: لی من انج وب 
بج يك ڈو ا اک وا کاو 7 وقوله فی سورۃة اآل عمران٢:‏ وی 
نمس ذَايِمَة پقڈُ ارت وَإِكَماٍ نوفوت رکم بََمَ الِمِحمَةِ کمن تُعَرَ عَن 
انگار ا2ح الة وت يد کا5 ۲ وقولہ فی سورة قالعنكکہوت٢:‏ 
بلعبادی الد ء انم ا موا إن ُرضی ؿسیعة فابی فَأَعَدُونِ 1 کل تفیں دايکة لسوت 
مر ینا میععوت جس و7 تعالی فی سورۃ (النساء٤:‏ ٣ڑ‏ أَيْنما 
کنا برک الموث وز تر فی توچ تَیِدَوٌگ إلی غیر ذلك من الابات . 
وقد قدمنا فی سورة الک ٤‏ سد لاد بعحضص ال العلم بھذہ الاية 
الكریمة علی موت الخضر عليه السلام. وقال بعض أھل العلم فی 
فولہ ظ تم الَلددكَ :2> ٭: ہو استعغھام حذفت أدانتہ؛ أي أَفیُم 
الخالدون. وقد تقرر فی علم التحو آن حذف ھمزۃ الاستفھام إذا 
دل المقام عليھا جائز وھو قیاسي عند الآأخفش مع آم8 ودونھا 
ذکر الجواب آم لا؛ غمن امثلتہ دون اما ودون ذکر الجواب قول 


طربت وما شوقا إلی البیض أطرب ولا لعبّامنی وذو الشیب یلعب 
یعنی: آو ذو الشیب ؛ یلعب؟! وقول آپی خراش الھذلی واسمه 


خدے بل : 


رقونی وقالوا با خویند لم نرع فقلت وأانکرت الوجوهە ھم ہم 


یعنی : أھم ہم علی التحقیق؟! ومن أمثلته دون اما مع ذکر 


اود 


د۷ اضسواء البیسان 


اتح پا علی الصحیح . وھو مع ام٥‏ کثیر جدّاء وانشد 

سیبویە قول الأسود یعفر الثمیمي / : 
لعمرك ما أدري وإن کنٹٗ داریًا شعیث بن سھم أم شعیث بن منقر 

یعنی : اشعیث بن سھم: ومنه قول ابن أپی ربیعة المخزوعی : 
بدا لی مٹھا معصم یوم جمرٹ وکف خضیب زینٹ بتان 

یعني : أبسہع . وقول الاأخطل: 

یعني: آکذبتك عینك. کما نص سیبویه في کتابه علی جواز 
ذلك فی ہیت الأخطل ھذاء وإن خالف فی دُلك الخلیل فا: 
كذبتك٢‏ صیغة خبریة لیس فیھا استفھام محذوف؛ وإن ‏ آما بمعنی 
بل؛ فغفي البیت علی قول الخلیل نوع من آنواغ البدیعم المعنويٍ 
یسمی االرجوع؟. وقد أوضحنا دہ المسألٰة واکٹرھا من شوامدھا 
العربیة فی کتابنا 7 یھام الا ضط اب عن آیاتِ اٰکتاب) فی سورۃ 


رر 


ال عم انا ودک نا ان قو له تعالی فی 80 الا ےاء 8 شلٹ خی 
اون چ4 من أمثلة ذلك . والعلم عند اللہ تعالی . 


وقولہ تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: ٣‏ أَفإئْن يِتٌ “4 قرأہ ناغم 
و حفص سے عاصم و حمرً والکسائی نے )٭ پکسرو الم 
والبافون بصم المیم ۔ و قفل أوضحنا فی سورة لاص ریم8 رجہ کے 
المیم . وقولھ فی ھڈذہ اإٴنه الکر یمة : ط نان مت فھم آاقیددت >4 


سورۃ الأبیاء ۷۱ 


یفھم عنە أنە لا ینبغی للانسان أن یفرح بموت احد لاجل آمر دنیوي 
يناله بسبب موته؛ لأنه هو لیس مخلدا بعدہ. 


وروی عن الشافعی ر حم اللہ آنه آنشد سلدین الین متٹھدا 
چما: 


تمنی رجال أن آموت وإن امت فتلك سہیل لسٹ فیھا باؤحد 
فقل للذڈي یبغی خلاف الذي مضی تھی لآخری مثلھا فکان ند 
ونظیر ھذا قول الآخر: 


فقل للشامتین بضا أفیقوا سیلقی الشامتون کما لقیتا 
٭ قولہ تعالی: ک* وبلوک پالشر وا ٹر فسنة وَإلي تا عون 7> 4. 
المعنی: ونختبرکم ہما یبجب فيه الصبر من البلایا: وہما 
5 سے سے کس 
پت سے عو سر الم : - 
لپ ون رکم ٭ من غیر لمقظه. 


وما ذکرہ جل وعلا: من آنە یبتلي خلقہء أي یختبرھم بالشر 
والخیر؛ قد بینە فی غیر ھذا الموضح کقوله تعالی: ٭ وَيَلَوْكھُم 
اتد رَلسقاتِ للع رَحجِعُود 4ء وقوله تعالی: ۶ ولند سا 
ا نر ین قبف مَلعدتو وابسکہ ولاو پل نیش ول ا مہم 
تام اما سے روا مسَحتاعلهۃ توب صلی ع تح دا وو یما آووا 
لَدْکھُم بت کک ہم مبلِشوں 7< شیع دایز الوم این ظلوا وم و رت 





٢ 8‏ پہافی 7 . ےرت کے سے جس صرے ںے تًٌُ گے عبرسرے ریہ 
الین رت 4ء وقوله تعالی: ٭ وَمَا أَرَسلتا ‏ فَرنیّ من تي إِلا لَیَڑت 
پ می و یپ کر کرس سے مر ےپ ہر شی روم ِ 


هُٹھا پالباسا َالضراِ لَمْلھم یضر عون :مم بد نا مسکان الد الجسےة حیی 


5 
سح کر خر ری ٭ہ کے حرھس ری سر انار ۳ 


اع و لا کس سی سے ےچ سس اج مس رخ سے سس سر ھک 
عقوا وقالوا فد سے مایاءتا الض ا وك ام أَحْدننھّم بفکه وھم لا شعریں ٠‏ ہے 
لی غیر ذلك من الأیات . 


وقوله تعالی فی ھذہ الآّیات الکریمة: * ونبلوکم بالشر وآ نر 4 
یدل علی أن بلا پیبلو تستعمل فی !لاختیار بالنعم: وبالمصائب 
والیلایا. وقال بعض العلماء: اکٹر ما یستعمل نی الشر بلا یلو 
وفي الخیر أہلی پبلی. وقد جمع اللغتین في الخیر قول زھیر بن أبي 
سلمی . 


وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما في قولہ: ٭ وَبَلوکم بر 
وآ ےر کچ قال: آي نبتليکم بالشر والخیر فتنة بالشدة والرخاء 
والصحة والسقمء والغنی والفقرء رالحلال والحرامء رالطاعۃ 
والمعصیةء والھدی والضلال . 
٭ قوله تعالی: ٭ وَإِدا رءالكَ ادن کفروا بت پچ ون ا 
سرت اما الف بَلَتر ََالِهَتَکم مم بنسگر الْعَن مم 
ککافروت 37 4. 
ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أن الکفار إذا رأوا 
ابی تل ما بتخذونه إلا ھزوّاء أی مستھزاً بہ مستخفا بہ. 
والھزڑ: السخري؛ فھو مصدر وصف بهہ. وبقولون: اذا الدی 
پل 


یذکر آلھتکم أي / یعیبھا ویتفی أُٹھا نشفع لکم وتقربکہ إلی ا 


سےورڈ الانساء ۷۳۳ 


زلفی؛ ویقول: إنٹھا لا تنضع من عبدھاء ولا تضر من لم یعبدھا 
وھم مع ھدا کله کافرون بذکر الرحمن . فالخطاب في قولك و إذا 
ای کچ للنبيی چا و ٭ ات ٭ فی قولہ: لے ؛ دنک پلک یچ 
ناکہ . والا ستفھام فی کوالھ : نذا ال بمڈیکر الم : شک پ قال 
فی آبو حیان قی البحر: إنە للانکار والتعجیب . والذي یظھر لي 
نیم پریدوت بالاستفھام المذکور التحقیر باللبي نل کما تدل عليه 
فرينےہ کقوله: لت مَنَْدڈویلک الا مر 4. وقد تقرر فی فن 
المعانی: أن من الأغراض التی تژدی بالاستفھام التحقیر. وقال 
القرطبیں فی تفسیر ھذه الایة: إن جواب طوَإٰذا پچ هو الفول 
المحذوف؛ وتقدیرہ: وإذارءاك الذین کفروا بقولون: اھكذا الذی 
یذکر آلھتکم. وفال: إن جملة ‏ اٹ بَلَخْدونک إِلا موا چ٭ جملة 
معترضة بین اذا وجوابھا. واختار آبو حیان فی البحر أن جواب 
فإوَإنَ 4 ہو جملة ٭ اب بَِّتنَلک 4 وقال: إن جواب ؛إذاہ 
بحجملة مصمدرة نہ ٭٭ ات ٭٭ آو امہ النافیتین لا بحتاج إلی الاقتران 
بانغاء. وقولہ: ینکر الِمَتکم4 أي یعیبھا۔ ومن إطلاق الذکر 

بمعنی العیب قوله تعا لق لوا سمعناغی یڈ رم یقال لد ااعم - 9 
أی: بعیبھم. وقول عنثرةۃ: 


7 ندکری مھری وما أطحمتہ فکوں جلدك مثل جلد الاأجرب 


وقال الزمخشری فی تفسیر ھلہ الأیة الكریمة: الذکر یکون 
بخیر وبخلافه. فإذا دلت الحال علی احدھما اطلق ولم یقید: 
کفولك للرجل: سمعت فلانا یذکكرك: فإن کان الذاکر صدیبًا فھر 


کا ٭ 


۷٤‏ اأضےواء الىان 


راع وان کان ع١ا‏ فدم: وھ قولہ تعالی : لے سمعنافق يد 5مم 4ء 
وقوله: سد اف بتَکر ءالِيَتَکم پ انتھی محل الخرض منه. 
والجملة فی قوله: وھ ہزکر ان هُ حکفرورکے 4۲ حالمة . 
وقال بعض آھل العلم: معنی کفرھم بذکر الرحمن هو الموضح في 
ثوله تعالی : ٭ وَيٰدَا قیل لوم اُسُجدُواً للخ قالوً وما لن ابد ما تام تا 
وَللدمم ود لے <2 ٭: وقولھم: ما نعرف الرجمن إلا رحمان 
اليمامة: بعنوتن مسیلمۂة الکذاب۔ / وقد ہین اہن جریر الطہری 
وغیرہ: آٹْ إنکارھم لمعرفتھم الرحمن تجاھل مٹھم ومعائدةۃ مع 
أنھم یعرفون آن الرحمن من آسماء الله تعالی. قال: وقال بعض 
شعراء الجاهلے الجھالاء: 
ا ضربٹت تلك الفتاۃ شجیتھا آ٦‏ قطم الرحمن ربی یمیٹھا 

وقال سلامۃ بن جندل الطھوی : 
عجلتم علینا عجاكیلا عليکم ‏ وما یشأآً الرحمن یعمد ویطلق 

وفی ھذہ الایة الكریمة دلالة واضحة علی سخافة عقول 
الکفار؛ لآاھم عاکفوت علی ذکر أصنام لا تتفم ولا تضر؛ ویسوءھم 
ان تذکر بسوء؛ آو پقال: إنھا لا تشفع ولا تقرب إلی اللہ. وآما ذکر 
ال وما یجب أن یذکر بە من الوحدانیة فھم بە کافرون لا یصدقون 
یف فھم احق بن رتحْذ۔و | عزؤا من النيی ایا الذڈی انخلوہ شرڑا؛ 
فإنه محق وھم مہطلون. 

فإذا عرفت معنی عذہ الایة الكریمة؛ فاعلم أُن ھذا المعنی 
الڈي دلت عليه جاء أَيضٔا میینّا فی سورة ٦الفرقان؛‏ فی قوله تعالی : 


وا روہ ان بنجڈونلک لا هو ادا اع بے ال ریشرلا 2 بن کاد 
نيت عَن کَیتا آرل ہک صنکا مایا رسک کون جک ب روا 
العذاب من اصل سیل : 7> ٭ فتحقیرعم لعنھم اللہ ےل ا المذکور 
ٹی 1إ انےاء8 ٹی قو لے : وت ۲ آلیی تد 0 7 7 هو 
المذکور فی قوله فی االفرقان+: ط أهٰذا آآری بسک ا للا 42 
وڈگرہ ل لھتھم بالسوء المذکور تی 8ا٭ا لےاء 8 می قوله : یکر 
الک پچ هو المذکور فی هالفرقان٤‏ فی قولہ : ' إن سکاد لِميلْسَاعَن 
وج صکڑکا مایا > أی : لمَا یہین من معائبھا: وعلم 
فائذدتھا وعظم ضرر عبادتھا. 

٭ قوله تعالی: سإ خلق الإِْلنْ مِن عَجَل ویک ایق فلا 
ستمحلوت < ٭. 

قد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك : ان من آنواع البیان 
الٹی تضمٹھا ان یذکر بعضی العلماء فی الآایة قولا ویکون فی نفس 
الأیة قرینة / تدل علی خلاف ذلك القول. فإذا علمت ذلك 
فاعلم : أُن فی قوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: پ من ن ید عَمَل٭ فیہ 
ااعلماء فو لان معروفان وفی نفس الایة قم بنة تدل علی عدم صحة 
اآحدھما. اما القول الذي دلت القرینة المذکورۃ علی عدم صحتہ؛ 
قھو ول سی قال : العجل : الین زی أ2 حمیر پة ٢‏ ما قال 
شأاغرھم : 
الع فی الصخرةۃ الضماء ھنبته والنخل پنبت ہین الماء والعجل 


علق الانسان من طین کق له ععالی ٣‏ ۔اسجد لمن حلقت طط .ا چب 


0 


ؤ۷ اضسواء الہیان 


ےچ سے ج5 


وقولہ: وَیَدَاَ خَلقَ آلاشکن من طین --.۴. والقرینة المذکورۃ الدالة 
علی آن المراد بالعجل فی الایة لیس الطین قوله بعدہ: فلا 
تَ'ستمَجلوب تت ٭ء وفقولە: ۴ وعولوے می ھنذا اعد إِن کنٹہ 
سصطقیفں ‏ 4 . فھذا یدل علی أن المراد بالْعَجُل هو الْعَجْلة التی 
ھی خلاف ال تانی والتثبت. والعرب تقول: خلق من کذا. یعنون 
بذلك المبالغة في الاتصاف؛ کفولھم : خلق فلان من کرم؛ وخلقت 
فلانڈ من الجمال: ومن هذا المعنی قوله تعالی: ٭ 8 ایی یعَلََکُم 

ضَعَفِ4 علی الاظھر۔ ویوضح ھذا المعنی قوله تعالی: یدع 
ےت 2 أی: ومن عجلته دعاؤہ 
علىی نہمسه و ولدہ ہالشر . قال بعضص العلماء: کانوا یستعجلون 
عذاب الہ وآیاته الملجئة إلی العلم والإقرارء ویقولون متی ہذا 
الوعد؛ فنزل قولہ: ٭ خق الْيضسَن مِنْعَجّل4 للزجر عن ذلك. کانہ 
یقول لھم: لیس بیدع منکم آن تستعجلوا؛ فإنکم مجبولون علی 
ذلك وھو طبعکم وسجیتکم۔ ثم وعدھم بآنه سیریھم آیاته: 
ونھاشم اُنْ پستعجلوا بقوله؛ ساؤریک عابنی ولا تارب ٘ کو 
کما قال تعالی : سئْربوۃ َییتا ‏ الافان تو ایہم“ خی یلین لم 
ان ای ہ. وقال بعض آ مل العلم: المراد بالإنسان فی قوله: 
لق الاِحَنْ بن عَجّل ٤‏ آدم. وعن سعید بن جبہیر والسدي: لما 
دحل الروح فی عبني آدم نظر في ثمار الجنڈء فلما دخل جونہ 
اشتھی الطعام: فوثب من قبل / آن تبلغ الروح رجليه عجلان إلی 
ثمار الجنة؛ فذلك قوله: ط خُلق الَزِمَننُ من عجّل 4. وعن مجآھد 
والکلبيی وغیرھما: خلق ادم لوم الجمعة فی آخر الٹھار؛ فلما آحیا 
الله راُسه استعجل وطلب تتمیم نہ نفخ الروح فيه قہل غروب الشمس . 


وانظاھر ان لاد الاقرال ونحروھا کے ' الاسر ائبلیات . واظھر الأاقوال 
ان می الاید : ان جحنسن الانسان من جرد العجل و غلغ التاتی گما 
و ال بن کثیر حم_یة ائنہ فی شر شا الإاة الکر یمة : 
والحکمة فی ذکر عجلة الإنسان ھلھنا آنه لما ذکر المستھزتین 
پاثر سو یك رکا وقع فی اللفوس سر نل الانتقام متھم واستعجلت 
ذِلكث؛ فغقال الله تعالی: ٭ڑ خلق اليِسنن مِن عجّل کچ لان تعالی یمليی 
للظالم حتی إذا اخذه لم بقلت: بژجل ئم یعجل: وینظر ثم لا 
یژخر؛ ولھذا فا : ط ئک بای ە أْيٍ نقمی وحکمی٠‏ واقتداری 
علیىی مرن عصانی فلا تستعجلوف, انٹھی منەه. 
- سے وہر ھي* رر تح ت ھی عم .حرطہ رد سی 
قوله تعالی: 9 مع الین گنروا جن لا یکمرے عن 
و ومِهمٌ ات ار وَلاعن ظهُورمۂ قلاقم قم تصرورے سے ج8 


جو آپ ث لو فی شا۔ہ الارة مہحذوفے؛ و قد قدمنا أدلة زذِلك 
وشواہدہ من ةالعربیةہ في سورۃ االیقر6ء واشرنا إِليہ فی سورۃ 
الوقت الذيی بسألون عنه بتولھم: متی ہلا الوعد؟ وھو وفت 
منعها ودفعھا عن آأنفسهم ولا یجدوت ناصڑٌّا بنصرھمء لما کانوا 
بتحلك الصفة من الکفر والاستهزاء والاستعجال:: ولکن جھلھم بللٹ 
شو ای شو نہ عَلَيھم. واما نتصمئتهہ ھا ٭ الارة انکر یمة بجے من المعانی 


-۰_۳ 


جاء مبہنّا فی مواضع آخر من کتاب الله تعالی 


آما إحاطة النار بھم فی ذلك الیوم: فقد جاءت موضحةۃ فی 


ت اث 


۷,۸ أضواء البیان 


آبات متعددة کقوله تعالی: ٭! ×× تس حاط بہمْ مرَایٹھا 


ج-۔ لے سو - چ ش 


.7 /ر بھائوا ہاو کالمھل دّوی الوجود بر کے الان بسانت 
نَفَقَا 2پ ٭۹ء وقوله تعالی: لک زن جَھگر باون فقهۂ موائر پ4 


کرای سی کر را کے لے 


لت و قوالّ تعالی : کے لم تن فوقوم ظلل بن الکارِ وین شیع ظدل ذب 


دہ کک 5 حر کر حم برع کے مار جا :- 7 ۱ گر کر ۱ 
عربفی لہ اوہ عادم بمباد فا فور بے سپ وقوله تعالی : سراباھم من 


ران واٹی وُجوهَوم شارت 4ء وفولء تعالی: تم وِجْوهَهُم انار 
وحم فا ۔ پشرک 1> إلی غیر دلٹك جے الإایات . بر جنو ارہ 'لکریم 
۲٢ ۱‏ ان لد ۱ : ۱ - ے ا ےہ ۔ػ_.٠٢۶۰‏ 1 
عظیم !ا بھیدنا ھنها ومن تل ھا ئر۔ لھا نْ قول وعمحل: 
قریب مجیبِ . 

وما سضر سس گونھم یی ذلك الوم لیس لم ناضر ولا کو ٥‏ 
حا ےم ہے لس کو ہہ 
لین فو ولا نی 7 ا وق لہ تعالی : اہک تاملوة < لی “بل 
وع مہ نی 427 والایات فی ذلك کثیرۃ. 

ضا شارت الےه لہ الا٣رۃ‏ سس ان الدی رن عَلَيهم ذْلك الوم 


المظم ےم ثتیے استعجلوہ واستھزءوا ہمن یخوفھہم مٹھ !نما ھو جهھلهھم 


ے۔۔ سے ہو مد 


ا لے شون بی جا ماما مشقفون مب وبعلمون نی اق 
ہع 


ھا ہہ لے می نر ہے او وا سا کہ ہرے ہے 
وا دہ لھ تعانی : ال أرءیٹر لن اننکم عذابع بیلعا آؤ کپارا ماد دس ےنچل ینه 
المحرموں - إلی غیر ذلك من الابات . 


وقوله تعانی فی هھدہ الایة الک لو بعلم ٭ قاں بعھر 


ال العنم: ھو فعل متعد؛ والضاھر نی عرفائٰة: فھی تتعدی إلی 
مفعول واحد؛ ما أشار له فی الخلاصة بقوله: 


۲ وم رےء , 2 ال ٭َ لی ۱ ٢‏ و سم ە 


وعلی ہذا قالمفعول ہنا قولہ: ٣‏ ين4 أي لو یعرفون حین 
وقوع العذاب بھم وما فيه من الفظائم لمَا استخفوا بە واستعجلوہ. 
وعلی ھذا ف ‏ الحین؟ معول بە لا مفعول فبه؛ لن العلم الذی هو 
بمعنی المعرفة واقع علی نفس الحین المذکور. وقال بعض أھل 
العلم: فَعُل العلم فی ہذہ الایة منژّل منزلة اللازمء فلیس وِاقَعً 
علی مقعول؛ وعليه فالمعنی: لو کان لهھم علم ولم یکونوا / 
جاہلین لما کانوا مستعجلین. وعلی عذا فالایة کقولہ تعالی : ٭ظْل 
عَل بَسَنّوی ان بََلونَ وین لا بَعْلَمْنٌ ٭ والمعنی: لا یستوی من عندہ 
علم ومن لا علم عندہ. وقد تقرر فی فن المعانی: أنه إذا کان 
الغرض إثبات الفعل لفاعلهہ فی الکلام الملبتہ آو ائقيه عنه في 
الکلام المنفی مع کعطع النظر عن اعتبار تعلق الفعل بمن وفع 
عليهء فإنه یجري مجری اللازم؛ کفولە: قَل عَل بَستّری ان بعان 
َال لَاَْلمونَ ۱4 لآئە یراد منە آن من ثبتت لە صفة العلم لا یستوي 
هو وھن انتقعت عن ولم بعتبر ھنا وقوع العلم علی معلومات من 
اتصف بذلك العلم. وعلی ھذا القول فقوله: ٣‏ ین لایکتوںے ٭ 
منصوب بمضمر؟ أي حبن لا یکفون عن وجوھھم النار بعلمون 
أنھم کانوا علی الباطل ۔ والأول عو الأظھر. واستظھر آہو حیان ان 
مفعول ۷6 ِعْلمچ محذوف؛ وآنہ هو العامل فی الظرف الذي عو 
حین ٭ء والتقدیر: لو بعلم الذین کفووا مجیء الموعود الذي 
استعجلوہ حین لا یکفون لما کفروا واستعجلوا واستھزءوا, 


واعلم أنه لا إشکال فی قولە تعالی: ٣‏ خلق الااشلن من عجّل ب 


ت٣٦‎ 


پا و ام 


ه٤٢۷‏ أُمُے ١ء‏ البیان 


مع قولە: ٭ لان لمجلوب ت7 فلا یقال: کیف یقول: إن الانسان 
لق من العحل وجُبل عليه: ئم ینھام عما خلق منه وجبل علیه؛ 
لأنه تکلیف ہمحال!؟ لآنا نقول: نعم هو جبل علی العجلء ولکن 
فی 'ستطاعتہ ان پلزم نفسه بالتانی؛ کما أنه جُبل علی حب الشھوات 

آنہ فی استطاعتہ ان یلزم نفسه ہائکف عتھا: کما قال تعالی : 


وامامن خاف مغام رہے۔ وتھی النفسںعن اھوی ' پر فان ال سے ھی الماوی عوعت! 


دوله تعالی: ۶ مقر انی پش یں وک ماف الیک 


سأ نم تا کاو ترثک ٠27‏ . 


فی ھذہ الاأیة الکریمة تسلیة پلنبي يٌيٍ بأن إخوانہ من الرسل 
الک کرام صلوات الہ وسلامه علیھم استھزاً بھم الکفار؛ کما استھزءوا 
یه پن. بعنی: فاصبر گما صبروا: ولك العاقة الٰحمیدةۃ. / 
والتصر الٹھائی ؟ کم کان لھم . وما تضمنته ھذه الایة الكکریمة من 
ذِلْك جاء موضخا فی مواہ من تاب ال + کتوله تعالی : ٭ کا یقال 


جھ ۶ عی جح 


لف لا ماک قل لی من تل )۹: وقوله تعالی: کا نت عَليكَ مِن 
انا یسل ما نکقثت یہ ہو۔ فا الاید وفوالھ تعالی : ٭ ولمتد کدبٹ 


ج 


لشل من کل تصبرعاً على ما کربوا واودوا حق لٹھم نصرنا وَلا مُ یر لت الہ 
ود جآ2لہ من پڑی الم رسلیت لے ہ٭؛ وقوله تعالی: ط ود دو مق 


کے مر ىے 


کب الو من قلهم جا تَهُم لہ لت وبا وبالکتپ امیر 


تر لَذت النن کرو ا مہف کات کے تکور 0 ۰۰ وقوله تعالی: وی 
74 مو نہ ٭- 


جی اک سے سم سا تو ہو یو للا لے ۰ + ۱ 
کاو وا فقّد ثدبت مل من قبلث وإل آمہ عم الاو 7پ والابات بمثل 
دذلك کثیر 5 . 
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بھم. ومادة حاق یائیة العین؛ بدلیل قولہ غي المضارع: ٭ ملا حِبنُ 
امک اتی للا بَأعَلياً 4 ولا تستعمل ہذہ المادة إِلا فی إحاطة المکروہ 
خاصة؛ فلا تقول: حاق بہ الخیر بمعئی احاط بھ, والأظھر فی 
معنی الایة: آن المراد: وحاق بھم العذاب الذي کانوا پکذبون بہ 
فی الدنیا ویستھزئون به. وعلی ھذا افتصر ابن کثیر ۔ وقال القرطبي 
فی تفسیر ھذہ الأیة الکریمة: ٣‏ تَحَاف* ای اأحاط ودار طظ بابک 4 
کفروا و ۶ بخروا ینہُم 4 وھزعوا بهم ما کائی ہیے سٹہنز وت ج پ 
ای جزاء استھزاٹھم. والآول آظھرء والعلم عند اللہ تعالی. والاب 
تدل علی آن السخربة من الاستھزاء وھو معروف. 

قولہ تعالی : ٭ قَُ می بَكلَيکم بل وَ لها رمق ا ح4 . 

أمر اللہ جل وعلا نبیہ پل فی ھذہ الایة 'لکریمة: ان بفول 
للمعرضین عن ذکر ربھم: ٴٛ من بَکاقکم ٭ أي من ھو الذي 
بحفظکم ویحرسکم ط بإَلّ لم فی حال نومکم ٭ وآلنھار چ فی حال 
تصرفکم فی آمورکم. والکلاءة بالکسر: الحفظ والحراسة؛ بفال: 
اذھب فی کلاءة اللہ؛ اي فی حفظہ. واکتلأت ملنھم: احترست۔ 
ومله قول اىن ھرمة / : 


بن سلیمسی واق یکل ڑھہا ضلّت بشی ما کان بَززڑھا 


وقول کعب بن ڑزھیر: 


انخت بعیری راتعلات مسب وامرت نمعسيی أْىَ امرى انعا 


بب 


و ٣‏ من کہ ٹی قو ےہ : ٹین الم کچ فیا لاعلماء و جیھاں 


ریگ 





٠‏ اع ابس ولر 


بسعنی بدل. وعليه فقولہ: و عو | بی بئدل ال رحسین ف ایعنی 
غیرہ. وأنشد ان کثبر لذلك قول !ٴ 


کنولہ تعالی : ہ٣‏ رض یٹم بالْحَيوٰۃ الا 


یعلی اخذوا فی الرکاء ائمخاض بل الفصیل . زرانو جے الٹائی : 
اٹ المعنی إ من بَکلوسج ‏ 1آ ی بحفظکم لن اسم کچ أي من 
عل۔ !رہ و یاسه , و شا شو الاظھ می ۱ و مطرہ تس القر 'ن 7 


بے ٠٠‏ ہو کت > ھ سر سے سے کی مس 


بجالی . نآ تصرف مرے آئنے ان عصنلع ج٭ ای دج پنضر نے تل قیا۔غع 
لی ا 


والاستتقھام نی قوله تعالی: لا من بکلؤست پ> 4 قال آ اہو حیائ 
فی البحر: ھو استفهام تقربیع وتوبیخ. وھو عندی بحتمل الإنکار 
وانتق پر ٢‏ دو جئددہ کو نہ انکاریا ان المعنی : کال ء لکكکم محفھکم 
مر عیذائی اللہ ا ف الا الله تعالی: ای فگیف تعبدون غر ۵د١۱‏ ووجہه 
گونە تقریریّا أنھم إذاقیل لھم: من یکلؤکم؟ اضطروا إلی أنَ یقرزا 
بن الذي یکلؤھم هو اللہ؛ لآئھم بعلموت أنە لا ناقع ولا ضار لا 
هو تعائیء ولذپلكگ یخلصوت لہ الدعاء عند الشدائد والکرروسء ولا 
یدعون معه غیرء کما قدھا الابات الموضحة لذلكا فی سور: 


دالإسراء8 وغبرھا۔. فإذا اقروا بذلك توچجە إلیھم التوہیخ والتقریع 


ت 





کیف یصرقون حقوق الذي بحفظھم باللیل والنھار إلی مالا بنٹع 
ولا یضر؟! وھذا المعنی الذی آشارت إليه عذہ الایة الكریمة: آئە 
لا احد یمنع احدا من عذاب الب ولا بحفظه ٹر ولا یبحرسه من 
ال وأن الحافظ لکل شيء ہو ہو اللہ وحدھ؛ جاء مبينا می مواضع 
خر ؛ مقولہ تعالی : مکزا و کے زین علوی تَلقوۃَیخ آفر 
ال کچ علی اظھر التضیراٹتء ت٠‏ وقول تال لد قم تن بل لک بر 
اه شیا اِنْ اد يک مرا آوآزادیخ نہ6 الأیڈء وقولہ تعالی : ٭ فَلَِمَندًا 
زی َْيحَۃ و اہن آاد يک سیت آزآبادر ررحة ولا عِدوتَ من فیپ 
و اتا ولا یسا 7 7 4٤‏ وقوله تعالی: ٭ قَل فمن یَحْللک ون الله كَبَگا 
اٹ آراد ان بھلات ھت اسم ارت مرتم یم وک ون الّْْض 
یما 4: رٹولہ تعالی : ہو مسار عاڑے ات کٹر 
تسامون ھ4 إلی غیر ذلك من الآیات . 


٭ قوله تعالی: ظ اَم تم ايِهَة تَتمهُم من مُويتا لا تلشورکت 
ضسر اےھم ولاھم ینا پصحجویتے > اب 1 


فوله فی ھذہ الاّیة الکریمڈ: فآ" عي المنقطعةء وھعي 
والمعنی: ألھم الھة تجعلھم في منعة وعز حتی لا پنالھم عذاینا! تم 
بین أن آلهتھم التی بزعمون لا تستطیع ئفع آنفسهاء فکیف تنفع 
غیرھا بقوله: (لعیۂ خر ای 
2.10 أی: آلھہ یسوی سو انا تد تملعھم کہ مما 
نرید ان نفعله بھم من العذاب! کلا! لیس الامر بزوی_ الو جه 


۷۹ 


٭ رٹ 


۷٤‏ اأضسواء البیان 





ما مر ای 


الثانی : اه متعلق ٭ تمنع یم پ4 لقول العرب: منعت ٹول أى 


کشفغت أذاہ. والڈظھر عندی دی الارں ونحوه کثیر نی القرآنِ کقوله: 


ا ومن یل نم لیت ! إِله جن دونیي مہ الای وقولہ: ۶ وَأتضذوا من 
و ون ءا ےک الاییت الٰی عیبر دلك سس الأیات , 


وما تضمنته عذہ الأیة الكریمةء من کون الاَلھة التی اتخذوھا 
لا تستطیع نصر آنفسھا فکیف تفع غیرما؛ جاء مینًّا فی غیر عذا 
الموضع؛ کقوله تعالی: ہل رن ما لا لق کا وم بلق 0 ولا 
تشون لا مار ولا اسم بشزوت 7 21 ران تیشم إ آفدی لا 
جج موام عأ۔ کر ُدعونموھم أم اٹ مور تا پان ازان ندعوت من دون 
لہ عِباد الس َادعَوهُم فلت فلت و1 تس ست ا مک مو ا 
لی نز ٹیتجا اد اد حیٹیہ چا اد تجر اع مرج ا 
لم ماداٹ فی پا انا راک نر کیڈون مل نون ۸ 42 وقوله 
تعالی : سے کون ون مویہ لا لوت ترسم بَا ولا اََشہُم 


بصردیت جن ون تدعوہم ای ایک لا سمعوا وٹرثھم بظرُون إِليك و 
ور مہ کے سے سو سے ھ : 

بصروت ١د‏ 47 + وقوله تعالی : دَلِسكکمٌ اہ رکم له الطلف رای 
نغور من کوفیہ تا : ہک من تظیمر 7 إن نوم لا یمر 


77ءتیتی۴" الاّیة: وقولہ تعالی : ٭ وَتنَآَصَلُ 

من يَنَحُوا ین شون او من لَايَسَتَیبُ لآ ا َو اليَِِمَدِہ الابةء إلی غیر 
ذلك معن الابات الدالة علی آن تلك الالھة المعبودة من دون اللہ 
لیس فیھا نقفع البتة . 


وقولہ في عذہ الأیة الکریمة: 8 ولا حم یا یصحوے 7> پچ 
یىی بجاروںن؛ أى لیس حلگك الالٰھة مجیر یجیرھم صن لآن اللہ یجیر 
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وا یجار عليه کما صرح بدلك في سورۃ ااقد فلح المؤمنون٤‏ پي 
غرم سے ىآ عم عرعرظہ کر ہی ایر 

عوله : پ قل من بییو۔ تٌ کل ٭ٗ تو وش شب وا سا ماج اب 

گی ال سے سے و 

کنشو تس مین 7ہ ٭٭. والعرب تقول: أنا جار لك وصاحب من فلان؛ 


یىی مجیر لك منە. ومنه قول الشاعر: 

ینادی باعلی ص نه متعوٴذا لُصحب من والرماح دوانيی 
یعني لیجار ویغاث منا۔ وأغلب أاقوال العلماء فی الاڈ راجعة 
لی عا ذکرنا؛ کقول بعضهھم: ٭ویصحبویت نت ہ یمنعون۔ وقول 

بعضھم : پتصروں . وکول بعضهم: : ۴وولاھمینابصحبود حور یک 4 أيی 

لا یصحبھم الله بخیر ولا یجعل الرحمة صاحبّا لھم. والعلم عند 

الہ تعالی . 


ہی سو سی کس لاڑظرٹ وپ سے" 


قولہ تعالی: ٭ بل مَلمنا کلام وَءابَادَمُم حَق مال عَلِيھمْ 
اند یڑ 


الظاحر ان الإضراب ب ٭ بَلچ فی مذہ الأیة الكریمة انثقالی :؛ 
والآشارۃ / فی قوله: کلاپ راجعة إلٰی المخاطبین من قبل في 
قوله : ٭ے قل من بکاوسکم باپل وااٹھار مِنَ امن کچ الاپڈء وھم کفار 
قریش؛ ومن اتد الَهة سن دون اللہ , والمعنی : آزہ متح کلام 
الکفار وآباءھم قبلھم ہما رزقھم من نعیم الدنیا حتی طالت أعمارعھم 
فی رخاء ونعمةء فحملھم ذلك علی الطغیان واللجاح فی الکفر۔ 

وما تضمنته عذہ الایة الكریمة: من أنه تعالی یمھل الکفار 
ویملي لھم فی النعمةء وآن ذُلك یزینھم کفرٗا وضلالاً؛+ جاء 
موضحًا في مواضع کثیرة من کتاب اللہ تعالی کقولہ: گڑ ولا بن 


۷۱ 


ت 


۷)۲ اضسواء البیان 


پ2 ا 


لن کمروا دا انما شملی نم خر ایم تما مل لم رد ادوا اّعا وک عذابت 
مھ 42ء وفولہ تعالی: هسَستدَي مہم یح لا ملٹوۃ ( زائل 
ڈوک کی م7ن 42, وقوله تعالی : ٭ قالوا سبحلنك ما کان یی آتا 
ان تشد بن دُونلک من أَوَِ]اء کینکت رکا سام کق تھا سے 
وکانوا قوما بویا جا 4ء وقوله تعالی: ٭ بل منعت ہوا وع اباشر حیی جاءھم 
لق وش شی 2> وَلمَا انث لی کلیا کذا یخڑ و٤‏ وہ کزیة <> 4 


والآبات بمئل ذلك کثیرة۔ والعمر یطلق علی مدۃ العیش . 


٭ قوله تعالی : ٢ا‏ آفلا برڑیے آتا ناق الطاضے تقها من أطراِفھا 
اٹھچ الغتلبوے 2 4 . 


فی معنی إتیان اللہ الأرض بنقصھا من أطرافھا فی ہذہ الآیة 
الکربمة أقوال معروفة للعلماء؛ وبعضھا تدل لە قرینة پل قرانبة. 


ال بعصس العلماء: شع یا من ٘طر افھا : مورت العاماء ‏ وو ہشاء 
فی ذلك حدیث عرفوع عن أبي ھریرۃ. وبَکْد ھذا القول عن ظاهر 
القرآن بحسب دلالة السپاق ظاھر کما تری. 


وقال بعض آأھل العلم: نقصھا من اٌطرافھا خرابھا عند موت 
اأُھٹھا . 


وفال بعض أعل العلم: نقصھا من أطرافھا هو نقص الانفس 
والثمرات؛ 7 غیر ذلك من الاقوالء وأما القول اي دلت عليه 
القرینة القرآنیة: / فھو ان معنی ه تَشدها ین أطراوِھَا 4 اي ننفخص 
رض الکفر ودار الحرب؛ ونحذف أطرافھا بتسلیط المسلمین علبھا 
ررظھارھم علی أاھلهاء وردھا دار إسلام. والقرینة الدالة علی 


سسورڈ الآنبساء ۷)۷ 


ھذا المعنی ھي قوله بعدہ: اَفهم السلورے چء والاستفہام 
لإنکار مت وقیل : لتقریرھم بأنھم مغلوہون لا غالبون+ فقولہ: 
اَم السیے :42 دلیل علی أن نقص الأرض من أطرافھا سبب 
بل لے تال وذلك إنما یپحصل بالمعنی المذکور. ومما 
یدل لھذا الوجه قوله تعالی : ٭ ولا بزال الین کفروا تشم بَا صَتمُوا 
ارڈ از مل قَیبا ون دارھع حق تق وَيد اكیپ4 خلی, قول مرن٘ ثاب: إت 
المراد بالقارعة التی تصیبھم سرایا النی پچ تفتح اطراف بلاا دشس 
أو تحل انت با انبي الله َریبّا من دارشم. وممن بُروی عله ھذا 
القول: ابن عباس وأابہو سعید وعکكرمة ومجاھد وغیرھم. وھذا 
المعنی الدی ذکر الله ھنا ذکرہ فی آخر سورة االرعد؟ اہضا ٹی 
تولہ ٭ او بردا نا وق ازس نبا من أطراٹھا اللہ یکاہ لا مَعقب ا ہمد 
وَھُو ریخ امِسَابٍ . وقال اہن کثیر رحمه اللہ فی تفسیر آیة 
نالانہاءا ھذہ : ان احسن ما فسر بہ قو لھ تعالیٰ : فا افلائروت اُتاتاق 
اك تَفیا من اَظرِفَهَاً 4ء هو قولہ نعالی: ٭ وَلَقَدَ أَملَكَا ما 
خولکر ون القری ا لاک للق رن .کہ 

قال مقيده ۔عفا الف عته وغفر له : ھا ذکره ابن کثر رحمه 
الله صواب؛ واستقراء القران العظیم بدل عليه٭. وعليه فالمعنی: 
فلا یری کفار مکة ومن سار سیرھم في تکذیبک یا نبي الله والکفر 
ہما جنت به ‏ آنائاق الاضے تَفْسّھا من أَطرَافِهَا 4 ای بإھلاك الذبن 

بوا الوسل کما آاھلکنا موم صالح وقوم لوط وشم یمرونأ 
اع وکما اھلکنا قوم ود وجعلنا سبأً أحادیث ومزقناھم کل 
ممزق کل ذلك بسبب تکذیب الرسلء والکفر ہما جاءوا بہ. وھذا 
ہو معنی قولہ: ظ٣‏ وَلَقَد اَمْلككامَاحَولکر ین المیٰ٭ کغوم صالح وقوم 


۳ھ ن0 


۷۲۸ أضراء البیان 


لوط وقوم ھود وسباء فاحذروا من تکذیب نینا محمد / پألٍ؛ كلا 
ٹنزلِ ہکم مثل ما أُنزذلا بھہ . وهھلا الوحجه لا ینافی فو بعدء " 
اف الکے ٭ والمعتی : أن الِعلٰة لحزب اللہ القادر علی 
کل شی لی أھلك ما حولکكم مر القغری بسب نگدیھم 
رسل وآنتہ لستم باقوی مٹھ ولا اکٹر ا إلاً ولا اولادا؛ کما 
قال تعالی : اٹ کین ۶ الایة ۔ وقال 
تعالی : ط آقا بی ولواف الڈزیں و اهت کان عق عَبَةٌ ایی من قْلِهِمَ 
کا لوا اکر مہم واشد کرہ راتا الاییں تَا اق ہم ا کا 
یکس ٹون 7> ٭ء وقال تعالی: آولر رتا ق الارض فنظریا کت کان 
قب زی نَم الم منہم قوة واناروا الازض دعمروفا خر 
ثًَ عم وہ پا الابف !لی غمبر ذلٹ من الایات . 

وانذار الْذین کذبوە بل بما وقعم لمن کذب ھن قبله ھن 
لرسل کثیر جذا فی القران. وبه تعلم اتجاه ما استحسلد ابن کثیر 
رحمہ اللہ من تفسبر آیة ۷ الأنہاء۷ ھذہ بَِآَيه ۃالأٴحقاف؟ٴ المذکورة کما 
:۰ 


نے ۔ 
جم 


وقال الزسخشری فی تفسیر ھذہ الآیة الکریمة: فإن قلت: أي 
فائدۃ فی تولہ: ٭ تَاق لہ ہ؟ قلت: غیہ تصویر ما کان الہ 
یجریه علی آیدي المسلمین۔ وآن عساکرھم وسرایاھم کانت تغزو 
ارض المشرکین: وتاتیھا غالیة علیھا ناقصة من اظرافھا. اھ منەہ۔ 
والل جل وعلا اعلم ۔ 


کے کے می .ار 


۱ 7 قو لہ تعائی : ب9 شیع الَموِنَ اتل لوم الْقَمة لا تظلم ننس 
یت زان سکال بل سز من خرد ائيسا ضا بھاوگون بنا کیپ 2 4. 


سورۃ الأنساء ۷۰۹ 


ذکر جل وعلا فی هہتھ الأبة الکریمة: أنه یضع الموازین القسط 
لیوم القیامة؛ فتوزن أعمالھم وزثا فی غایة العدالۃ والإنصاف؛ فلا 
بظلم اللہ اَحدًا شیناء وآن عمله من الخیر آو الشر وإن کان فی غایة 
القلة والدقة کمٹقال حبة من خردل: فان اللہ بأتی بە؛ لآأنه لا یخفی 
عليه شيےء وکنی به جل وعلا حاسبّا؛ لإحاطة علمه بکل شی . 


وہین فی غیر هذا الموصع: ان الموازین عند ذلك الوزن مھا 
ما یبخف / ومنٹھا ما یثقل. ون من خفت موازینہ حلك. ومن 
ثقلت موازینہ نجا؛ کقوله تعالی! ٭ والوزن مہا لح فن 


ار جو ےج اس ول خی ے-+انی یس ھچ سے لس کے سے 


مَوَزيشۂ فاواصات ظمہ المقلحوں نے ومن خفت مورںم و ات اق کے 
اہم بکا با کات بقَائَنا ون )4ء وقولہ تعالی: ۶ ایح فٍ الصورِ 


سر سی مہم کی ہا لی ےورس لگ مر عخرعہ رھ ہر 2 از سے 

داز ساب سھر ہز ولا یفسالوت بی فمن ثقلت عوزہتم َاوتياک شم 

7ھ ھی سے ہے ہے سح اق ئا سر سے ترسم ۴ جهلم 

المقلخورت وت خقت موزینة یلک ال خیروا اَْسهُمْ فی ۔ 

کے ای سی حر سر ار خر ہے جم ل_ ا مو : 

خنلدوت -.< كچ وقوله تعالی : ماما ری ققْلت موازر یح ہم ال کوٹ 
”سر حم مر حا پا می سے کی ملح ح سے حخر لم خررلا 


عیشت نا سیا وآما من خفت موازينھ یل اما مسا بج 


ہج 


الی غیر دلك من الایات , 


وما ذکرہ جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة: من ان موازین یوم 
القیامة موازین قسط؛ ذکرہ فی (الأعراف؟ فی قوله: ٭ والوزن تونید 
ال 4 لان الحق عدل وقسط, وعا ذکرہ فیھا؛ من أنه لا تظلم 
نفس شینّا؛ بینە فی مواضع آخر کثیرۃ؛ کقوله ط یع ال ام نال 
درز کے ھ موجہ و ین لن اڑا عَليما 7> 4ء وفولہ 
تعالی : ٭ إِنَا ا لا عم لاس ککا 15 اش اش کون پت ہف 
وفوله تعالی: ٭ ولا بَظْلر رك احدا :ك٭ وقد قدمنا الإّبات الدالة علی 


ث نے ٹ 


عدا فی سورة (الْکھف٤٢۔.‏ 


وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: من کون العمل 
وإن کان مثقال ذرةۃ من خیر آأو شر آتی به جل وعلا؛ أوضحہ في 
غیر ہنا الموضیع. تقو وس حچیہ وی ا ا 


انال لک خر 477 وقولہ تعالبی دتے لمن نے ست نک از کوک 
غ2 کن بضعل مشقحال درز گا تہ 4 إلی غیر ذلك من 
الإأیات . 
وقولہ فی عذہ الأیة الکریمة: س* وضع لوزن 4 جمع میزان: 

وظاھر القرآن تعدد الموازین لکل شخصء لقولہ: ٭مّن تَثّتْ 
مو نہر وقولہ: ھ وت خفت مَو ارہ فظاہر القرآن یدل علی آن 
للعامل الواحد موازین یوزن ہکل واحد مٹھا صنف من آاعمال کما 
قال الشاعر / : 


ملك تقوم الحادثات تعدله فلکل حادشۃۂ لھا میزان 

والقاعدة العقررة فی الأصول: آن ظاھر القرآان لا بجوز 
العدول عنە إلا بدلیل یجب الرجوع إليه۔ وقال ابن کثیر فی تفسبر 
ھہذہ الایة الكریمة: الآکٹر علی أنه إنما عو میزان واحد؛ واإنما 
جمع باعتبار تعدد الأعمال الموزونۂ فيه. وقد قدمنا فی آخر سورۂۃ 
(الکھف؟ کلام العلماء فی کیفیة وزن الاعمال: فاغنی ذلك عن 


اعادنه ھنا. 


وقوله فی دہ الایة: ظط لت پچ أي العدل؛ وھو عصدر 


سےورۂ الاىساء ۷۲۷۳۷۱۹۱ 

ورصف يه) و لدا لزم (فرادیں کما قال قی الخلاصة : 

ونعت وا بمص در کئ_١ ١‏ فالٹزموا الآفراد والتڈکیرا 
کما قدمناہ مرار٢؟.‏ ومعلوم ان النعت بالمصدر یقول فيه بعض 

العلماء : اه للسالعة . ویعشضھم بقو ل : شو یت المضاف المحدذ وف : 

فعلی الأاول کأئه بالغ في عدالة الموازین حتی سماھا القسط الذي 

هو العدل. وعلی الثانی غالمعنی : الموازین ذوات القسط . 


اور 


واللام غی قولہ: ك لوم القية ہچ فیھا أوجه معروفة عند العلماء: 

(مٹھا) اُنھا للتوقیت: أي الدلالة علی الوقت؛ کتول العرب: 
القیامةف أی لحساب الناس فيه حسابًا فی غایة العدالة والاٴنصاف . 

(ومٹھا) أنھا بمعنی في؛ أي نضع الموازین القسط في یرم 
القیامة . 

والکوفیون یقولون: إن اللام تأتي بمعنی فيء ویقولون: إن 
من ذلك قولہ تعالی : ہ وتَسم الموین القشط لوم القي 3پ آي في یوم 
القیاعة وقوله تعالی: ٭ لالم وکا لاہ پچ أي فی وقتھا. ووافقھم 
فی ذْلكُ اہن غثیبة من المتقدمین: واىن مال سن المتاخرین؛ وانئشد 


أولنك قومی قد مضوا لسبیلھم کما قد مضی من قبل عاد وتبع 


,٦‏ بب 


۳ٌ۷)7۰۳ اضےواء الِسان 


بعنيی مضو! فی سبیلھم. وقول الآخر: 
وکل اب وابن وإت عمرا معًا مقیمین مفقود لوقت وفاقد 
وقوله تعا لی في ھذہ الارة الکر یمۃ : ا لظلم تس كيا پ4 
بجوز ان یکون ینا ہو المفعول الٹانی ل_ ف لظلمٌ" ریجوز ان 
کون ما تاپ عن المطلق: أي شیئًا من الظلم لا قلیل ولا کٹیڑا. 
سال ائشی وریہ والخر دل : حہحتب ۳۴ شیا وٹ الصغر واللقھ, 
وبعض ال العلم یقول' کو زریما انج یر وائٹ الضمیر في 
قولہ : ابی برھو راجع لی األمرضصاف ی ھو ٣‏ ملتسال ٭ روشو 


مذکر لاکتسایہ النائیٹ هر المضاف الیە س مو سح من خرول پچ 


ورنسسا اسصت ہ۔ان ام ل٦‏ انث ان ان لحذف مر لا 


وتشرق بالقول الذی قد آذعته کما شرقت صدر القناء من الد 


سورۃ الأنیاء ‌ى۳ى۷۲"۰۳۳' 


مشین کما اھتزت رماح تسفھت اعالیھا مر الریاحخ النواسم 


فقد آنٹ فی البیت الأول لفظة ؛کل٢‏ لاضافتھا إلی (عین). 
وأنٹ فی البیت الثٹانی لفظة ہطول+ لاضافتھا إلی ٦اللیالی)۔‏ وأنٹ 
فی البیت الٹائنٹ الصدر لاضافتهہ إلی ٭٦القناۃ؟.‏ وأنث فی البیت 
الرابع مرا لا ضافته إلی ڈالریاح٢.‏ والمضافات النذکورۃ لو حدفٹ 
لبقی الکلام مستقَیمًا؛ کما قال فی الخلاصۃ / : 


٭ .... آن کان لحذف مُڑھلا ٭ 


وقرا هہذا الحرف عامة القراء ماعدا نافمًا ٭إ وَإن کات یمُکالٌ 
ت*٭ بنصب ف مال علی آنہ خبر ٭ کے اک4 أيی: ون کان 
العمل الْذي یراد وزنە مثقال حبة من خردل. وقراأ نافع وحدہ (وإن 
کان مثثال) بالرفع فاعل ٭ کات 4 علی أنھا تامة؛ کفوله تعالی: 
ون کات دو عسرر ٭ الایة. 


لے سی سی مر سے و ترمیں سر لم 00000 ےار 
٭ قوله تعالی : ٭ وھنذا دک رمباران ارات آفانہ لم میکرون کے . 
۳ 1 سے لَ 


ذکر جل وعلا فيی ھذہ الایة الكریمة: أن ھذا القرآن العظیم 
5 غر سر کے خ " خ 

کے ذکر مبارك ہ4 ای کثیر البرکات والخیرات؛ لأن فيہ خر الدنبا 
والآخرۃ۔ لم وبّخ من ینکرونہ منکرا علیھم قولہ: ٭ آفانن لم 
مرن لن . وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الأَیة الکریمة: من أن 
ھذا القرآن میارك؛ بین فی مواضع متعددة من کتابە؛ کقوله تعالی 
فی ۃالأنعام۷: ٭ وھٰذا کنب آزاته مباراد خاتیعوة وادھواً لملکم 
لے سر سر ےت ٣س‏ َ‫ ۱ ل4س سی سے ہے سے سی و سے سی خی سے ےر ار ول 
ون 4ء وقوله فیھا أیضا: ٭* وھٰدا تب اترلنه مُبَارك مَصوق زی 


وتر تئورسچ 


چے ٤‏ ضس مہ - ِ : سے جا کے ماک ار ا رم پر تپ گا پر ہے کی 
دیو الاية؛ وقوله تعالی فی ١ص8: ٣٢‏ کنب ارانہ پلي۵ك نے سوا 


لام تن 


ار 0 ثََ 


۰ 


۷ اضواء البمان 


ایب وَلدگر آررا الا ٣‏ 2چ إئی غیر ذلك من الأّیات۔ فنرجو 
الله تعالی الثرببے لمج : آن تغمم نا بر کات ھدا الکتاب العظیم 
انمماركگ بتو قب ال تعالٰی ُنا لتدم آیاته؛: والعمل ہما فیا من 
لحلال والحرام: والاوامر والنواعی والمکارم والداب: امثثالا 


واجتناباء إنه قریب مجیب ۔. 


- سس ار کک و 


0ت کو لہ تعائی . ئل وت دسا اہ ریشدم صن خبل؟* 


قد قدمنا ما بوضصح ھذہ الایات إلىیى آخر القصۃ من القرآان کی 
سورڈ امریم؟ فاغنی ذلكل عن إعادته ھنا, 

قوله تعالی: قالوا حرورد واس روا ءا ھٹک ان گنت تعدک ٠‏ ٦گ‏ 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الاية الكرہمة: أت بيه إبراھیم عليه 
وعلی بین الصلاۃ والسلام للا آنحم ت الکفر تسا ہی 


ریہ 


کپ 2 تس 4 یی ہقتلک عددھا ا إبراھی ۳ قحلدسص کی 
ا حروای ہالناز 1 : 


وق جرت العەدة بآن المبطل إِذا أفحم بالدئیل لجا ائی عا 


7 ' ' ۱ ۔ے -- ۱ ۸ ب5 7 ہیی کر 
و کو اه تحالی گی کر لے سج ا رے الک بمة : 8 ان کنل عبت ہے 


ا ۲ ۔َ‫ َ‫ ۳ ےا * - ای ١‏ کا -- || 
ای اف کنتٹم ناصر بن ۱ التکم ۰پ مسوررا. فاختار وا ند افظع قحلص 


سورة الأساء ۷٣‏ 


وشی الاحراق بالنار. وإلا فقد فرظتم فی تضرھا. 


8 قوله تعالی : تر ہس 2 ٠‏ ورادوا 
ہو کساٹ لکش 

فی الکلام حذف ەل المقام عليه وتقدیرہ: قالوا حرقوہ 
فرموھ فی النارء فلما فعلوا ذلف قلنا یا نار کوئی برڈا وسلامَّا. وقذ 
ہین فی الصافات! أنھم لما أرادوا أَنَ یلقوہ فی النار بنوا لە بنباتا 
لیلقوہ فیه. 


وفی القصة : أتھم ألتوہ من ذلك البٹتیان العالی بالمنجنیق 
باشارةۃ رجل من أعراب فارس (یعنون الآکراد)ء وآن اللہ خسف به 
الذرض فھو بتجلجل فیھا إلی یوم القیامة؛ قال تعالی : ٭ تَالَا الم 
ینا قَالشوہ فی الیم 57 4ء والمفسرون یذکرون من شدۃة ھذہ النار 
وارتفاع لھبھاء وکثرة حطبھا شیئًّا عظیمًا ھائلاً ۔ وذکروا عن نبي اللہ 
ابراھیم أٹھم لما کتفوہ مجردًا ورموہ إللی النارء قال لە جبریل: ھل 
لك حاجة؟ قال : أما إليك فلاء وأما اللہ فنعم! قال: لم لا تسأله؟ 
قال : علمه بحالی کاف عن سڑالی . 


وعا ذکرہ اللہ جل وعلا فی ھذہ الاأیة الکریمة: من أنەه آھر 
الٰنا: ر ہأمرہ الکوئی القدری ان دکون بر دا وسلاما علی (براھیم؛؟ پل 
علی آنه آنجاہ من تلك النار؛ لأن قولہ تعالی: ٭ ہف بَڑما نچ بدل 
علی سلامته من حرھا. وفوله: رس لھا . یلل علی سلامته من 
شر بردھا الڈی انقلبت الحرارۃ إليه. وإنجاؤه (إیاہه منھا الدی دل 
عليه آمرہ الکوئی القدری ھنا جاء مصرحا بە فی / ٢‏ العنکبوت١‏ في 


توله تعالی: ‏ فَأَخِتۂ الله یر انار 4چ وأشار إلی ذلك ھنا بقوله: 


رب 


۷۲۲ أضواء البیان 


ےس جج سر کرام 


و وس ول وم لاک الایة. 


رقوله تعالی ٹيی شلہ الاۃ الكریمة : وارادوا بی کیدافجعائنھم 


۱ 
النفسریکے " 7 یوضحه ما قبله. فالکید الدی آرادوہ به إحرافہ 


انار نصرا منھم لالھتھم في زعمھم؛ وجعلە تعالی إیاھم الأخسرین؛: 
اي الذین ھم آکثر خسراتًا لبطلان کیدھم وسلامته من ارھم۔ 

وفد أشار تعالی لی ذلك أَیضا فی سورۃ ٦الصافات'‏ ٹپی 
فولہ: ہا فارادوا یہ ہنا حعلتھم الاسفمین 2 ٭ وکونھم الأسفلین 
واضح لعلوہ علَيِھُم و سالراصتھ سس شروشم۔ رگوھم الا غعسرین نہ 
خسروا الدنبا والآخرۃء ذلك هو الخسران المبین۔ وفی القصة: ان 
الله ساط عليھم خِلمًا صن اضصعف حخلقّہ فاهلکھہ ورعو البعوض. 
وفیھا اأیضا: أت کل الدواب تطفيء عن إبراھیم النارء إلا الوزغ فإنہ 


وقد قدمناً الأحادیث الواردة بالأمر بقتل الاوزاغ فی سورۃ 
؛الأنعام٥ء‏ وعن أبی العالیة: لو لم یقل اللہ : ۶ وَسَلسا4 لکان بردھا 
اُشد عليه من حرھا. ولو لم بقل ۶ علح إِنَهبَ <<- ہہ لکان بردھا 
اقَیا إلی الایں , وعن علی واہن نٛ عباس رضي اللہ عنھم لو لم یقل : 
وس لا ک8 لمات ابراھیم صن بردھا. وعن السدی : لم تبق فی ذلك 
الیوم نار إلا طقثت۔ وعن کعب وفتادة: لم تحرف النار صن إبراھیم 
الا واقه. وعن المٹھال ہن عمرو: قال إبراعیم: ما کنت آأیامًا ثط 
اُنعم منی فی الایام التی کتت فیھا فی النار . وعن شعیب الحمانی : 
آنه ألقی فی النار وھو اہن ست عشرة سنة. وعن ابن جریح: اُلقی 
لھا وعھو بن سٹت وعشرین. وعن الکلبی : بردت نیران الارض 


سسو رڈ الآأانیاء ۷/۰۷ 





جميعًاء فما أنضجت فلك الیوم کراعا. وذکروا في العصة: آنت 
نمروذ أشرف علی النار من الصرح فرأی إبراھیم جالسًا علی السر 
پژنسه ملك الظل؛ فقال: نعم الرب رب قرب لہ اربعة الف 
بفرة وثتف عنه. وکل ھذا من الآسرائیلبات. والمفسرون یدکروں 
کٹیرا منھا فی هذہ القصة وغیرھا من فصعصر الآنبیاء / 


وقاں اہخاری فی صحیحه ' حدنا أحمد بن پوسی: آرا 
قال : حدثنا آبو بکر عن آبی حصین عن :ہي الصحی عن ابن اس 


سے لاہ انل ون ج سے 


ط حسبتا الله وَنَِم آلوکیل ۰> ٭ مال ا [براھیم عليه السلام حی اَی 
کی النارء وقالپا محمد 7 حین قالوا: ان الا قد جرھوا لک 
×ت فائخ ا ِيدَتتا الو سیست آلل ویعم وین : ت 
عن ابن عباس قال: کان آعر قول ایراھیم - حین ن القی فی لار: 


(حسبي الله ونعم الوکیل؟. انتھی 


٭ فوله تعالی: ہ٭ وَضَسنے ولوطل' ال الارض الق بنرکا فہا 


5 حدت 


الضمیر ثی قولہ: ویک پچ عائد َ اہر اهہم . قال ابو 

حیان في البحر الم سط : وضمن فو لے : جو مت معنی آخرچناہ 

بنجاتنا إلی الأرضر ؛ ولذلك تعدی ا و 22 ہب ۷إلی۷ ویحٹمل 

ان یکو ں0 ای ہہ متعلعا متعلْما ہبمحلدوف ؛ اي تھا الی اگ رض 3 فیک نٹ 
کی مخ الٰلحال . ولا نصمین ھی و یہ َء ہہ علی لا 
والارض صی اتی خرجا منہھا: کی کوّی ضس رض العراق: والارضی 

التی جر جا الها: ھی آرض الشام اٰھے ھہله ۔ ورشلذہ الاأیة الک یم 


لپ رر 


۵٦٢ 


۷۸ آضے اء البان 





ہدینھما . 


وقد آشار تع لی إلی ذلك في غیر ھذا الموضع؛ کقوله ٹی 
االْعنكے ت٤:‏ ٭ فلا فغامن لم او ہمہ یت الایت و کو لے 
می الصافات۹: قال ان اجب إِ رق سَیَهَرنہ علی آظھر القولین: 
لانه فار إلی ربه ہدینه من الکفار۔ وقال القرطبی رحمه اللہ نی 
تفسیر قول تعالی ھ وَقال ا دامں ای رق میدن 22 : عذہ الآیة اص 
فی الہجرة والعزل واول من فعل ذلك إبراعیم عليه السلام 
وذلك حین خلصہه الله می النار قال : لن ایگ إی ری >4 أی مھاحر 
من بلد قومی ومولدي: إلی حیث آتمکن من عہادۃ ربی ٭٭ فَإِنم 
مین فیما نویت إلی الصواب . وعا أشار إليه جل وعلا من أنہ 
بارك تلعالمین فی الأرض المذکررةء التي هي الشام علی قول الجمھور 
فی ھذہ الایة بقوله: کے ای الارض آلی بدرکا مہا للع لیے 7ج 4 > بینه 
فی غیر الموضع؛ / کقوله: * ولب سای عايحَة رف روہ اض 
ای با فہا 4 الایق وتوله تعالی : ٭ خی الدّی اسریٰ مبیو, اَل 
قرے المسجد الحراو ار ال السنر الاقت زی کک ہے الایة۔ ومعنی 
کوئه بارك فيھا؛ ھو ما 3 من الیخصب دالاشحار والآأتھار 
والثمار+ کما قال تعالی: ٭ لذتھتا علژہم برگپ ین الما والارض ×٭ 
ومن ذلك أُنه بعث اکٹر شک مو 


تال : عض ال | اسم ون ڈللگک ان ٭ خل شا عذب ب اصل 
حتذایت مرفوح: والٰظاھر ا نے 31801 رئی ف ڑہ تعائی . داش 


سورۃ الأئبیاء ۷/۳۰۹ 





ای مركا هْہًا چ4 اقوال آخر ترکناھا لضعفھا في نظرنا. 


وفی ھذہ الایة الكریمة دلیل علی ان الفرار بالدین من دار 
الکفر إلی بلد یتمکن فبه الفار بدينه من إقامة دیٹه؛ واجب. وھنا 


ہے 


النوع من الھجرة وحوبه باق بلا خلاف بین العلماء فی ذلك . 


یت قوله تعالی: ٭ ووعبتا لع: اسحق وتعقوب خافٰاذ وللا جصلتن 
میں 1 


حر ہے 


ذکر جل وعلا فی هذہ الایة الكریمة: آله وہب لإبراھیم ابنە 
إِسحاق؛ وابن ابنه یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم؛ وأنه جعل 
الجمیع صالٰحین. وقد پ8 البشارةۃ بھما ٹی غر هدا الموضم: 
کتو لم تعالی : ٭ وام انم قَايمة کات ت فَنثَميَھا بإِسحلق ومن وراء إسمُحلق 
یعقوت ٣ن‏ 4ء وقول: ورك ی تحق تا بن الیجت ( ٭. وقد 
اشار تعالی في سورة *مریم) لی أئه ما ھجر الوطن والاآقارب 
عوضه اللہ من ذلك قرة العین بالذریة الصالحةء وذلك فی فوله: 
ط تَا عتَیلْم ما اث من نون اللہ وعبنا لد إشحق ویعشوت و جَعلتا 
پیتا 42 

وقولہ فی ھذہ الأیة الکریمة: تاد قال فی ابن کثیر: 
ِال عطاء ومجامد: نافلة عطیةء وقال ابن عباس وقتادة والحکم بن 
عتبة : النافلة' ولد الولد یعنی ان یعقوب ولد إسحاق / . 


قال مقبیدہ _عفا اللہ علہ وغفم لە -_: اصل اتثنافلة فی اللعة: 


الزیادۃ علی الاأصلء ومن النوافل فی العبادات؛ لانھا زیادات علی 
الأاصل الديی ہو الفغرض . وولد الد زآباده علی الأصل: الدی ھو 


ت٦‎ 





فان تك آنٹی من معد کریمة علینا فقد أعطیت نافلة الفضل 


اي اأعطیت الفضل علیھا والزیادۃ فی الکرامة علیناء کما هو 
التحقیق في معنی بیت أہيی ذؤیب ھذاء وکما شرحه به أبو سعید 
الحسن بن الحسین السکري في شرحه لاشعار الھذلیین. وبە تعلم 
ان إیراد صاحب اللسان بیت أپی ذؤیب المذکور مسنشهھدا بە لأن 
النافلة الْغنیمة غیر صواب: بل ہو غلط ۔ مع أن الأنفال الٹتی ھی 
الغنائم راجعة فی المعنی إلی معنی الزیادة؛ لھا زیادۃ تکریم أکرم 
اللہ بھا هذا الٹبی الکریم فاحلھا لە ولآمتہ. آو لأن الأموال المغلومة 
اموال آخذوھا زیادۃ علی آموالھم الأصلیة بلا تمن. 

وقولہ: لَافلَۃٌ 4 نیہ وجھان من الإعرابء فعلی قول من 
قال : النافله العطية؛ فھو ما ناب عن المطلق من لے ووھبا کچ أي 
وھبنا لە إسحاق ویعقوب هہہة. وعليه فالنافلة مصدر جاء بصیفة 
اسم الفاعل: کالعاقبة والعافیة. وعلی ان النافلة بمعنی الزیادة فھو 


حال من شف وََمَقُوبُ٭ أي وھبنا لہ یعقوب قي حال کونە زبادۃ علی 


٭ قوله تعالی: ٭ َحََلْكْهُمْ اينَة َهُڈوت وَأئرا وَأَيْکبا إََِھم 
کک سح سپ کی یک سے سر مل سے حا یں مر مر سر سے 
ول خیرات و ِقَام الص لو وَإِشَاء الڑکوو وکاتوا لٹا بین 7> 4. 
الضمیر فی قوله: حعَلكَوَمَ ×٭ یشمل کل المذکورین: 
إبرأاھیم؛ ولوطاء واإسحا؛ ویعقوب؛؛ کنا جزم بہ و حیات کی 


سورة الالیاء ۷ 


وتلد دلت قلہ ار الکر یمہ ة علی أن الله جعل !سحاق ویعقوب 
سن الائمف أی جعام رؤساء گی الد بن بتدی بھم فی لے ات 
واعمال الطاعات وقولہ: ۷٭ا پانرناہ٭ آتي ہما آنزلنا علیھم من الوحي 
والڈمر والٹھی؛ لو پھدون / الناس إلی دبتتا ہأمرنا إیاھم؛ ہارشاد 
الحلق ودعائھم إئی التو حید. 


وھذه الایة الكریمة تبین ان طلب إبراھیم الآمامة لذریته 
کے کور فی سورة 30001 اجارہ 00 ےه بالَسبة لی بعشضشس شر بٹہ 


ڈو ں بعضما و ضصابطہ ذنلگك: ان الغالمین سس مر رج ا بناللوں الادامة 
بخلاف غیرشم کاسحاف ویعثوب قإ نے اتی گما کے ےج رہ 


ت٢٢‏ جات یم ا 1 ح" 
: َ‫ رر ۲ َٔ رہم 
تی کے ند تعالی : 5 7 اتل وہ تل بلب تاد کال اط ۳ 


ماما قال ومن دَرَئی خَال لا َال عَھیی الفٰللیٌ 39 فو له : ومن 
ا أی واجعل من ڈریتی أَئسة یقتدی بھم فی الیخے ؛ فاحخابد الله 
بقوله: ٭لَا بَال عَھّدی اظلليث 2 ٭ أي لا یتال لظائمین عھدي 
بالإمامة؛ علی الأصوب. ومفھوم قولھ: ۶ القلِمینَ ١ء‏ ٭ أن غیرھم 
بناله عھدہ بالإمامةء کما صرح بد ھنا. وھذا التفصیل المذکور فی 
ذریة إہراهیم اشار له تعائی فی ٦‏ الصافات؟ بقوله: ٭ وین ذرَيَتھتا 

ےن وت َظالم لْهَيه وگ :2 وقولە تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: 
0 ا اه 0 أيی أن یفعلوا الطاعات: ویامروا 
الناس بفعلھا. وإقام الصلاۃ وآبتاء الزکاة سن جملة الخیراتء فھو 
من عطف الخاص علی العام. وقد قدمنا مرارا النکٹة البلاغرة 
المسوغة للاٍطناب فی عطف الخاصی علی العام. وعکمە فی 
الفرآن ,. فأاغنی ذلك عن (عادته ھنا. 


۳ 


۹ 


۷٢‏ اضراء البیىان 


وقولہ: ٭وََافَا لس عَيِدث نچ أي مطیعین باجتناب النوامي 
وامتثال الأوامر بإمخلاص؛ فھم یفعلون ما یأمرون الناس بہ 
اتک إِی تا اتب سکم عَنة ۹ الأیة. وقولہ: ايند معلوم أنە 
مع امام . والڑھام: شو المقتدی نا یا وبطلق ثيی اللُخیر کما سنا 
٠‏ : َٰ _َ سے می سی لاس ے تہ حم مھ ے‌ عیر ‏ ھر سا 
وفی الشر کما فی قولہ: ٣‏ وَحعَلَتهم أَيِمَة بدغرت إف انار ہچ 
الایة۔ وما ظنه الزمخشري من الإشکال فمي ھذہ الأیة لیس ہواقم؛ 
کما لبه عليه أبو حیان. والعلم عند اللہ تعالی . 

وقوله تعالی فی عذہ الاّیة الکریمة: هوَلِتَاءَ اَلشَلرۃ> لم 
تعوضں هنا تاء عن العین الْساقطة بالاعتلال علی القاعدة التصر ہفٰیة 
المشھورۃ؛ لان عدم / تعویضها عته جائز کما ھناء کما أشار إلی 
ذلك فی الخلاصۂ بقولہ : 

وألف الافعال واستفعال 

وقد أشار فی أبنیة المصادر إلی أن تعویض التاء المذکورۃ من 
العین هو الغالب بقوله: 
واستیعتے استعساذةٌ ٤‏ أفخ إفَامة وغالہًا ذا التٌالَزم 

وما ذکرناء من ان التاء المذکورۃ عوضخ عن العین اُجود من 
نول من قال: اِن العین باقیة ورھخی الٴلف ألہاقیصیس ون التاء عوضصں 
عن آلف الافعال. 


سے مم از 


٭ قوله تعالی: ٭ ولوطا ءائننه حخما ویلما وھ بے الةقریبد 


ے ای لی اقم ری حری سس مر سے ا پیر 


ای کات تم اکٹ نم كَاؤا زم سو تین 0 وادخللةق جیا 
۰ سے جس 
إْم یں الیلمیرےے یح 


قولہ: لوَوسلا م۷ منصوب بفعل مضمر وجوبا یفسرہ آتبناہ؛ 
کما فال فی الخلاصة : 
فالسابق انصبه بفعل أُضُمرا حَُتمًّا موافق لما قد أظھسرا 
ال القرطبی فی تفسیر عذہ ألاية: الحکم: النبوۃء والعلم: 
المعرفة بأمر الدین: وما یقع بە الحکم , ہین الخصوم۔ وقیل: علما 
فھمّاء وقال الزمخشری: حکمّا: حکمة؛ وھو ما یجب فعل أو 
فصلا بین الخصوم؛ وقیل: ہو النبوۃ. 


قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: اُصل الحکم فی اللعغة: المنعم کما 
مو معروف. فمعنی الایات: أُن اللہ آتاہ من النبوة والعلم ما بمنم 
أفوالہ وآأفعاله من أن بعتریھا الخلل . والقریة التی کائت تعمل 
الٰخبائث : ھی سدوم وأعمالھاء والخبائٹ اتی کانٹت تعملیا جاءت 
موضحة فی آبات من کتاب اللہ : (منھا) اللواط: وأنھم ھم أول من 
فعله من الناس؛ کما قال تعالی: ٭ڑ أَتَاتونَ اَلتَسِكَة ما سممکم یپا من 
الَتلین 7> ٭ء وقال: ھا آتاتوت الذکرآن بن الین 3 وَیَذرون ما 
اج دو رر و ای کی لق کر ارک .رس الضات 
المذکورة (تیانھم المنکر 31 نادیھم وقعوم الطربقء کما قال 
تعالی: ٭َينکم اناوت / أَليْمَال وَتَتْطعُونَ الیل کے ز 
کايِك الشّکَر 4 >5 ومن اأعظم خبائٹھم : تکذیب اي " 
لوط وتھدیدھم لە بالإخراج من الوطن؛ کما قال تعالی عنھم 
ئن کرتت مل کات 2 الین 4ء وقال تعالی: 3ں 


کے 





می سے حراس عر ‏ ے٭ سے 
کات جواب قوےم إِلا 


٭ ہو کس پرےو سر سح لہ مات عرڈ ۔ سے 
ان قسالوا آخرچوا ءال لوط تن فری یکم إدهھم ناش 
تعذدہ من كثايه ؛ رہ أملکھم نقتب بھأم بلدھی: وآمطر علیھ, 
حجارة من سجیلء گما قال تعالی : ٭ فجملنا علیہ سَافلھا وَأمَط ہنا عتبم 


حارة من سیل تن 4 والایات بنحو ذلك کٹرۃ. والخائٹ: حمد 
خبیثف وھی الفعلة السیتة: کالکفر واللواط وما جری مجری ذلك. 


وقولہ: ٣‏ قوم سو أي أصحاب عمل سیء؛ ونھم عند ا 
جزام پسوءشم : وقولہ: فلےقین 7> - خحارجین عی جلاعۃ اللہ 


ہے عو سر لی 


وقولہ: هل وَاِدَخَلَلة ۹4 یعنی لوطا: ٭ ق مین ۹ شامل ننجائہ ےم 
عذابھم الذی أصابھ وشامل لإدخالہ إیاہ فی رحمته آنٹی ھی آلجذ: 
کما فی الحدیث الصحیح: ٭تحاجت التار والجئة 4٠۰٢۰‏ الحدیث . 
وفه: افقال للجنڈ آلئٹ رحمتی ارحم بھا من أشاء من عبادی8. 


سے سے سے - ع مم 
طد 


٭ قوله تعالی: ٭ ونیا اذ تکادیٰ من کسبل فا تجبتا مج 


۲رر سے ساس سو ہپس دای حوضی سے پر مل _- تہ سط سم 7 وم مرا رت 

وَأعلم بر الکرب العظییر ٣ن‏ وتصرتھ من القوی الزبے کداوا کایثیتا 
کے سے رھ سم سے اس ڑھ سے و اط می 

إِوْم کانوا قوم سوو فاغرقنٹھم آممیں ہیں 


سے جح 


قوله: روچ سض نب ہے لاک ٢‏ مارآ ای وادگر نو جا 
حیں نادی من عبل اي من قبل إبراھیم ومن ذکر صعة , ونذاء لوح 


ھذا المذکور هنا هو المذکور فی قولہ تعالی : ٭ ولمَد نادان فَلَيْحَم 
حا سے ےی اسر کے سے عو سے اکم 0 ے سچوو س0ت جت- 

لمعو ج2 مَمَتد وَاهلم یں الخرب العظم نہ یھن ذريمَخر باون 4, 
و فا اُوضح الله هھذا النداء بشولہ : وقال نوخ رب لا نذر عل الارض من 
الكتریَ دَيَانا :)انف ان شرهم پنوسلوا جس اد ولا کنا لا ؤاجزا کفارا 7 


جح 2ھ ٭ ظ راز عرسرے نے 


َ‫ َ‫ : 7ھ ارم سس کا ار سو دک سے سے ارک ١‏ پیا ہیں 
وفوله تعالی: 2 0 دبت قیلھم قوم نوچ فہدیوا عبدنا وقالوا مجنوں واردچر 0 


سورۃ الأنبیاء ئ2 


والمراد بالکرب العظیم فی الایة: الغرق بالطوفان الذڈي تتلاطم 
آمواجه کأتھا الجبال العظام. کما قال تعالی : * وه تری بھہ فی موچ 
کال تال 4ء وقال تعالی: ف نيت وََصحَب الت >2 الایة إلی 
غیر ذلك من الایات . والکرب : ھو أقصی الغمء والآأخذ بالنفس. 


س مآ ےج و کے امرس ہی کے سے ہے سم مر ری کا سی ہیں سے سرت نل امرس باج امہ چ ۔ 


وقوله تعالی فی ھذہ الایة الكریمة: ۴ فحیۂ وَأَملم ۹ یعنی 
الا من سبق عليه القول من أھله بالھلاك مع الکفرۃ اٹھالکین: 
قال تعالی : ٭ بنا احمل امن سل ران اشن خلت امن سبَی تہ 
التول کچ الایة ۔ ومن سبق عليه القول متھم: ابنه المذکور فی تولە: 
٭ مال بَنٹما لمح فا ین المرقیت تت چ۹ وامرآئہ المذکورۃ في 


- ۱ اس ہے سر ا ماس سم ہوک سے ےر کے ٢‏ اگ َ‫ ہے و 
تولہ: < صَرِِ اه تَا لِلییں كَفَروا ارت تج ۔ إلی قولہ ۔ وَقَبلٌ 


آا شلا شا رکم الك لت 22ک . 
٠‏ کی و کے - سد کر مھ کے میں سی سے 
٭ قوله تعالی: ٣‏ وداؤود وَسلَامنَ اد پھکتانِ فی نٹ اذ نضحتب 
ایت اکر سے6 لاہیں کھیف جک مکی غائے رٹ بات 
ٹیڈ سم لوم و" اکمھم شلھدیات> ای ففھمنٹھا سلہمان و ےا 
2 


قوله تعالی: ٭ وَدَاؤدَ ٭ منصوب بہ(اذکر؟ مقفدرًا. وقیل: 
معطوف قوله: ٢‏ ونیا إذدتکادی بن کل کہ أی: واذکر نوحا إذ نائی 
من قبل لے وَدَاو 2 ماع إِذ سان فی لہ الایةء وتولہ: ۶ک 
بدل من ٭*٭ وداود مَسُليْمَنَ ٭ بدل اشتمال کما أورضحناہ فی سورۃ 
امریم* وذکرنا بعض المناقشةۂ فی وقد قدمنا فی ترجمة ھڈا 
الکتاب المبارك: ان من أنواع البیان التی تضمنھا ان یقول بعض 
العلماء قی الاّیة فولا ویکون فی نفس الایة قرینة تدل علی خلاف 


۹۷ 


لی أآضواء البیان 


ذلك القول. وذکرنا فی هذا الکتاب مسائل کثیرة من ذلك. فإذا 
علمت ذلك فاعلم أن جماعة من العلماء قالوا: إن حکم داوہ 
وسلیمان فی الحرث المذکور فی عذہ الایڈ کان بوحي: إلا آن ما 
أوحی إلی سلیمان کان ناسحا لما أوحی إلی داود . 


وفی الاأیة قرینتان علی أن حکمھما کان باجتھاد لا بوحی 
وآن سلیمان / اٌصاب فاستحق الٹثناء باجتھادہ وإصابته:ء وأنْ داود 
لم یصب فاستحق الثناء باجتھادہ ولم یستوجب لومًا ولا ذِمًا بعدم 
(صابته؛ کما أئنی علی سلیمان بالاصابة فی قوله: ٭فٹھمتی 
شُلَمی ۹ء وائنی علیھما فی قولہ: ٣‏ وَکَلاء اتا حکما وَعلما 4 فدل 
قولہ: مل ت>َکْمَان ہچ علی أنھما حکما فیھا معّاء کل منھما بحکم 
مخالف لحکم الآخرہ ولو کان وحیّا لما ساغ الخلاف. ثم قال: 
لفَفَهَمَھا سُلَيْسَن 4 فدل ذلك علی أنە لم یفھمھا داود ولو کان 
حکمه فیھا بوحی لکان مفھٹًا إیاھا کما تری . فقوله: ٭إۃ مشکمان 
مع قولہ: ٣‏ فَنهَ یا سُلیْمس> قرینة علی ان الحکم لم یکن بوحي بل 
پاجتھادء وآصاب فیه سلیمان دون داود بتفھیم الله باہ ذلك . 


کی سے سر ہے ہے آسئی 


والقرینة الثانیة: ھی أن قولہ تعالی: ٣‏ فَقَہمَھا٭ الایۃ یدل 
علی آنه فھمە إباھا من نصوص ما کان عندھم من الشرع؛ لا آزہ 
انزل عليه فیھا وحیّا جدیڈا ناسحًا؛ لأن قوله تعالی: ٭ ننھم تا 
ألیق بالأول من الٹانی: کما تثری. 
مسائل تتعلق بھذہ الاأیة الکریمۃة: 
المسالة الاولی 


اعلم آن ھذا الذي ذکرنا أن القرینة تدل عليه فی ھذہ الارۂ 





من ألھما حکما فیھا باجتھادء وآن سلیمان أصاب في اجتھادہ؛ 
جاءت السنة الصحیحة بوقوع مثله منھما في غیر ذہ المسألة؛ 
فدل ذلك علی إمکانہ فی ھذہ الْمألةَء وقد دلت القرینة القرائیة 
علی وقوعەہ: قال البخاری فی صحیحه: ( باب اذا ادعت المرأة 
ابنّا) حدثنا آبو الیمان: ا خر نا شعیبء حدثنا آبو الزنادہ عن 
الأعرجء عن أبی ہریرة رضی اللہ عنہ: آن رسول اللہ پت قال: 
اکانت امرآتان معھما ابناھماء جاء الْذثب قذھب بابن ا(حداھماء 
فقالت لصاحبتھا: |إنما ذھت بابنك. فقالت الآخری: !نما ذھب 
بابنك. فتحاکمتا إلی داود عليه السلام فقضی بە للکبری؛ فخرجتا 
علی سلیمات بن داود علیھما السلام: فاخبرتاہ فقال: ائتوني 
بالگىکین أشقه بینکما. فقالت الصفری: لا تفعل پبرحمك اللہ ھو 
ابنھا؛ فقضی بە للصغری. قال آبو ھریرة : والل إن سمعت بالسکین 
قط إلا يیومثئدء وعا کنا نقول إلا / المديةا. انتھی من صحیبح 
البخاری . 


حدثنی شبابة حدثنی ورقاء عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي 
ھریرق: عن التبی قيُ قال: 8 ہبینما امرأتان معھما ابناھما جاء الذئثب 
فذھب بابن إحداھما. فقالت عذم لصاحبتھا: إنما ذھب بابنك 
انت . وقالت الآخری: إنما ذھب بابنكء فتحاکمتا إلی داود فقضی 
به للکبری . فخرجتا علی سلیمان بن داود علیھما السلام؛ فأخبر تاہ 
فقال: اآئتونی بالسکین أشقه بینکما. فقالت الصغری: لا برحمك 
الله انتھی مله. فھذا الحدیث الصحیح یدل دلالة واضحۃ علی 
أُٹھما قضیا ممًّا بالاجتھاد فی شأن الولد المذکورء وآن سلیمان 


۹ ٹ 


ڈ۸ ۷ اخ ےراء الہان 


اصساب فی ذلك؛ إذالو کان قضاء داود بوحی لما جاز نقضه بحال. 
وقضاء سلیمات واضح آہ لیس بوحی ؛ لأنہ أوھم المر تین آنہ یبشقه 
بالسکین: یعرف أمه بالشفقة عليء ویعرف الکاذبة برضاھا بشقه 
نتشارکھا أُمه فٰی المصیبة فعرف الحق بذلك. وھذا شبيه جدڈا بما 
دلت عليه الایة حسبما ذکرنا وبیٹا دلالة القرینة القھر آنیة عليه. 
ومما یشبه ذلك من قضائثھما القصة الٹی اوردھا الحافظ آبو القاسم 
ابن عساگر فی ترجمة اسلیمان)؟ عليه السلام من تاریخەہ؛ من طریق 
الحسن بن سفیاتء عن صفوان بن صالحء عن الولید بن مسلم۔ 
وعنْ سعید بن بشرد عن قتادۃ عن مجاعد عن ابن عباس فذکر غصہ 
مطولةء ملخصھا: آن امرأۃ حسناء فی زمان بنی إسرائیل راردھا عن 
نفسھا اُربعة من رؤسائھم؛ فامتنعت علی کل متٹھم فاتفقوا فیما 
ببٹھم علیھا؛ فشھدوا عند داود عليه السلام اُتھا مکنت من نفسپا 
کلبّا لها قد عودته ذلك مٹھاء فاعر برجمهاء قلما کان عشیة ذلك 
الیوم جلس سلیمان؛ واجتمع معه ولدان مثله؛ فانتصب حاکَمًا 
وتزیا آربعة منھم بزي أولئكء وآخر بزي المرأۃء وشھدوا علیھا 
بانھا مکنت من نفسھا کلبّاء فقال سلیمان: فرقوا بیٹھم. فسأل 
أولھم: ما کان لوت الکلب؟ فقال: اُسود؛ فعزله. واستدعی الآخر 
فسأله عن لوله؟ فقال: اأحمر. وقال الآخر: أغبش. وقال الآخر: 
أبیضس+ فأمر عند ذلك بقتلھم: فحکی ذلك لداود عليه السلا / 
فاستدعی من فورہ بأولٹك الأربعة ضألھم متفرقین عن لون ذلك 
الکلب فاختلفو! عليه فاأمر ہقتلھم. انتھی بواسطة نقل ابن کثیر غي 
تفسیر هلذه الاڈ الكریمة۔ وکل ھنذاممابدل علی صحة مافسرنابہ 
الابقے لدلالڈ القربنة القرآلیة عليه۔ وممن فرھا بللك الحسن 


سصوررپ الا:۔ساے ٍ۹ 7 پ۷ 





البصری د حح]مے الله کما اکر الہخاری وغیرہ عحہ۔ قال البخاری 
جہمڑھ ارہ ئے صحوحه رباب متی بستوجحتب الرچجل ااقضصاء) ٠‏ وقال 
الیحسن: اخذ الل علی الحکام أن لا بتعوا الھوی؛ ولا بخشوا 


سکس مل سم 


اننس ولا پشٹروا بایانی ٹمنا قلیلا ۔إلی آنْ قال _ وفقرا: س وداوند 
نپ کان فی کیٹ ِدَے کت فی عم ازم سنا نکمم 
کھیبت ز تَفَهََھا ملین وُسکلا ءَاینا شک وَوِلما 4 فحمد سلیمان 
ولم بلم شاود. ولولا ھا ذکرہ الله من مر دی لرایبت ان التضاءَ 
ھلکواء فإنه آٹنی علی عذا بعلمە: وعذر هذا باجتھادہ. انتھی محل 
الغرضص منہ۔ وبە تعلم أن الحسن رحمہ ال بری آن معنی اَی 
ال٥ریمة‏ گما ذکرناء ویزید ھذا إیضاخا ما قدمناہ فی سورۃ ل7 ہنی 
إسرائیل۷ من الحدیث المتفق عليہ عن الني 3ء من حدیث عمرہ 
بن العاص وأبي عریرة رضی الله عنھما ١إذا‏ حکم الحاکم ناجتھد ثم 
آصاب فله اجران: وإذا حکم فاجتھد ئم اأخطاً فلہ أجرہ کما فدمنا 
(یضاًحه . 


الْمسأَلة الٹانۂ 


اعلم ان الاجتھاد فی اڈ ام فی الشرع دلت عليه اَدلة من 
الکتاب والستة؛ متٹھا ھذا الذتی ذکرنا ھتا۔ وقد قدمنا فی سورۃ پٹی 
'إسرائیل؟ ط فا من ذلفگء ووعدنا بذگرہ مستوفی فی ھذہ السورۃ 
الکریمۂ وسورة 8الحشر*: وھذا اوان الوفاء ىذلك الو عد فی شدہ 
السورة الکریدة, وقد علمت مما مر في سورة ۷ ٹی آسرائز ژنا 
ذکرنا طرفا من الادلة علی الاجتھاد فتا اجماع العلماء علی 
العمل بنوغع ماد انمعروف بالاإلحاق بنفی المارق الٰذيی یسمیہه 


ه۷ 


الشافعی: القیاس فی معنی الأصل؛ وھو قح المناظ رأورضحنا / 
آنه لا ینکرہ إلا مکابرء ویینا الإجماع ایشا علی العمل بتوع 
الاجتھاد المعروف بتحقیق المناطء وأنه لا ینکرہ إلا مکابر: وذکرنا 
أمثلة لە فی الکتاب والسنة: وذکرنا أحادیث دالة علی الاجتھاد: 
منھا الحدیث المتفق عليه المتقدمء ومٹھا حدیث معاذ حین بعثہ 
اللبي پل إلی الیمن وقد وعدنا بأن ٹذکر طرقه ہنا إلٰی آخر ما 
ذکرتا هناك . 


اعلم أن جمیع روایات ھذا الحدیث المذکورڈ فی المسند 
والستن؛ کلھا من طریق شعبة عن آبي عون عن الحارث بن عمرو 
ابن ۔ خي المغیرہ بن شعبة عن أناس من اصحاب معاد عن معاذ 


آما الروایة المثصلة الصحیحة التی ذکرنا سابفا عن ابن عُدامة 
فی روضة الناظر أن عبادة بن نُسی رواہ عن عبدالرحمن بن غنمء 
عن معاذء فھذا الآسناد وإن کان متصلاً ورجاله معرفون بالئقة: 
فإنی لم أقف علی من خرج مذا الحدیث من عذہ الطریق: إلا ما 
ذکرہ العلامة ابن القیم رحمه اللہ فی إعلام الموقعین عن أبي بکر 
الخطیب بلفظ: وقد فیل؛ إن عبادة بن سی رواہه عنن عبدالرحمن 
ابن غنمء عن ععاذ اھ متهہ. ولفظة ٭فیل٢‏ صیغة تمریض کما ھر 
معروف . وإلا ما ذکرہ ابن کثیر فی تاریخهہء فإنه لما ذکر فيه حدیٹ 
معاذ المذکور باللفظ الذي ذکر نا بالإِسناد الدی اسر جہ بھ ال مام 
أحمد قال : وآخرجه أہو داود والترمذی من حدیث شعیه بە. وقّال 
الترمدی : لا نعرفه إلا من هذا الوجه ولیس [سنادہ عندی بمتصلء 


سسورۃ الأنیساء ۱ 


ٹم قال ابن کثبر : وفد رواہ ابن ماجه من وجه آخر عنلە: إلا أنە من 
عبادۃ بن نسی عن عبدالرحمن عن معاذ به نحوھ۔ 


واعلم ان النسخة الموجودۃ بأیدینا من تاریخ ابن کثٹیر التی 
می من الطبعة الاولی سنة ۱۳٥١۱‏ فیھا تحریف مطبعی فی الکلاء 
الذيی ڈذکرنا. فشيیها محمد بن سعد ہن حسانْ: والصواب محمد بن 
سعید لا سعد. وفیھا: عن عیاذ بن بشر؛ والصواب؛ عن عبادة بن 
نسی / ۔ 


وما ذکرہ ابن کثیر رحمه الله من إخراج ابن ماجه لحدیث 
معاد المذکور من طریق محمد بن سعید المصلوب؛ عن عبادۃ بن 
نسيی؛ عن عبدالرحمن وھو ابن غتم؛ عن معاذء لم آرہ فيی سنن 
ابن ماجە؛ والذی فی سنن ابن ماجه بالآسناد المذکور مرن حدیث 
معاذ غبر المتنْ المذکورء: وھذا لفظه: حبثنا الحسن بن حماد 
سجادة؛ حدثنا یحبی بن سعید المویء عن محمد با 


ہے ہل لے 
سےا - د ہےا 


حسان؛ عن عیادة بن نسی: عن عبدالرحمن بن غنمء حدثنا معاذ 
ابن جبل قال: بعثني رسول اللہ پا إلی الیمن قال: الا تقضین ولا 
تفصلن إلا بما تعلم؛ وإنَ آشکل عليك آمر مقف حتی تبینە أو 
تکتب إِلِيٌ فيهه اھ ملہ۔ وعا أدری أوھم الحافظ ابن کثیر فیما ذکر؟ 
ار هو بعتقد ان معلی ا8اتبیلهہ٦‏ فی الحدیث ای تعلمه باجتھادك فی 
استخراجہ من المنصوصء فیرجع إلی معنی الحدیث المذکور؟ 
وعلی کل حال فالروایة المذکورۃ من طریق عبادۃ بن نسي عن ابن 
غلم عن معاذ فيھا کذاب وھو محمد بن سعید المذکور الذی قتله 


۷۲ أضواء الیان 





ابو جعفر المنصور فی الزندقة وصلبهہ: وقال احمد بن صالح: 
وضع أربعة الاف حدیث؛ فإذا علمت بھذا انحصار طرق الحدیث 
المذکور الذی فیه أن معاذًا مال للنبی ٌٌُِ: إنە إن لم پجد الم۔آألة 
فی کتاب الله ولا سنة رسول الل قٌػيٍِ اجتھد فیھا رأیە۔ واقرہ النبي 
علی دلك فی الطریقتین المذکورتین؛ علمت وجهہ تضعیفب 
الحدیث ممن ضعفہء وآأنە یقول: طریق عبادۃ بن نسی عن ابن غنم 
لم تسندوھا ثابتة من وجه صحیح إليه. والطربق الآخری التی فی 
المسند والسنن فیھا الحارث این خی المغیرة وھو مجھول: والرواة 
فبھا أَیضا عن معاذ مجاعیل؛ فمن أین قلتم بصحتھا؟ وقد قدمنا أن 
ابن کثبر رحمه اللہ قال فی عقدمة تفسیرہ: إن الطریقة المذکورۃ في 
المسند والسٹن بإسناد جید. وقلئا: لعله یری أن الحرث المذکور 
ثقةء وقد وثقه ابن حبانء وأن أُصحاب معاذ لا یعرف فیھم کذاب 
ولا متھم. 

قال مقده عفا الله علنه وغفر له_: وبؤید ما ذکرنا عن عراد 
ابن کثير / بجودۃ الاسناد المذکور ما قاله العلامة ابن الیم رحمه 
اللہ فی إعلام الموقعینء قال فیہ: وقد أقر النبي ق معاذًا علی 
اجتھاد رأيه فِما لم یجد فيه نضّا عن اللہ ورسولہ؛ فقال شعیة: 
حدننی یو عون عن الحارث بن عمرو؛ عن ناس صْ اأہہجاب 
معاذ: أن رسولہ قػ لما بعثہ إلی الیمن قال: 8 کیف تصع إن 
عرضس لك قضاءا؟ قال: اقضی ہما في کتاب الہ. فال: ٥فإن‏ لم 
یکن فی کتاب اللہ*؟ قال: فبسنة رسول اللہ ا خٌال: ەفإت لم یکن 
فی سنة رسول اللہ ق2ہ؟ قال؛ اجتھد رأبي: لا آلو۔ فضرب رسول 
اللہ پل صدری ثم قال: ”الحمد لل الڑذی وفق رسول رسول الہ پا 
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لما یرضی رسول الله4. فہھذا حدیث إت کات عن غير مسمین فهھم 
أصحاب معاڈ قلا یضرہ ذلك؛ لأله بدل علی شھرۃ الحدیث . وأن 
انی حدث لەه الحرث بن عمرو عنٰ جماعة ميٰ أُصحاب معان " 
واحد منھم: وھذا أبلغ فی الشھرة من ان یکون عن واحد منھم ولو 
سٌمّی؛ کبیف وشھرۃ اأُصحاب معاڈ بالعلم والدین والفضل والصدق 
بالمحل الذي لا یخفیء ولا یعرف فی اُصحابه متھم ولا کذاب: ولا 
مجروح ؛ بل اصحابه من أفاضل المسلمین وخیارھم: لایشك أھل 
العلم بالنقل فی ذلكء کیف وشعبة حامل لواء ھذا الحدیث؟ وقال 
بعضص أَثمة الیحدیث : اذا رایت شعبة فی إسناد حدیثٹ فاشدد بیدبكل 
بہ. قال آہو پکر الخطیب : وقد کیل إِت عبادة بن نسی رواه عن 
عبدالر حمن بن غنی عن معاذء وھذا إسناد متصلء ورچجاله معروفوت 
بالثقةء علی أن اُھل العلم قد نقلوە. واحتجوا به؛ فوقفنا بذلك علی 
صحتہ عندقی کما وقفنا بذلك علی صحة قول رسول الله یئ : ہلا 
وصضيۃة لوارٹ؟. وقوله فی البہحر: ؟ھو الطھور ماڑ؛ الحل میثته) 
وقولہ: ؛:إذا ختلف المتبایعان فی الام والسلمہ قائمة تحالفا وترادا 
البیع۱ء وقولە: ٦الدیة‏ علی العاقلة٢.‏ وان کانت ھذہ الأحادیث لا 
لیت من جهة الڑسناد ولکن لما تلقتھا الكافة عن الکافة غنوا بصحتھا 
عندعم عن طلب الآسناد لھا؛ فکذلك حدیث معاڈا لما احتجرا بہ 
جميعًا غنوا عن طلب الآسناد له. انتھی منهھ. /, وحدیث عمرو بن 
العاص وأبی ھریرة الثابت فی الصحیحین شاہد له کما قدعناء ولہ 
شواھد غیر ذلك ستراھا ان شاء اللہ تعالی . 
المسأَلة الثالنة 


اعلم ان الاجتھاد الذي دلت عليه نصوص الشرع أنواع متعددۃ: 


ك۷ اضواء البےان 





(مٹھا) الاجتھاد فی تحقیق المناط وقد قدمنا کیا من آمثلته 
یی ا۷ا سراء٢‏ . 


(ومنهھا) الا جتھاد می یح المناط وس اُنواعہ: السہرے 


واعلم: اُن الاجتھاد بالحاق المسکوت عنه بالمتطوق بہ 
قسماب : 


الاول: الالحاقف بثقی الغعاری ؛ رو قسسم من تفیح المناط 
کم ٹک ناہ ا ۔ ژزیبسعی عند الٰشاقعی : القیاس فی معئی الاأصل: 


والٹانی من نوعيی الالحاق: ھو القیاس المعروف بھدذا الاسم 
فی اصطلاح أھل الاأصول . 

أما القسم الاول الذي ھو الإلحاق بثفي الفارق؛ فلا یحناج 
فبه !لی وصف جامع ہین الأصل والفرع وعو العلة؛ ہل یقال فیە: 
لم یورجد ہین ذا المنطوق به وھذا المسکوت عنه فری فیه یؤثر ٹيی 
الحکم البتة قھو مثله فی الحکم. واقسامہ آربعة: لن المسکوت 
عنه إما أن یکون مساویًا للمنلق بہ في الحکم؛ آو أولی بە من 
وغی کل منھما إما آن یکون نغي الفارق بیٹھما مقطوعًا به أو 


سرع حو کا عرید گا سے 
المنطوق به مع القطع بنفی الفارق کقوله تعالی: فا تقل ما آ4 
فالشض ب المسکوت عنه اولی الحکكم الذی ھو التحریم من لاف 


صورہٴ الانساء ۷٣٢‏ 


المنطوق به مع افعح بھی ا رقف+ وکھوله تعائی : وَأشہدوا دَوَیَ 
عَدل يَنک ٭ فشہادۃ أربعة عدول / المسکوت عتھا أولی بالحکہ 
وھو القبول من المنطوق به وھو شھادۃة العدلین مع القطع ہنميی 
الفارق . 
(والثانی منھا): ان یکون المسکوت عنە أولی بالحکم من 
المنطوق بە أیضاء إلا أت نفي الفارق بیٹھما لیس قطعیّا بل مظلونً 
ظذ قوبّا مزا حمًا للت؛ ومثاله: تھیهە پچ عن التصضحبة بالعوراء؛ 
فالتضحیة بالعمیاء المسکوت عٹھا أولی بالحکم وھو المنع من 
العضحبة بالعوراء المنطوق بھاء إلا أَنَ نفی الفارق بیلھما لیس 
قطعیا بل مظنوا ظا قوبّا؛ لأن علة الٹھی عن التضحیة بالعوراء 
کونهھا ناقصة ذانا وثمنًّا وقیمةء وھذا هو الظاھر: وعلمه فالعمبء 
انقص ھتھا ذاتا وقٌممة. یھنا احتمال آخر: ھو الدی منع من 
القطع بنفي الفارق؛ وھو احتمال أن تکون علة الٹھی عن التضحیة 
بالعوراعء: آن العور مظئة الھزال؛ لان العوراء ناقغصة البصر 
وناقصة البصر تکون ناقصۂ الرعي؛ لانھا لا تری إلا عا یقابل عینا 
واحدةء ونقص الرعی مظنة ٹلھزالء وعلی عذا الوجه فالعمیاء 
لیست کالعوراء؛ لآأن العمیاء بختار لھا أحسن العلف؛ فیکون ذلك 
(وائئائٹ متھا): ان یکون المسکوت عله مساویّا للمنطوق به 
فی الحکم مع القطع بنفي الفارق؛ کقوله تعالی : ٭* إنٌ الد بَاأاأص2صلونَ 
ال التب قُإلی/٭ الایة. فاحراق أموال الیتامی وإغراقھا المسکوت 
عنه مساو للاکل المتطوق بە فی احكکم الذیيی ھو التحریم والوعید 
بعذاب النار مع القطع بنغي الفارق 


جک" 


آضۓ اء الہان 


(والر اہم منھام): آن یکوں المسکوٹ عنه مساوّا للمنطوق به 


ف ا اضا: !' ۱ : احشا 
فی الحکم ایضا. إلا ان بت نقي الفارق بینھما مظنون ظا قویًا مزاحمًا 
للقینء ومثاله الحدیث الصحیح لاصو أعتق شر کا له فی عبد...٠‏ 


الحدیث المتقدم ئی [اسراءء والكھف؛٤‏ فان المسکوت عنه رھو 
عتق بعض الامة مساو للمثطوق بہ وھو عتق بعض العبد في الحکم 
الذی ھو سرایة العتق المبینة فی الحدیث المتقدم مرارا. إلا ان 
نفی الفارق بینھما مظنون ظنّا قوبّا؛ لان الذکورة والائوثة بالئسبۃة 
إلی العتق وصفان طردیان لا بناط بھما حکم من / احکام العتق ؛ 
کما قدمناہ مستوفی فی سورة 8امریم* وھناك احتمال آخر هو الذی 
منع من القطع نمی اللفارقیە وھو احتمال أُن ٤‏ یکو امشارع نیس 


٠ 
۱ 


علی سب آیه نع 3 خصوص ' اعد انذکر مرحّصصا لہ پا 


مالا بٹرتبے علی عتق با کالجھاد والامامة پالفص ات7 وتحو 
ذلك می المناصب المختصة بالڈکور دون الناث. وقد آکٹرنا من 


اأمثلۃ ھدا النوغخ الذيی ھو الالحاق ہنفی الفارقف فی سورة ابنی 


.٢لیئارس‎ 


(وآما النوع الٹانی من أنواع الاإلحاق): فھو القیاس المعروف 
فی الاصول و قرو المعروف ہشیاس ال س(.. سنعر مه ھنا و 
و اصمطلاحال ونذدکر اقسامہ وما ذگرہ بعضص مل العلم مر أمثلتہ 
فی القران: 

اعلم ان القیاس فی اللغة: التقدیر والتسویة؛ یقال: قاس 
الٹو بے الد راع وغاس الجرح بالمیٔل بالکسر ہ ورشو الم راقو إذا 
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إذا قاسھا الاسی النطاسی آدبرت ‏ ٹٹیٹتھا وازداد رمیٗا مزومیا 

فقولہ: ا قاسھاہ یعنی قدر عمقھا بالمیل. والاسی: الطبیب: 
والتطاسی (بکسر النون وفتحھا): الماھر بالطظے؛ والغثیثة 3 بثاءین 
مثلثتین) : جہل ۵ الجرح قح وغا قپے سس لحم قیتے والوھی : 
التحرفق والٰتشقق . والھزوم: غمز الشٌیء بالید فغیصم فيه حضرۃ کما 
یقم فی الورم الشدید . 

وتعریفے اثقیاس ائمذکور ٹی اصطلاح مل الاأاصول: کثرت 
یه عبارات الاصولیین؛ مع عناقشات معروفة فی تعریفاتھم لە. 
واختار غیر واحد منھم تعریقہ بآئہ: حمل معلوم علی معلوم ۔ أي 
إلحاقه بە فی حکمہ ۔ لمساواته له فی علة الحکم. وھذا التعریف 
إنما یشمل القیاس الصحیح ڈو ون الفاسد . والتعر یف الشامل 
للفاسد: ھو آأن تزید علی تعریف الصحیح لفَظة عند الحامل؛ 
فتقول: هو الحاق معلوم فی حکمه لمساراتہ لە فی علۂ الحکم عند 
الحاملِں فیدخل / العاسد گی الجا مع الصحیح : کا آشار لے 
صاحب مراقی السعود بقوله معرفا للقیاس : 
واذ ترد شموئے لصا فسّذ قزد لدی الحامل والزید أَسَذ 


ومعلوم أن آرکان القیاس المذکور آربعة: وھی الأصل 
المقیس علي والفرع المقیس؛ والعلة الجامعة بینھماء وحکم 


۷٤۸۸‏ آأضراء الہان 


الأاصل المقیس عليه. 


فلو قسنا النبیذڈ علی الخمر؛ فالاأصل الخمرہ والفرع البہیذ 
والعلة الڑإسکار: وحکم الأصل الذی ھو الخمر التحریم. وشروط 
لی مہ الارکان ااربعة والمحٹ فیا مسثتوگٹی ہی اُصول الْغقمّت فا" 


واعلم ان القیاس المذکور ینقسم بالنظر إلٰی الجامع ہین الفرع 
والاأصل إلی ثلاٹة أقسام: 

الڈول : قیاس العلة . والٹائی : قیاس الدلالة ۔ والثالٹ : فقیاس 
اش . 


اما قیاس العلة فضابطە: أنْ یکون الجمع ہین الفرع والأاصل 
پنفس علة الحکم؛ فالجمع بین الئبیڈ والخمر بنفس العلة التي هي 
الاسکار . والقصد مطلق التمثیل؛ لآنا قد قدمنا ان قیاس النبہذ علی 
الخمر لایصح؛ لوجود التص علی آن کل مسکر خمرء وآن ما 
آسکر کثیرہ فقلیله حرام؟۔ والقیاس لایصح مع التنصیص علی ان 
حکم الفرع المڈذکور کحکم الأصلء إلا آن المثال بصح بالتقدیر 
والفرض ومطلق الاحتمال کما تقدم. وکالجمع ہین البر والذرة 
بنفس العلة التی ھی الکیل مثلا عند من بقول بذلك؛ والی ھنا 
اشار فی المراقی بقوله: 
رمابہذات عل٤ا٭ئد‏ جھمعا' فیه٭فقیس علةآ قد سمعا 


وآما قیاس الدلالة فضابطه: ان یکون الجمع فيه بدلیل العلۂ 
لا بنفس العلة کآن پجمع بین الفرع والاأصل ہملزوم العله آو آٹرھا 


ار حکمهاء فمثال الجمع بملزوم العلة آن یقال: النبیذ حرام 
کالخمر ہجامع 'لشدۃ المطربة وھي / ملزوم للڑسکارء بمعنی أُنھا 
یلزم من وجود الإسکار. ومثال الجمع باثر العلة ان یقال: القتل 
بالمٹقل یورجب القصاٴص کالقتل بمحدد بجامع اتی وھو أآثر الْعلۃ 
وھی القتل العمد العدوان. ومثال الجمع بحکم العلة أن یقال: 
تقطع اجماعۂ بالواحد کما یقتلون به بجامع و جو بے الديیة عليھم 
فی ذلك حیث کان غیر عمدء وھو حکم العله التيی ھي القطع منھم 
فی الصورة الاولی؛ والقتل عنھم فی الثانیة. وإلی تعریف قیاس 
الدلالة المذکور أشار فی مراقی السعود بقوله: 


وفولة: دالدی لزم بالناء للناعا لژ یعنی انلازص و شر سنا 
باللازم تعا لع ٥‏ غاط ضله رر حمةہ ایت ومعمل تہعھ٭ هھو؟ لان رحود 
اللازم لا یکون دلیلا علی وجود الملزوم بإطباق العقلاء؛ لاحتمال 
الشرطی المتصل لا ینتج عین المقدم! لان وجود اللازم لا یقتضی 
وجود الملزوم. والصواب ما مثلنا بە من الجمع ہملزوم العلة؛ لن 
الملزوم فو الذدی بقتشی و حور کہ و جوڈ للازم گما گِو معروف۔. 
فالشدۃ المطریة والڑسکار عتلازمانء ودلاله الشدۃ المطربۃ علی 
الإسکار إنما هي من حیث إنھا علزوم لە لا لازمء لما عرفت من أن 
وحجود انلارزم یہ یعتصی و جو الملزوم. رافتضاڑہ 5 ہا انما از 
لمات رمہ ہبنْ الطر فین ؛ لان کا منھما لازم للا خر وملزوم أ 


اد 


للملازمة بیٹھما من الطر فین . 


وآما قباس الشبہ: فقد اختلفت فيه عبارات أھل الأصول. 
فعرف بعضھم الشبہ بانہ منزلة ‏ ہین المناسب والظرد۔ وعرقہ بعضوم 


قال مفیدہ - عفا الف عنه وغفر لە -: عبارات: أھل الأصول فی 
الخہه الذی هو المسلك السادس من مسالك العلة عند المالکیۃ 
والشافعیة: کلھا / تدور حول شيء واحد وھو أن الوصف الجامع 
فی قیاس الشبه یشبه المناسب من وجھه: ویشبه الوصف الطردي 
من جیة آخری. وقد قدمنا فی سورۃة امریم؟ أُن المناسب هو 
ہے ای میں به مصلحة من جلب نفع أو دفع 

والطردی هو عا لیس کذلكہ إما فی جمیع الاأحکام واإما في 
عضہاہ ولا خلاف بین أھل الأصول فی أن ما یسمی بغلیة الأّشیاء 
لا پخرج عن قیاس الشبه؛ لن بعضھم یقول إِنہ داخل فيەء وھو 
الظاھر. وبعحضھم بقول عو بعینه لا شبیء آخر. وغلبة الأشباہ ھی 
إلحاق فرع متردد بین اأصلین باکٹرھما شب بە؛ کالعہد فإنه متردد 
بین أصلین لشبھه بکل واحد منٹھما؛ فھو یشبه المال لکونە یباع 
ویشتری ویوھب ویورٹ إلی غیر ذلك من احوال المال. ویشہہ 
الحر من حیث إنہ انسان ینکح ویطلق ویٹثاب ویعاقب: وتلزمه أوامر 
الشرع ولواھيه. واکٹر أھل العلم یقولون: إن شبھه بالمال آکثٹر من 
شبهه بالحر ؛ یی مال ما مکی والسد تا ا میا 
الحر فیھما. 


سورۃة الأبیاء ١‏ 





فمن شبّھه بالمال فی الحگم کونه یباغ ویشتری ویورٹ: 
وبرھب ویعارء ویدفع فی الصداق والخلع ویرھن إلٰی غیر ذلك 
من الْتصر فات المالية . 

وس ش یه بالہاں 2.٠‏ لص مہ کونہ نتعاوت ٹبجته بحستب 
تغاورت أُورصافه جودةه ورداءة. ثر الا موال . فلو قتل إنسان عدا 
لا خر لمت قیمته ثظر٣‏ نی ۰ شبھه بالمال اغلب . وقال بعضصض اھل 
العلم: تلزمه دیته کالحر زعمًا منە آن شبھه بالحر آغلب . فإن قیل: 
بای طریق یکون ھذا النوع الذي ھو غلبة الاشہاہ من الشبه؛ لانکم 
المناستے والطردی؟ فالٹجو اب : ان (یضاح دلك گے ان أووصافه 
المشابھة للمال ککونە یباع ویشٹری إلخ طردیة بالنسیة إلی لزوم 
الد لان گونه کالمال لیس صالحًا لان بناط بەه / لوم دیته اِڈا 
قتل وكکذلك آوصافه المثشابهة للحر ککونە مخاطبًا یثاب ویعاقب 
إلخ؛ فھی طردیة بالنسبة إلی لزوم القیمة؛ لان کونه کالحر لیس 
صالخا لان بناط بە لزوم القیمة فھو من عغذہ الحیثیة یشبه الطردي 
گما تری. أھا ترتب القيمة علی أوصافه المشابھهة لاأوصاف المال 
فھو مناسب کما تری. وکذلك ترتب الدیة علی آوصافه المشابهة 
لا وورصاف الحر مناسب؛ء وبھلدین الاعتبارین یتضح کو ئه فراته ہیں 

ومن آمثلة أنواع الشبہ غیر غلبة الاشباہ: الشبه الذي الوصف 
شھد الشرع بتاثیر جنسه القریب فيی جنس الحکم القریب ؛ کقولك 
فی الخل مائع لا تبنی القنطرة علی جلسہء فلا برفع بھ الحدثٹء 


٦ٔ 


رھ اضسواء السان 


ولا حکم الخبث فیاسًا علی الدھن۔ فقولك: ٴلا تبنی القئطرة علی 
جتسه٦‏ لیس مناسبًا فی ذائہه؛ ل٣نِ‏ بناء القنطرةۃ علی المائع فی حد 
ذاته ووصف طردی إلا آأنہ مستلزم للمناسے ؛ لن العادة المطر دة ان 
القنطرۃ لا تبتی علی المائع القلیلء بل علی الکثیر کالآنھار؛ والقله 
مناسبة: لعدم مشروعیة لصف بھا من المائعات للطھارۃ العامة . 
فان الشرع العام یفتضی ان کون آسبابہ عامة الوجود. آما تکلیف 
الجمیع ہمالا یجدہ إلا البعض فبعید من القواعد؛ فصار قولك : الا 

تبنی الْقنطرۃ علی جدسە) لیس ہمناسبء وھو مستازم للمناسب . 
وقد شھد الشرع بنأٹیر جنس القله والتعذر فی عدم مشروعيیة 
الطھارۃ: ہدلیل ان الماء إٰذا قل واشتدت إليه الحاجة فائہ بسقثط 
الأمر بالطھارۃ به وینتقل إلی التیمم . 

وآما الشبہ الصوري: فقد قدمنا الکلام علیہ مستوفی فی 

سورۃ ۃالنحل؟ في الکلام علی قوله تعالی: ل وَإِنٌ لق الاشیر تمبرۃ 
شی کر خای بطوییہ من بی رٹ ود و اتا حَالسا مابتا أشٌريیَ 422 وقد تدمنا 
فيی آول سورة ؛براءة8 کلام ابن العربي الذي قال فیە: الا تری إلی 
عثمان وأعیان الصحابة کیف لجٹوا إلی قیاس الشبہ عند عدم 
الس ورأوا أن قصة 8 براءة؛ / شببهة بقصة ٦الأنفال٥‏ فأالحقوھا 
بھا. فإذا کان القیاس یدخل فی تالیف القران؛ فما ظلك بسائر 
الأحکام؟ وإلی الشبه المذکور اشار فی مراقی السعود بقوله: 
والشہے المستلزم المناسہا کثل الوضو پستنزم التقربا 
مع اعتار جنسے القریب فی مثله للحکم لا الغریب 


سورۂ الأنبساء ۷١۳۴‏ 





وحیثما أمکن قبس العلة فترکە٭بالاتفضاق انت 
الا غفضی کۓتے تر دد غلبے الأشبساہ ہو الاجسود 
فی الحکم والصفة ثم الحکكکم فصفةفقطالدی ذي العلم 
وابن علیےة یری للصوري ۔تالقیس لقلخیل علی الحمیر 


واعلم أن قیاس الطرد بیصدف بامریں؛ لان الطرد یطلق 
إطلاقین: یطلق علی الوصف الطردي الذي لا یصلح لاإٴناطه حکم 
به لخلوہ من الفائدۃ؛ کما لو ظن بعضض القائلین ہنقضص الوضوء 
بلحم الجزور؛ أن علة النقض بە الحرارۃ فالحق بە لحم الظہي 
قائلا: إنه ینقض الوضوء قیاسًا علی لحم الجزور بجامع الحرارة. 
فھذا القیاس باطل؛ لآنہ الوصف الجامع فيه طرديی. ومثله کل ما 
کان الوصف الجامع فيه طردیّا وھو أحد الامرین الین بطلق علیھما 
فیاس الطرد. 

والأمر الثاتی منھما: هو القیاس الذی الوصف الجامع فی 
مستنطا بالمسلك الثامن المعروف بالطرد وھو الدوران الوجودی, 
وإیضاحە: أنه مقارئة الحکم للوصف فی جمیع صورہ غیر الصورۃ 
التی فیھا النزاع فی الوجود فقط دون العدم . والاختلاف فی إفادتہ 
العلة معروف فی الأصول. 

واعلم أن القیاس وما یتعلق بہ موضح في فن أصول المفه ؛ 
والأدلة الٹی تدل علی ان الوصف المعین علة للحکم المعین هي 
الٰمعروفة بمسالك العلةق وھی عشرة عند من بعد منٹھا هالعاء 
الفارقی!اء وتسعة عند من لا یعدد٠‏ مٹھاء رھی: النصں؛ والاجماغع؛: 


1٦ 


1٤ 


والریمای والسبر والتقسیم 
والطرد یح 


اضواء اذ۔۔۔_ان 





والمناسۃ وائشہ والندوراّػ 1 
المصاطل وإلخاء الغاری؛ والتحقی نہ رخ صن 


مسالكثٹ علے رتب فنےعی فلإجمساغع فایساء فسر 


مےاسہسہے کگ .۸نا شبے“ ‏ فیٹتلو لے الدوران ط٦د‏ یستھر 


قتنقیح المتٹاط فالغ رتا 


وتلك لمن آزاد آآحصر( ہ 


ومحل إبضاحھا فن أصول الفقہ وقد أوضحناھا فی غیر عذا 


المحل. 


واما القوادح في الدلیل من قیاس وغیرہ: فھی معروفه فی فن 


القدح باللقعض وبالکسر هعَّا 
وعدم ا تأثیر پالوصف وئی 
وانمنع والمرقی وبالتقسیےم 
وففذ الانضہاط والظھرر 
وکون ذاك الحکم لا یفضی إلی 
والخدش في الوضع والاعتبار 
واہداً باستفسار في الإجمال 


نخلف العکس وبالقلب اسمعا 
اصل وفرع ٹم حکم فاقتفي 
وباختلاف الضابط المعلوم 
والخدش فی تناسب الئمذکور 
مقصود ذي الشرع العزیز فاقبلا 
والقول بالموجب ذو اعتبار 
آو الغضراہة بکلا إشکال 


وإنما لم نوضح هنا المسالك والقوادح؛ لآان ذلك یغفضی 
ابی الاحلاله المملة؛ مخ أُنْ الجمیع موصح گی اأاصول الفق یس وقد 


سور اللاانسساےء ۷۰۵ 


أوضحناہ فی غیر ھذا الموضع؛ وقصدنا ھنا التنیة عليه غي الجملة 
من غیر تفصیل. فإذا علمت ذلك؛ فاعلم آن العلامة ابن القیم 
رحمه الله تعالی شفی الغلیل ہمالا مزید عليه فی ھذہ المسائل في 
کتابه إعلام الموقعین عن رب العالمین: وسنذکر ھنا إِن شاء اللہ 
جعملا وافة مفیدة من کلامه في ھذا الموضوع اندی نحن بصددہ. 
قال رحمه اللہ غي کلامە علی قول آمیر المؤمنین عمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنه فی رسالته المشھورة إلی أبي موسی: (ثم الفھم 
الفھم فیما أُذُلی إليك عما وٌرّد عليك مما لیس في قرآن ولا سنة 
ثم قایس بین الأمور عند ذلك؛ واعرف الامثال؛ ثم اعمد فیما ثری 


إلی آحبھا إلی اللہ واشبھھا بالحق)؛ مانصه / : 


اذا اأحد ما اعتمد عليه القیاسیوں فی الشریعة؛: قالوا: ھذا 
کتاب عمر إلی آبيی موسی؛ ولم ینکرہ أحد من الصحابف ہل کانوا 
متفقین علی القول بالقیاس وھو أحد اصول الشریعةء ولا یستغني 
عنەہ فقيه. وقد أرشد الل تعالی عبادہ إليه فی غیر موضع من کتابە: 
فقاس الْنشْأه الثانیة علی النشأۃ الأولی فی الاإمکانء وجعل النشاة 
الأآولی اصلا والثانیة فرعغًا علیھاء وقاس حیاۃ الأأموات علی حیاۃ 
الأرض بعد موتھا باللبات؛ وقاس الخلق الجدید الٰڈي آنکرہ أعداؤہ 
علی خلق السملوات والأرض: وجعله من قیاس الاولی؛ کما جعل 
فیاس النشأة الثانیة علی الأولی من قیاس الاولی؛ وقاس الحیاة بعد 
اموت علی الیقظة بعد النوم. وضرب الأمثال وصرقھا في الألواع 
المختلفةء وکلھا آفیسة عقلیة ینيه بھا عبادہ علی أن حکم الشیء 
حکم مثلهہ فإن الأمثال کلھا قیاسات یعلم منھا حکم الممثل من 
الممثل بھ. وقد اشتمل القرآن علی بضعة وأربعین مثلا تتضمن 


تھے 





تشبیە الَشيء بنظیرہ والتصویة بینھما فی الحکمء وقال تعالی : ى ولاک 
اتل تیھک لان وَمَايَتَقلَيا لا ئب4ہ بالقیاس فی ضرب 
الآمثال من خاصة العقلء وقد رکز الہ فی فطر الناس وعقولھم 
الصوبة بین المتماثلین وإنکار التفریق بیٹھماء والفرق بین المختنفین 
وإنکار الجمع بیٹھما قالوا: وعمدار الاستدلال جمیعه علی الویة 
بین المتماثلین: والفرق بین المختلفین؟ فزنه إما استدلال بمعین 
علی معین؛ آو بمعین علی عامء أو بعام علی معینء آأو بعام علی 
عام. فھذہ الاربعة ھی مجامع ضروب الاستدلال. فالاستدلال 
بالمعین علی إلمعین هو الاستدلال بالملزوم علی لازمہ بکل 
منزوم دلیل علی لازمەء فإن کان التلازم من الجانبین کان کل منھما 
دلیلاا علی الآخر ومدللٗ له. وہذا النوع ثلالة أقسام: أحدھا: 
الاستدلال پالمژثٹر علی الأثرء والٹانی: الاستدلال بالائر علی 
المؤئر . والثالث : الاستدلال بأحد الائرین على الآخر فالڈول: 
کالاستدلال بائنار علی الحریق. والٹانی : کالاستدلال بالحریق علی 
النار. والثالٹ : کالاستدلال بالحریق علی الدخان. ومدار ذلك کلہ 
علی التلازم؛ فالتسويیة بین المتمائلین ھو الاستدلال وت أحد 
الاثرین علی الآخحر / وقیاس الفرق هو استدلال بانتفاء أحد الأثرین 
علی انتفاء الآخرء آو بانتفاء اللازم علی انتفاء ملزومه؛ فلو جاز 
التفریق بین المتماثلین لانسدت طریق الاسعدلال: وغلقت آأبہوآیه 


قالوا: وأما الاستدلال بالمعین علی العام فلا یتم إلا بالتسویة 
ہین المتمائلین: إذ لو جاز الفرق لما کان ھذا المعین دلیلاً علی 
الأمر العام المشٹرك ہین الأفراد.۔ ومن هذا أدلة القرآن بتعذیب 
المعینین الذین عذبھم علی تکذیب رسله وعصیان ثمر علی آن 


هذا الحکم عام شامل علی من سلك سبیلھم؛ واتصف بھضمتٹھہ۔؛ 
وھو سبحاله قد تبه عباده علی نفس ھذا الاستدلال: وتعدية هھدا 
الخصوص إلی العموم: کما قال تعالی عقیب إخبارہ عن عقوبات 
الام المکذبة لرسلھم وما حل بھم: ٭ ہناش خبر من اونع کے آر لک 
راہ ف الپ چء فہذا محض تعدیة الحکم إلی من عدا المذکورین 
بعموم العلف وإلا فلو لم یکن حکم الشیء حکم مئله لمالزمت 
التعدیف ولا تمت الححجة. ومٹل ھذا قوله تعالی عقیب [خبارہ عن 





عق بھ ٹوم ھود حین رأوا العارض في الا لها ہنا عایہ 
یل نا پ4 فقال سی بل ھی ما محلم ہو ریخ فہا عذاب لی 2 

ہی ہے ا ا برق پل مستح ہم كد۵ك ی آاَلْقو 
تدیر ل شیع پامی ر صبحو! شر لوم 
نین ج4 ٹر قل ٭ ود م مَكَتْهُم فیا إن تَكُتَنکُم وه مَعَمََا لَهُم 
سمعا وابصٹر! را وافشدة فما عو عنم عق مم را ہم لا کمن شہ ا 
کاو جم تحدوت بقابات اللہ وحاق ہہم کا کاو پایم دسکپر ون بن ٭ قتامل 
فوله: × رلند تک فِينّا إِن تكُتَْكُمْ فی4 تجد المعنی: أن حکمکم 
کحگمھم: وأنا |ذا کٹا فد املکناھم بمعصية رسولنا ولم یدفع عنھم 
ما مکنوا فيه من أسباب العیش . فاآنتم كذلك تسوبة بین المتماٹلین . 
ون ھذا محض عدل اللہ بین عبادہ. 


سے .اق گل 


ومن ذلك قوله تعالی : ٭ 8 مر مہرڑوا فی الأرضِ فینظروا کف جان 
عیقبد الین ین قلھم دمن اللہ لی تَِلکلیة اک 272 فآخبر أن حکم 
الشیء حکم مثله. وکڈل کل موضع أمر اللہ سبحانه فیه بالسیر في 
الأرض سواء کان السیر الحّی علی / الأقدام والدواب؛ أو السیر 
المعنوي بالتفکیر والاعتبار: آو کان اللفظ یعمھما وھو الصواب 
فانه بدل علی الاعتیار والحذر أن یحل بالمخاطبین ما حل بأولثك: 


(٤غ‎ 





ولھذا آمر سبحائه أولي الأبصار باعتبار بما حل ہالمکذبین: ولولا 
آن حکم النظیر حکم نظیرہ حتی تعبر العقول مثئە إليه لما حصل 
الاعتبار: وقد ثفی اللہ سبحانه عن حکمه وحکمتہ التسویة ہین 
المختلفین في الحکم؛ فقال تعالی : ٭ َمَجَتَل اتی كَلٹزینَ <> مال 
کت فک 22 ۹4ء وأخبر آن هذا حکم باطل فی الفطر والعقول؛ لا 
تلیق نسبته إليه سبحانه. وقال تعالی: ٭ آمحییب الین اجترحوا التَْعَاتٍ 
آن مه کَالییك امنوا وَعملوا الطليحتِ سواہ عم عاتم سا تا 
ب کور 277 4ء وقال تعالی : ط٭ آر کْمَلُ این ء اما وکا الیک 
الین ف الا لَر عََل الثلَينَ كَلَثمًار 22 4 آفلا تراہ کیف ذکر 
العقولء ونبه الفطر ہما أودع فیھا من اإعطاء التظیر حکم نظیرہ 
وعدم التسویة بین الٰشيء ومخالفه في الحکم. وکل عذا من المیزان 
الذي آتزله اللہ مع کتاہە؛ وجعلە قرینہ ووزیرہ؛ فقال تعالی: 1د 
ایت أَزْلَ التب يأحق وید ٠۹‏ وقال: ط تَت اَزسلتا نت باتک 
وَأرَلَامعَهمُ الکتب وَالمیزات لو ناش یسل ٢ء‏ وقال تعالی: 
اکن جج عَلم الات )4 فهذا الکتاب؛ تم قال: ١‏ وکا 
دفعھا وَوَسَم المبراے 4 والمیزان یراد ہہ العدل: والآلة التی یعرف 
بھا العدل وما یضادہ. والقیاس الصحیح هو المیزان: فالاولی 
تسمیته بالاسم الذڈی سماہ اللہ ب٤؛‏ فإنه یدل علی العدلء وھو اسم 
مدح واجب علی کل واحد فی کل حال بحسب الامکان؛ بخلاف 
اسم القیاس فإنه ینقسم إلی حق وباطل؛ وممدوح ومذموم؛ ولھذا 
لہ یجيء فی القران مدحه ولا ذمہ ولا الأمر به ولا التھی عنہ 
فانہ مورد تقسم لی صحیحخ وفاسد. فالصحیح شو الممزان الدی 
ُئزلہ اللہ مع کتابەء والفاسد ما یضادہ کقیاس الذین قاسوا البیع 


سسورة الأنبباء ٣۹‏ 


علی الربا بجامع ما ي یشتر کان فیه من الثر اضي بالمعاورضۂ المائےة ؛ 

وفیاس الذین قاسوا المیتة علی المذکی في جواز اکلھا بجامع ما 

یشٹرکان یه من إزھاق الروح ھنذا بسیب سن الادصبیی: وھذا / 

بفعل الل؛ ولھڈا تجد فی کلام السلف ذم القیاس؛ وانه لیس من 

الدینء وتجد فی کلامھم استعماله والاستدلال بے رھذا حق وھذا 
حق؛ کما سنبیله إِن شاء اللہ تعالی . 


ولا فسے أ لمستعبلة ثی الاستدلاں تٹلاتھ: فہاس غراف وقیاس 
دلالةذ؛ وقیاس شبہ ود وردت لیا ؛ فی القرآان. 


ما قیاس العلة: ققد جاء في کتاب اللہ عز وجل في مواضع؛ 
مھا قولہ تعالی: ھک مق جیسی ند اق و کمشل ماد کک من کراب تم 
َال لغ کی کَي کون 27 ٭چ ذآمخبر تعالی آن عیسی نظیر آدم فی التکوین: 
بجامع ما پشٹرکان فيه من المعنی الدی تعلق به وجود ساثر 
المخلوقات وھو مجیٹھا طوعغا لمشیثتہ ونگویئه+ فکیف یستنکر 
وجود عیسی من غیر أٗب من یق بوجود آدم من غیر آب ولا آم: 
ووجود حواء من غیر أُم. فآدم وعیسی نظیران یجمعھما الٰذي یصح 
تعلبق الویجاد والخلق به. 


ومنھا قوله تعالی : 8 قد غلت من فیلکت سان برا فی الَرض 
مَانقْلُواً کِف كَانَ عَلقَة اَلْكرينَ 7 > آی: قد کان من قیلکم أنہ 
أمتالکم: فانظروا إلی عواقَبھم لے واعلموا ان سبب ذلك ما 
کان من تگذیہھم بابات الله ورسلہ - الاأصل : وأآنتم الفرغع؛ 
والعلة الجامعة: التکذیب؛ والحکم: الھلا 


گی 


2د جج کے 


ومتھا قوله تعالی : برڑا کم اھنکا من قبلھم من فریر کہ ہم ٹی 


۰ب۷ اضواء السان 





سے کم 


ار ما لے تمکن لہ وارسلتا ألشماة فلہم یُدرارا وجملتا الاٹھنر جری مِن 
َنِم فَأمْنکتم یم وََدمَات ِ بَعَيمِمَ نا ءَارنَ ِ7 4 فذکر سبحانہ 
إهلاك من قبلنا من القرون: وبین ان ذلك کان لمعنی القباس وھو 
ذنوبھم: فھم الأاصل؛ ونحن الفرعء والذنوب العلة الجامعة: 
والحکم: الھلاڈ. فھذا محض قیاس العلةء وقد آأکدہ سہحانہ 
بضرب من الوْلٰی وھو ان من قبلٹا کانوا آقوی منا فلم / تدفم 
عنھم قوتھم وشدتھم ما حل بھم۔ ومٹە قوله تعالی: ٭ کے بن 
کر نے آكد ینکم وه وأکْشر ا ولا وَأوَلَكدا فَاَستمتکوا عخلافھم 
سك هي جم سےا تن لیے ین 2 عَلددهم وخضم کالڑی 
کےا اوت یت ا اَمَکَلهَم ف الب با تفر ولک عہ 
الحنسرون ٭. 1 وقد اختلف فی محل ھدا ‏ الکاف؟ وما یتعلق به 
فقیل: هو رفع خبر مبتداً محذوف: أي: آنتم کالذین من قبلکم. 
وقفیل: نصب بفعل محڈوف تقدیرہ: فعلتم کفعل الذین من قبلک 
والتشبیە علی ملذین القولین في أعمال الذین من قبل: وقیل: 
التشبيه فی العذاب. ٹم قیل: العامل محذوف؛ أي لعنھم وعذبھم 
کم لعن الذین من قبلھم. وقیل: بل العامل ما تقدم؛ أي وَعَد ال 
ائمنافقین کوعد الذین ھن قبلکم؛ ولْمَنھم کلعٹھمء ولھم عذاب 


والمقصود آنه سبحانه آلحقھم بھم فی الوعید وسڑّی ہیتھم 
فیە کما تساووا في الاعمال وکرنھم کانوا اُشد مٹھم قَوۃ واکٹر 
اموالاً وأولادًا فاق غیر مؤثر فعلق الحکم بالوصف الجامع 
المؤٹرء وألغی الوصفب الفارق؛ ٹم تی علی آن ن مشارکتھم فی 


سے کے حر 


اإاعمال اقتضص ہت مشارکٹھم کی الجزاء فقال : ۶ ٹاسٹمتعوا ظانتھم 


سورة الابیاء ۷۱ 


تک لوت امت الک م میک طلدہۂ مَتْْخ لی 
کسرا 6 ب می الّعله المؤثرۃ والوصف الجامع: وقوله: 
ط زتعيق كت اَكَسَلهُمم> عو الحکم: والذین من قبلھم الاصل: 
رالمخاطبون الفرع . 





قال عبدالرزاق فی تفسیرہ: آنا معمرء عن الحسن في فولہ: 


بر میس 9 7۔ -- عل ۔ ۱ ٤٤‏ ۴ 
3د فاستمتعوا عَلامَھم ہپ قال: بلاینھم؛ ویروی عن أبيی شریرة۔. 


وکال اہن عباس : استمتعو ا بنصيیھم من الآخرةۃ فی فے اللدا. 

و ال ا ر ولا بصضسِفأم صن الدنا. و سجھ اہ مر : ان الخلاق شو 

اننصیت واالحظ کانہ الدی علق للانسان وقْذر لس کم بشال ؛ 
مٌ‌ٗ 


3 
۱ 


مه الدی قسم لە ولصیبہ الڈی لُصب أہ أى : بت , وق الدی 


قٌط له أی: قطع: وملہ فولہ تعالی: ٭ل وَمَا لم و ا َلعحِفرَو / مِن 
تج ٭ وقول النبي 8 ڈ: ه۷ إنما یلیس الحریر في الدنیا من لا 
لاق لہ شی اللاخ ٢6‏ . والایة تتناول ما ذکره السلف گلەہ: فإنه 
ستحائهة قافن : حکَائ اَم ینکم وه فبعلك القوۃ التی کانٹ ٹفھم 
کان ا پستطیعی بل ان یعسلوا تا والا خر وکذلٹك الاموال والاولابف 
وتلث الو والاموال والاولاد می اٰخَلاقی : فاستمتعو ا نمو 

راموالیم 1 انا ونفس ااعمال التی عملو ما بھا۔ہ الْقَو ة فص 
الخلاق الڈی استمتعوا به. ولو أُرادوا بذلك اللٗ والدار الآخرۃ لکان 
لیم خلاق ٭ فی الاخرةء فتمتعھم بھا آخذ حظو هٰھم العا ال وھل۔ا 
حال من لم بعمل الا لدنیاہ سواء کان عمله من جنس العبادات ت أو 
۱ ع.ے سم ۱ 7 7 سے مر سر سال می می عو 
غبرھا. تم ذثر سےحانه حال العروع فقال : عل اس تمتمٹ رافک کا 


جس ے ےم عر ہے >٢‏ 


اَم ایب ین لک بتتػقهھۃ ہ4 غدل مذا علی أن حکمھم 


٦۸ 


۷/۷٦‏ اأضےاء اسان 





حکكمھ وأتھم ینالھم ما ینالھم: لان حکم النظیر حکم نظیرہ تم 
قال: وخضمم کالزی ساظوا 4. فقیل: 8الڈی۷ صفة لمصدر 
مصحلذوف؛ ای . کالمخوضی الدی خاضواء وعبل؛ لموصوف 
محلوف ‏ أىی : ػخوٴضص القوم الدی حاضوا وھو فاعل الخوضی۔ 
وقیل: ۃالٰذي؟ مصدذریة ک امااء أي کخوضهھم. وقیل: ھي مرضع 
الدین. والمقصود آنہ سبحانه جمع بین الاسثٹت ستمٹاع بالخلاق وہین 
الخوضس بالباطل؛ لان فساد الدین إما آن بقع بالاعتقاد الیاطل 
والتکلم به وھو الخوضی: آو یقع بالعمل؛ بخلاف الحق والصواب 
وھو الاستمتاغع بالخلاق. فالاول: الدع: والثانيی: اتباع الھوی 
وھلذان عما أصل کل شر رففة یلا + وبھما گذیت ١‏ لرسل وعصی 
الربس+ ودخلت اٹناں وحَلت العتو 


فالاول من ج4 الشٗهات: والانی من جیة الشھراتںب ولٰذا 
کان السلف بقولوتن: احجذرواےء۔ من الناس صنفین : صاحب ھوی فتنه 
عواء. وصاحتب دنا ا عحته دلباہ. وگانوا بقولون: احجلروا نے 
العالم المُاجرے والعابہد الجامل: فإن فتنتھما فتنهة لکل عفتونء فہذا 
یشبه المغضوب علیھم الذین بعلمون الحق ویعملون بخلافٹہ وھذا 
یشبه الضالین الذین یعملون بغیر علم. 

وفی صفة الڑمام آحمد رحمہ اللہ: عن الدنیا ما کان أصبرہ: 
وبائماضین / ما کان آشبهء أتته البدع فتفاھاء والدنیا فاباھا۔ و 
حال اثمة المتقین. الذین وصفهم ائلع تعالٰی فی کتابہ بقول: 
مَعَمَلتَای ہم آیمۃ بہدویت بأمرتا لصا وسکائوا بعَایٹینا وفِلوت :>4 
فبالصبر نثر رگ الشھوات۔ وبالیفین ندّغم الشُبھاتء کما قال تعالی : 





7 وتواصوا بالحق ونواصوا پالم ہیں و کو لے تعالٰی : وا لی تا تھے 
ا ا۔م نے ! 


1 
ہے ےا سے میں ٹر تو الا کم 


وق ویعثرب او الابری وا لاا ےر 4.27 , 

وفی بعفض المر اسیل : زان اللہ ۰ٹ- اضر الناقد عند ؤورود 
لشبمات: و بے العفا۔ الکامل وف حلول الشھو ات . فو لہ 
تعا اع فا تسم لیک 4 إش 1 ٹی اتباع الشپوات واشو داء 


ا ہف لے ود ہے 


۰ و کو لھ: 7 یح گی سے ا سار 5 ا المشھاتںں 
: رز ھو ےاے الستذدعة وامل الاهو اء واأخصو مات ؛ و ئ۴ ۱ بحجتکمعا لن , 


- 
ج-- 


تھا ع.- لٹ قاسلف ااعتقاد ا و فبساد اعہیمادہ بعلھر ئی مل ۔ 


الڈم والوعید کما للذین من فبلھ. ئم حضھم علی القیاس 
والاعتبار بسن قبلھم فقال: ۶ ا ایت مرن قزر 
سام وَثمُود وقوی إِلْيے واسحتپ اک اق کت ا 
سلفم اتنب کا کات ا بث و ن کاو انت ہم 


ملا جک قام جرےجۂ ھمنذا تا وافادنہ لت علق عليه مہ 
الحگی وآنَ الاأصل والشرع قد تساویا فی المعنی اندیی علق به 
العقابف وأکدہ کما' نقدم بضرب من الأ ا لی وھ شدة القوةۂ وکٹرۃ 
الڈموال رالاولاد؛ فاذالم یتعذدر علی اللہ عقاب الافوی صلچم بأاتبه 
فكف یتعدر عليه عقاے همر. هو دونه؟!. 


سے 


-- . پا سر گے : 
کی 5 تعالی : ۳ ورنلتے العی مو ال تح مَة ان3 کائزیست 
ہے یں ہی ےس پک سی کت ہر رج 


ود لم حخلف من کرس ٹاک کا ساس نے اج زی بے و 
فی دا قہاس جلی بعول مسستحانة ‏ 2 سلت اذھبتکم واستخلعت 


8٦ 


پ پا اضواء الْبیانِ 


غیرکم؛ گما أُذدّھیت من قبلکم واستخلفتکم: ہذکر أرکان القیاس 
الاربعق؛ علق الحکم وھی عموم مشینته وکمالھاء والحکم وھو 





إذھابہ إیاھم وإتیانه بغیرھم: والأصل وھو ما کان من قبلء والفرء 


وھم المخاطبون . 


ومنه قوله تعالی: 9 کو با گر سوا پیاددہ لھا امہ 7 
کا کتب الین / یں لھڈ کا کیک کات حیة ایت جک 
فاخر ان صن قہل المکذہین أصل یعکر تف وانفرع نو سم ؛ فاذا 
ساووھم في ألممی ساووھم في العاقبة. ومنه قوله نعالی: ٭ پا 
ک نا لک رسولا ث ُھتا علیہ کا یما ان فرَعَون ول < فعصیٰ فرغوثك 

ُل َلنَذكة لد ولا 2 4 فاخبر سبحانہ آنہ ارسل موسی إلی 
فرعونء وآن فرعون عصی رسولہ فأخذہ أخذا ویلا؛ فھلکذا من 
عصی منکم محمڈا 8ٍ2 . وھذا في القرآن کثیر جدا فقد فيْم لك 
اہ . 

فصل 

وآما قیاس الدلالة: فھو الجمع بین الأصل والفرع: بدلیل 

لعله وملزومهاء ومنه قوله تعالی : رچ ہدس 
دا انا علیہا الماء اھکرت وربٹ ان ا ای ایا لسحی الَموقہ ار مین کا 
وس ہچ قُدل سہحاته عبادھ ہما اراھم من الا حباء الدی تحققوہ 
وشاہدوہء علی الاحیاء الذی استبعدوہء وذلك قیاس إحیاء علی 
احساب واعتار الششیء بنظیرہ: والعله الموجبہة ھی عموم قدرته 
سہحانه وکمال حکمتهء وإحیاء الأرض دلیل العلة . 


بے کل ×ط ير جرۃہری ہج 


ومنه قوله تعالی: مرحم الحی من المیت دج آلبت من آپی وی 





عر۔ گے سے ہی حر گے حورت سر حر .۔“ 

الارض بعد مویہ وَہَذالِك تخر وت ٭4. قدل بالنظیر علی النظیر: 
اجدھما صن الآخر لہا رفظ الا خراح أي: بجر جوف شول الارض 
اُحیاء کما یخرج الحي من المیت ویخرج المیت من اٰحي . 


واملہ قولہ تعائی : ظ اب 13 دسان آر ن بترك سندی ' جو کر يك نطمھ من می 
مو ۳0 مان علق فخلقن فسوی ہے را ا ات ٠ ٠‏ > لس هك بقیر 
عَلح ان " یىی اون ہے ےن سبحاله کفۃ الُخلق واختلاف احوال الماء 
شب الرحم إلی أن صار منە الزوجان 'لذکر والانئی؛ وذلك آمارۃ 


و جخود صائع قادر علی م بشا و ہے سہحانہ عادهھ ہما اجدٹھ گی 


7 


النطفة المهینة الحقیرۃ من الاطوارء وسوقھا فی مراتب / الکمال: 
من مرتیة إلی مرتیة أعلی منھا حتی صارت بشرّا سویًا في آحسن 
خلقۂ وتقویہ: علی أنە لا بحسن بە آن پترك ھهل۔أ البٹر سذی مھملا 
معطاک لا یامرہ ولا پنھا ولا قیهه فی عودبنە: وق سافه فی 
مراتب الکەال من حین کان نطفة إلی ان صار بشرّا سوپّاء فکكذلك 
یسوقه فی مراتب کماله طبقا بعد طبقء وحالا بل حال: إلی أن 
تپضیر تار گی دارم ؛ ہتعفتع بانواع النعےں وینظر ألی و جیب 
وبسمع کلامہ“. إلٰی آخر کلام ابن القیم رحمه الله تعالیء فإنه اطال 
فی ذکر الامثلة علی الٹحو المذکور؛ ولم نذکر جمیع کلامه خوفا 

سو الو طاله المملۂ وقبعا ذکر تا جح کلاامه اقم علی الم نذکرئف 
وقد تکام علی قباس الشٛبه فقال يہ : 


وآما قاس اه فلم ریکہ اللہ سسےحخحآابه الا عن المہطلین ؛ 
قمےه فولہ تعالی إ إحبارا! عن آخوۃ یوسف گ 5ے فان 


٦ 


ك٦‌‌‏ ۷ اضمواء البیسان 





بجمعوا بین الفرع والاأصل بعلة ولا دیلھاء واإنما ألحقوا أحدھما 
بالاخر من غیر علیل جامع سوی مجرد الشبيه الجامع بینه وبین 
یو سے ) فقاو ' شا۔! مشیسں علی ا ےہ بٹھما ا جو ےنوت کیا بل تد 
والقیاس بالصوره انمجردة عن العلۃ الم قتتضے للتساوی: وضو قیاس 
فاسد؛ والتساوی فی قرابة الآأخوۃ لیس بعلة پلتساوی فی السرفة لو 
ان دق وا دلیل علی السا وی نھاں کون الجمع نوخ سے 
خال من العراۃة ر دللھا٢.‏ 


ثم ذکر رحمه اللہ لقیاس الشبه الفاسد أمثلة آخری فی الایات 
ادالة علی ان الکفار کذہوا الرسل بقیاس الب حیث شبھوھم 
بالیشر؛ وزعموا آن ذلكل الشہہ مائم من رسالتیم تقوله تعانی عن 
الکفار أتھم قالوا: ما میلک الا بَکرا کا مہ ڈگ وقوله تعالٰی عنھم 
ما هٰذا غلا بشی ملک با کل ینا تا کون یم الاأیة !ا میں دک لے 
الا بات . فالمہشاءیۂة ین الرسل وغیرھم فی کون الحجم کے 
تقتضي المساواة بیٹھم في انتفاء الرسالة عنھم جمیعًاء ولما قالو 
للرسل : ٭ ما اسر للا دشر سے پک اُجابرھم بقولھم: کو کلام 
مُتّلکم / ولان آبلہ بَمَن علیى من يک من عبسادیں ٭ 
الرسل علی سائر البشر فی عدم الرسالة قیاس ظاھر البطلان؛ لن 
الموافع من التخصیص والتفضیل: وجعل بعض ابشر شریھا وبعضه 
دنا وبعضه مرءوسا وبعضه رتَساء وعضے ملکا ر بعضہ سو قا: 
ُتطل ھذا القیاس؛ کما آشار إليه جواب الرسل المذکور أَنقَّاء بشیر 


ہی 
فم کا سے را ہے دی ٣د‏ مل کی سی سر از 
ے‫ ے>- 


ااےه قوله تعالی : یمر مہ تہ 
الو الدنیا ورفعنا بعضہم فوق بعغض دَرجت سد بعطہم شا شترنا 


سورة الأنبیہاء ى۷۷ 





سی می وا سی ول سے ہے تر سس فاز ا چ ھا سی لی ٢ں‏ ےد ٦طبر‏ 5 ۱ - +۔ 
ورمت رك خبر مما مجمعوں ۔؟ 4 وقلث الامثلة تس فیاس الَمُيه لیس 


سید 


ٹم ذکر ابن القیم رحمه اللہ : أن جمیع الامثال غي القرآن کلھا 
قیاسات شبهہ صحیحة؛ لأت حقیقة المثل تشبیہ شيء بشٌيء في 
حکمە: وتقریت الْمعقول من المحسوس أو أحد المحسوسین من 
الآخر واعتبار أحدھما بالآخر. ثم سرد الاآمثال القرآنیة ذلك فیھا 
واحڈا واحڈاء وأطال الکلام فی ذلك فآجاد وآفاد. 


وقال فی آخر کلامه : کالوا فھذا بعض ما اشتمل عليه القرآن 
وارتاطھا باحکامیا تائیا واستدلالأ, قالمو !: وفا ج ب الله سحائه 
الامثالي وصر فھا قدرا وشرغا و يمَطْلة ومنَامَاء ودل عیہادہ علی 
الاعشار بدلك ؛ وعبورھم من الشیء لی نظبر واستدلالھم بالنظیر 
علی النظیر؛ بل هذا اصل عبارةۃ الرڑیا الٹی ھی جزء من آجزاہ 
النبوةقء ونوع من آنواع الوحي؟؛ فانھا مبثلیة علی القیاس والتمئیل : 
واعتبار المعقول بالمحسوس . 


آلا تری أن الٹیاب فی ال تأویل کالقمیص تدل علی الدین؛ فما 
کان فیھا من طول او قصرء أو نظافة آو دنس فھو فی الدین؛ کما 
أول النبی ق القمیص بالدین والعلمء والقدر المشترك بینھما أن 
کل مٹھما پستر صاحبه ویجمله ہین الناس / . 


ومن ھذا تأویل اللبن بالفطرة لما فی کل منھما من التغذیة 
الموجہة للحیاة وکمال الْنشأةء وأن الطفل إذا خلی وفطرته لم یعدل 
عیں الْلین ؛ فھو مفطور علی پإیثارہ علی ما سواەء وکذلکگ قطرۃَ 


رہ 


ار ۷ پ آضےاء الےان 
الاسلام التی فطر اللہ علیھا الناس . 

ومن جئ۔! تاویل الیشر بامل الدین والخیر الْد بن بھم غمارة 
الأارض ؛ ما ان البقر كذلك: مع عدم شر ھا وکٹرہ خرھا و حاحدة 
الارض وأھلھا إلیھا؛ ولھذا لما رأی النبی قَلِ بقَرٗا حر کان ذلك 
نحرٌّا فی أُصحابه. 

ومن ذلك تأوبل الزرع والحرث بالعمل؛ لات العامل زارع 
للخیر والشر؛ ولاہد أن یخرج لە ما ہذرہ کما یخرج ٹلبائر زرع ما 
رو فالدنیا شزرخهہ: والاعمال الیڈر ژیوم الشامة بوخ طلوغ 
الزرع وحصادہ . 

ومن ذلك تاویل الخشب المقطوع المتساند بالمتافقین: 
والجامع بیٹھما ان المنافق لا روح فيه ولا ظل ولا ثمر: فھو بمنزلة 
الخشب الذي ھو کذلك!؛ ولھذا شبه تعالی المتائقین بالخشب 
المسندة ؛ لأنھم آجسام تحالة عن الیمان والٰخیر . رئی کوتھا 
مسندة نكتة آخری: وھي ان الخشب إذا انتفع بە جعل فی سقف آو 





جدار أو غیرعھما من مظان الانتفاع وما دام مٹروکا قارغا غیر منتفع 
بە جعل مسنڈا بعضه إلی بعضض؛ فشبه المنافقین بالخشب فی الحالۃ 
التی لا ينتفع فبھا بھا إلی آخر کلام رحمہ ا٭. وقد ذکر آشیاء 
کثیرة من عیارة الرؤیا فأجاد وآفاد رحمه اللہ: وکلھا راجعة إلی 
اعتبار النظیر بنظیرہء وذلك کلە یدل دلالْة واضحة علی أن نظیر 
الحیٰ حق؛ ونظیر الباطل باطل . 


ثم قال ابن القیم رحمه اللہ: فھذا شرع ال وقدرہ ووحي 
وثوابه وعقاب کلە قائم بھذا الأصل وعو إلحاق النظیر بائنظیر: 


سسورة الآنبساء ۷۷۹ 





واعتبار ائمٹل بانمثل: ولھڈا یذکر الشار السلل والاوصاف نمور 
رد لك علٰی ] تعلق ائحکم با ایی ول ات اقعضانیا الأحکامہا 
رعدم تخلفھا عنھا إلا لمائع یعارض افتضاءعا ویوجب تخلف رک 
عنیا کھو لہ تعالی : ئل و ذللف انم شاو اللہ 7و سوک کم باتھ:إ 
دی الله وعدم رتمک ٭ در انہر الم مابات اق روا ج۱ ون 
ہما کر تفرخویت ق الارض بعبر ای ور و تھا کت رون 5 کے ٭ دلاتے 
ہام جوا ما اق اه رسک شا تن کامبد تنسو 
ڈلنک بَأَنْهُم کالوا لازیت کرطوا ما تر اَقَهُ سَتلِمَُککم ق بعضٍض 


رو ٭ ولک تلکہ آلزی تنک سپا آزد نکر . 


ول جاء التعلیل ٹی الکتاب الع یز بالہاء تار وباللام تاریس 
وب ان٢‏ تارق وبمجموعھما تار وبہ9کیي؟ تارۂڈء و امن اُجل؟ 
تارق وترتیب الجزاء علی الشرط تارة وبالفاء الموذنة بالْسبیة 
تارۃةء وٹرٹیبپ الحکم علی الوصف المقتضی له تارڈ؛ ور الما 
تارۃء وہ ١‏ ان٤‏ المشددة تارق وب اثعل۷ تاریت وبالمفعول له تار 


فالأول کما تقدم. واللام کقولہ: ٭ ذَإكَ وی ان الد یسل ما فی 
کت تا ق اض 4, ون٢‏ کٹولہ : نشولوا کا اق الین 


عَل شض من قلتَا چ۹ . ٹم قیل: التقدیر : ہیں وقیل: کراھة 
ان تقولوا۔ ون واللاما کقوله: الکن لایس خ اڑکھ مب بن 
انل کہ وغالب ھا بکوت هھذا النوخ فی النغی فتآملہ . ولاکی؟ 
کنرلہ: ط ک لَا یو دُولَه٭ والشرط والجزاء کقوله: لا وَإِن نصررا 
ونکٹراً لا یضر کم ہبدھم کیٹا ہ و؛الفاء؛* کتولهء: ؤانکتن 
کل کت وم )۹ تل فعصوأ کن نی کو لے تعمی فرکوثک 


۷۸۰ أاضواء البیان 





الرسول فَلمْذ تة أخدا پل 7ء وترتیب الحکم علی الوصف کقوله: 
٭ دی پر ال اتب رض و کاو ء وقولہ: ۶ برئع آنہ ایت ءامٹر 
ینگغ وَالَینَ أوثا ايل مَيَتَيْ 4ء وقولے: ط٭إتا لا شع آجر 
الس 7 ۹ء ٭ ولا شیع آَجر المحیت ج۱۹ فا الله لا بہدی قد 


کے "مس ھچ سے سے 


این ت2 ہ٭: ولما کقولہ: ٭ فَلَنَا ءَاسَمُوتا اننكَتا سز نت 


س٠‏ سے سے ئ8 ای تھی ا7۸ گر کر ٭ ےر پر کی سی ۳ 
عتواً / عن ما نوا عنه قلتا لم دونوا فردة خسیوت تہ ٭۹. و٢‏ إنٌا المشددۃ 


اد سر سے ما سے 


ظإ لَنَلَگم تقاوتَ >> ط لَتَلکتدگزوک 4ء والمفعول لە کقول: 

ما لگُملے ندم من چم ری بای لا ابیغاء وجہ رو الشق زاب واسرف می جج پچ 
أي لم بفعل ذلك جزاء نعمة أحد من اللاس؛ وإنما فعله ابتغاء وجە 
ریہ الأعلی . والمن أجْل٢‏ کفو لہ : ع من ال دَالِقَ کتیسا علق بی 
ارب یک 


وقد ذکر النبي پل علل الاحکام والاوصاف المؤثرۃ فیھا لیدل 
علی ارتباطھا بھا؛ وتعدیھا بتعدي اوصافھا وعللھاء کقوله فی نیذ 
التمر: ٭تمرة طے؛ وماء طھور؟“؛ وقوله: اإنما جعل الاستٹذان من 
اأجل البصرا: وقوله: لإنما نھیتکم من اُجل الداقت4؛ وقولہ فی 
الھرة: الیست بنجس إتھا من الطوافین علیکم والطوافات8“. ونھیه 
عن تغطیة راس المحرم الذي وقصتہ ناقتہ وتقریبه الطیب؛ وقولہ: 
افإله یبعٹ یوم القیامة علہيّا٤؛‏ وقوله: لإنکم إذا فعلتم ذلکم قطعتم 
ارحامکم؟ ذکرە تعلیلا لنھیە عن نکاح المرأة علی عمٹھا وخالتھا. 
وقولہ تعالی: ہا وَیَسکاوللک س المیس ٹل ہُو ای فَاعتیاوا الس نے 


گر _ سی 


عاتم ہے ×ە ۱ یس سی سے ٢س‏ غر سے غر 
الم یں 4ء وقوله فی الخمر والمیسر : ل٭ إِنمایرنید الشَیطن آن یوقم 





ہے سح ہا سے سے ہے کی اس و ار سو ہے تم سے کی و سی و ساس و حا تی عیر و ا 
بینکم المداوہ والہغضاء ق ابر والمیسر و : سنہ عن دق الہ وَعن اَلصَلَوْةٌ کل انم 
کے سا غر پ 


منلہون 6 وفوله قلٍ وقد سٹل عن بیع الرطب بالتمر : ١‏ أینقصس 
الر طب إذا جفش؛؟ قالوا: لع فٹھی عله, وغوله: الا یتناجی إتنان 
دون الثالٹ فإن ذلك بحزنه٭؛ وقوله: ۂ٢إذا‏ وقع الذباب هی إناء 
احدکم فامقلوہ فإن فی اُحد جناحيه داء وفی الآخر دواء. وإنه یتقی 
بالجناح الذی فيه الداء٢ء‏ وقولهہ: 8 إت اللہ ورسوله یٹھیانکم عن 
لحوم الحمر فإتھا رجس۸ء وقال وقد سثل عن مس الذکر ھل 
ینقغض الوضوء: ہھل ہو إلا بضعة منك4ء وقوله فی ابلةڈ حمزة: 
اإٹھا لا تحل لی إنھا ابنة أخی من الرضاعة4ء وقولہ في الصدقة: 
إٹھا لا تحل لال محمدء إنما ھی آوساخ الناس“. وقد قرب النبي 
/ الأحکام لأمته بذکر نظائرھا وأسبابھاء وضرب لھا الآمثال. 
لی آخر کلامہ رحمہ اللہ . 

وقد ذکر فيه أقیسة فعلھا النبي پل منھا قیاس القبلة علی 
الہمضمضة*٭ فی حدیث عمر المتقدم. وقبیاس دين الله غعلی دین 
الآدمی فی وجوب القضاء. وقد قدمناء مستوفی کما قبله فی سورة 
ابنی [إسرائیل٤.‏ 

ومٹھا غباس العکس فی حدیث: آیاتی احدنا شھوتەہ ویکون 
لء فیھا آجر؟ قال: ‏ آرأیتم لو وضعھا في حرام ایکون عليه وزر! 
وقد فلمناء مستوفٰی فی سور التو ب84 . 

ومٹھا قصة الذی ولدت امرأنه غُلامًا أُسودء وقد قدمنا ذلك 
مستوقی فی سورۃ ابلي [سرائیل٢۔.‏ 


ومٹھا حدیث المستحاضۂۃ الدی قاس فيه النہی پ نپ دم العرق 


۔٢ئ‎ 
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اندی شو دم الاستحاضة علی غیرہ سن دماء العروق التی لا تکون 
حیضا. وکل ذلك یدل علی أن إلحاق النظیر بالنظیر من الشرع؛ لا 
مخائف لەه کما یزعمه الظاھریة ومن تبعھم. 

المسأَلة ال ابعة 


الفقہ في حیاۃ التبي گل ولم ینکر علیھم: وبعد وفاتہ من غیر نکیرء 
وسنڈکر عنا إن شاء اللہ تعالی أمثلة کثیرۃ لذلك . 

غفمن ذلك آمرہ پل أاصحابہ أن بصلوا الحصر فی بئی قریظة : 
فاجتھد بعضھم وصلاھا فی الطرییق وقال: لم یرد منا تاخیر العصر: 
وانما آراد سر مه الٹھ و ضی ؛ فمنظر وا الٰی المعنی . واجھد أخرون 
وآخزوھا إلی بني قریظة فصلوھا لیلػ؛ۂ وقد نظروا إلی اللفظ 
وھؤلاء سلف أھل الظاہر. وأولىك سلف اصحاب المعانی 
والغیاس . 

دوھنها: أن علیّا رضی اش علە لما کان بالیمن أناء تللاتةھ نھر 
یختصمون في غلام ققال کل منھم: ہو ابني. فافرع بیٹھم؛ فجعل 
الوند للقارع وجعل عليه / للرجلین الاخرین ثلئي الدیة؛ فبلغ ذلك 
النبي پل فضحك حتی بدت نواجذہ من قضاء علي رضی اللہ عنہ. 

ومنھا: اجتھاد سعد بن معاذ رضي اللہ عنہ فی حکمم في بني 
قریظةء وقد صوبہ النبي لق وقال: ۃلقد حکمت فیھم بحکم اللہ 


ومنھا: اجتھاد الصحابیین اللذین خرجا فی سفر فحضرت 


سورة الأنساء ۷۸۳ 





اجار ولیس می ماع فم لہا 7 وجدا۱ الہاء ۂٴ ني الوقت۔ فاعاد 
١اصست‏ اھ تد اناکے صلارٹ٢‏ تال للا خر : ا۷ك لئے مر ین ۱ 


ومٹها: اجتھاد مجزز المدلجی بالقیافڈء وقال: إت أقدام زید 
وأ٘سامة بعضھا من بعض وقد سر النبی پل بذلك حتی برقت آساریر 
وحھه. وذلك دلیل علی صحة إلحاق ذلك القائف الفرع بالاأصل: 
مم أن زیدًا آبیض وأسامة أسود؛ فأالحق ھڈا القائف الفرع بنظیرہ 
وأصله: وألغی وصف السواد والبباض الذی لا تاثیر لە فی الحکم. 


وملیا: اجتھاد اي بکر الصدیق رضی اللہ عله في الکلا'لة 
قال ' أقول فیھا براہی فإن یکن صوابافمن اللہ وإت یگن ا خطا فمنی 
ومن الشیطان (أراہ ما خلا الوائد والولد) فلما استخلف عمر قال: 
إلی لڑستحیی من اللہ أن ارد شیٹا قاله آبو بکر. 

قال مقیدہ _۔عفا اللہ عتھ وغفر له: ومن آغرب الاشیاء 
عندی ما جاء عن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه: من أن النبی پل 
اُشار لە إلی معنی الکلاله إشارة واضحة ظاعرة جدا. ولم یفھمھا 
عنه مع کمال فھمە وعلمهء وأن الوحی ینزل مطابقًا لقوله مرار. 
وذلك أنه رضی ال عله فال: ما سألت ال لی للا عن شيء اکٹر 
م ات عن العلالة حتی طمن پاصیعہ قي صدری وقال: ٭تكفيك 
اية اللصیف التی فی آخر سورۃة اللساء؛٤‏ . وھذا ا الارشاد من الی وٹ 
واضح کل الوضوح فی آله پرید: آن / الکلالة عی ماعدا الولد 
والوالد؛ لأن ایة الصبف المذکورة اتی آخیرہ آنھا تكفيه دلت علی 


سرچ مر 


ذلك دلالة کافیة واضحة فقولہ تعالی فیھا: ٭ ان أمرقا هك لیس ام 
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و صربح فی ان الکلالة لا یکون فبھا ولد. وتوله ھا: ٭ رَلَمُ 
و خت چ4 بدل بالالتزام علی آنھا لا أب فیها؛ لن الاخوۃ 
والاخوات لا یرون مع الأبء وذلك مما لا نزاغ فیەء فظھر أن اب 
الصیف المذکورة تدل بکل وضوح علی أن الکلالة ماعدا الولد 
واوالد ولم یفھم عمر رضی اللہ عنه الڑشارةۃ البویة المذکور 
فالکمال ا تام ش جل وعلا وحدہ سہحائه وتعالی علو٣‏ ک٣.‏ 


ومٹھا: اجتھاد ابن مسعود رضی اللہ عنہ في المرأة التی توفی 
زوجھا ولم برض لھا صدافًا ولم بدخل بھا. فقال: اقول فیھا برأایں۔ 
فان کان صوابا فمن اللہ؛ لھا کمھر نساٹھا لا وکس ولا شطط ولھا 
المیراثٹ وعلیها العدۃ. وقد شھد لابن مسعود بعض الصحابة أن 
ائنبي کا قضی ہنحو ذلك في بروع بلنت واشق؛ ففرح بذلك. 

وڈمنیها: ا جتھات الصحابة فی ان ابا بکر رضی الله غنه أولی سس 
غیرہ بالإمامة؛ لان النی لا قدمہ علی غیرہ فی ا!مامة الصلاة. 


وھنیا: احتیاد ہی بکر فی العھد بالخلافۃ إلٰی عمرں سواء 
قلنا إلە من المصالح المرسلق و قلنا إنه قاس العھد بالولایة علی 
العفد لھا. ومن ذلك اجتھادھم فی جمع المصحف بالکتابة. ومن 
دلىك اجتھادھم نی النجد والاخوی والمشٹرکة المعروفٰة بالحما ریت 
والیمیت!''. 


واجتھاد عمر في تفضیل بعضھم علی بعض فيه. 





(() تا ولعلیا: العع 


سورۂ الآانیاء ۸ر۷ 





ومٹھا: اجتھادھم فی جلد السکزان ثمانین: قالوا: إِدا سکر 
ھنی: اذا ھذی افتری فحدوہ حد الفریة. وأمٹال هذا کثیرۃ جدا. 
وھی تدل علی أن اجتھاد الصحابة فی مسائل الفقه متواتر معنی؛: 
فان الوقائعم عنھم في ذلك وإن لم تتواتر احادھا فمجمو عغھا بفید 
العلم الیقیتی لتواترھا معنی؛ کما لا یخفی علی من / عرف ذلكف. 
ورسالة عمر بن الخطاب إلی أبيی موسی المتضمنة لللك مشھورۃ. 
وقال ابن القیم فی اإعلام الموقعین: وقال الشعبي عن شریح قال لي 
عمر: اقغقض بما استبان لك من کتاب ال فإت لم تعلم کل کتاب 
الله فاقض ہما استان لك من قضاء رسول اللہ لا فإان لم نعلم کل 
اَفْضية رسول اللہ چا فائس بما استبان لك من أَئْمة المھتاد۔ین ٭ فَإلِ 
لم تعلم کل ما غضت بە أئمة المھتدین فاجتھد۔ رأّیكء واستشر أھل 
العلم والصلاح. . إالی ان قال: وقایس علی بن أبي طالب رضی اللہ 
عنهہ زبد بن ثابت فی المکاتب؛ وقایسه فی الجد والاإخوةء وقاس 
ابن عبس الأضراس بالأٴصابع وقال: عقلھا سواء: اعتبروھا بھا. 
قال المزنی: الفقھاء من عھد رسول ال ٹل إلی یومنا ھذا وعلم 
جرا استعملوا المقاییس فی الفقه فی جمیع الاأحکام في أمر دینھم: 
وأحمعوا بآن نظیر الحق حقء ونظیر الباطل باطلء فلا یجوز لاحد 
إنکار القباس لأنه التشبيه بالأمور والتمئیل علیھا. 


قال اہو عمر بعد حکایة ذلكِ عنهہ: ومن القیاس المیجمع عليه 
عشم یج ازرم لکَلِین ۹ء وقال عز وجل: وی بش النضصتب4 
فدخل فی ذلك المحصنوت قَاسًا۔ وکذلك قوله فی الإماء: * فَلذدا 


7 سے کے“ 


امت فان اتی ے بحم مَلہنَ نصَفث ال اش کت یںے اَلْسَدَابٌ4 
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فدخل في ذلك العہد قَیاسپّا عند الجمھور إلا من شذ ممن لا یکاد 
یعد و خلافا, وقال فی جزاء الصید المقتول فی الإحرام: ومن 
لم ینک مَتمَید ہچ فدخل فيه قتل الخطا قیاسًا عند الجمھور إلا من 
ش ۔ وقال: جس سن سر با تم طلَفَتموشن من قبل 
ان تمسوھرے فمالَکم عَلَيَهن مِن عِڈڑ نمندو تہاچ فدخل قی ذلك الکتابیات 
قاسا۔ 


وقال قی الشھادۃ فی المداینات : ٭' فان لم یہوتا بعلین فرشل 
کان یکن یتو مم الكيَكء 4 فدخل فی معنی: ٥ا‏ تدم بد 
لی اَل تی ٭ / قیاسًا المواریث والودائم والغخصوب وساثر 
الأموال. وأجمعوا علی توریث البنتین الٹلثین تَياسًّا علی الأختین 
وقال عمن اعسی میا عله سس اربا: ون کادت زی عسر و 75 اك 
مسر کہ فدخل ٹی ذلك کل معسر ہدین حلال: وثبت (لْكٹ قباسه. 

ومن ھذا الباب توریٹ الذکر ضعفی میراثٹ الأنٹی منفرداء 
وانما ورد النضسٍ ٹی اجتماعھما بقوله: یسر الہ نے آزنكي کب 


ہے سے ا کر سے چپ 


لد ہر یل حظ الڈنشیین 4 وقال: ون کانواخوم رجا لا وفساء لد کر 


سید گر سے لہ 


مل حظِ اَلَاتتیں 4 . 


ومن ہذا الباب قیاس التظاھر بالبنت علی التظاھر بالام فیم 
لو قال لزوجتہ: آنت علي کظھر ہنتيی. وقیاس الرقبة فی الظھار 
علی الرقبة فغي القتل بشرط الإبمان. وقیاس تحریم الأختین وسائر 
الفرابات من الإماء علی الحراثر فی الجمع غي التسري . قال: وھذا 
لو تقصیته لٰطال بەه الكتاب . 


قلت: بعض هذہ المسائل فیھا نزام. وبعضھا لا یعرف فیھا 


سورۃ الآأنیاء ۷۸۷ 


نزاع ہین السلف. وقد رام بعض نفاۃ الفقیاس إدخال ھذہ المسائل 
المجمع علیھا فی العمومات اللفظیةء فاأدحل قذف الرجال في قذف 
المحصتات: وجعل المحصنات صفة للفروج لا للنساء,. وأدخل 
صید الجوارح کلھا فيی قولہ: ٭وَتَا عَلَمتُم وِنَ الوَارج 4ء وقولہ: 
لكَِي4 وإِن کان من لفظ الکلب فمعناہ مغرین لھا علی الصید؛ 
قالء مجاهد والحسن؛ وھو روایة عن اہن عباس۔ :وقال آبو سلیمان 
الد مشقي : ط لکن 4 معناہ معلمین: وإنما قیل لھم: ٭ مُکَلِنَ ہ 
لأن الغالب من صیدھم إنما یکوٹ بالکلاب؛ وھڑلاء وإن أمکنھم 
ذلك فی بعضں المسائل: کما جزعوا بتحریم اجزاء الخنزیر لدخوله 
فی قولہ: *٭ فَانم رجش ہ4 وآعادوا الضمیر إلی المضاف إليه دون 
ائمضاف ؛ فلا یمکنھم ذلك في کثیر من المواضعم: وھم یضطرون 
فیھا ولاہد إلی القیاس أو القول بما لم یقل بە غیرھم ممن تقدمھم! 
فلا یعلم اأحد من أئمة الفتوی یقول فی قول التبی پا وقد سٹل عن 
ذأرة وقعت فی سمن: ٭ ألقوھا وما حولھا وکلوہ؛؛ ان ذلك مختص 
بالسمن دون سائر الادھان والمائعات. عذا مما یقطع بأن الصحابة 
والتابعین / وائمة الفتیا لا یفرغون فیه بین السمن والزیت والشیرج 
والدبس؛ کما لا یفرق بین الفارة والھرة فی ذلك. 


وکذلك تھی النبی قللٍِ عن بیع الرطب بالتمر؛ لا یفرق عالم 
یفھم عن الله رسولە بین ذلك وبین بیع العنب بالزبیبر. ومن ھذا ان 
اه سبحانه قال في المطلقة لگا : پل ان عللقھا قالا حمل لم ما بن حَی 
تی زا ہا لاد اح عم پا ان ظا آن بَقیما ڈو ال 4 


والمراد ره محجلذیل اأمعقل : ولیس لٹ مختصا بالصمورة التی بطلق 
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ھا الثانی فقطء ۔بل متی تفارقا بموت آو خلع أو فسخ آو طلاق 
حلت للڈول قیاسًّا علی الطلاق . 


ومن ذلك قول النبی ق ۓ: ؛لا تأکلو! فی آنية الذھہب والغضة 
ولا تشریوا فی صحاتھا 'قانھا لھم فی الدنیا ولکم في الآخرةا: 
وفوله: ؟الذي یشرب في آئیة الذھب والفضة : !نما یجرجر في بطنہ 
نار جھنم؛ وھذا التحریمٴ لا بختص بالاکل والشرب؛ بل یعم ساتر 
وجوہ الانتفاعء فلا یحل لە أن یغتسل بھا؛ ولا یتوضا بھا ولا 
یکتحل منھا وھذا آمر لا یك فیه عالم. 

ومن ذلك تھی النبي َُّْ المحرم عن لبس القمیص والسراویل 
والعمامة والخفین: ولا یختص ذلك بہذہ الأشباء فقط: بل بتعدی 
النھی إلی الجباب والاقبیة والطیلسان والقلنسوة؛ وعا جری مجری 
ذلك مر الملبوسات . 

ومن ھذا فولہ تل : ۂ٢إذا‏ ذھب احدکم إلی الخائط فلیذھب 
معه بثلالة حجار فلو ذہب معەه بخرقة تنظیف آکثر من الاحجار: 
أو غطن آو صوف أو خز ونجو ذلك جاز؛ ولیس للشارع غرض في 
غیر التنظیف والازالةء غما کات آبلغ فی ذلك کان مثل الاحجار فی 
الجواز أو أولی. 


ومن ذلك آن ای ٹل اٹھی ان بیع الرجل علی بیع آخیه أو 
بخطب علی خطبتهہ. معلوم آن المفسدۃ التي تھی عنھا فی البیم / 
والخطبة موجودۃة فی اللإاجارۃ؛ فلا بحل ۔لە ان یؤجر علی إجارته. 
وإن قدر دخول الإجارة غي لفظ البیع العام وھو بیع المنافم 





ومن ذلك قوله سبحاله وتعالی فی أآیة نزو وإن تم 
دبا ماماروا زان کت تم رق آ علق سر آو جا آحد یی کہ من الغابط آو 
اٹ السا فَلم وا ماء َيَحَ ما میا یبا چ4 فالحقت الامة آنواع 
الحدث الأصغر علی اختلافھا فی نقضھا بالغائط والأبة لم تنص من 
أنواع الحدث الاصغر إلا عليه وعلی اللہسء ا علی قول من فسرہ 
بما دوت الجماغ و والحقت الاحتلام ملامسة النساء: وألحقت واجد 
من الماء بواحدہ. وألحقت مہ خاف علی نفسه أو بھائثمه من 
الئعطش إذا توضاً بعادم الماء؛ ٹمجوزت ‏ ە التیمم وھو واجد الماء. 
وألحقت من خشی المرض من شدہۃ برد الماء ہالمریض في العدول 
عنه إلی الدل. واإدخال هھدہ الا حکام وأمٹالھا فی العمومات 
المعنویة التی لا پستریب من لە فھم عن اللہ ورسولہ فی فصد 
عمومھا وتعلیق الحکم بەء وکونە متعلقًا بمصلحة العبد أولی من 
إدخالھا فی عمومات لفظیة بعیدة التناول لھا لیست بحوبة الفھم مما 
لا ینکر تناول العمومیین لھا. مُمن الناس من یتنبه لھداء ومتھم من 
یتفطن لتناول العمومیین لھا۔ 


ومن ذلك قوله تعالی: ٣‏ ان کتر علی سر وَام تچدوا کنا 
وَمَنْ تَفْبوصة 4 قاست الائمة الرھن في الحضس علی الرھن في 
السغر صح وجود الکاتب علی الرھن مع عدصهہ. غْإانِ استدل علی 
ذلك بآن النبی پل رھن درعہ في الحضر فلا عموم في ذلك؛ فإنما 
رھنھا علی شعیر استقرضه من یھودیي فلاہد من القیاس: إما علی 
الایةق وإما علی السنة. 


ومن ذلك أن سمرة بن جندب لما باع خمر أھل الذمة وأآخذ 


گی 


۰ اضےواء الہان 


ٹمٹھا فی العشور الٹتی عليھهمء فیلغ ذلك عمر قال : قاتل الله سمرتۃ؟ 
اما علم ان رسول الل ٹلپ قال: ؛لعن ال الیھود حرمت علیھم 
الشحوم فجملوما وباعوھا واکلوا آئماٹھا٥.‏ وھذا محض القیاس من 
عمر رضي الله عنه؛ فإت تحریم / الشحوم علی الیھود کتحریم 
الخمر علی المسلمین. وکما یحرم ئمن الشحوم المحرمة فکذلك 
یحرم ئمن الخمر الحرام, 

ومن ذلك آن الصحابة رضي اللہ عنھم جعلوا العبد علی 
التصف من الحر فی النکاح والطلاق والعحدق قَياسًا علی مانص اللہ 
علیہ من قولہ: فل کا أحسق کان آنوے بح نت من زِشث مَاعَل 
المُخصتّت یرے ااعذاب ٭. ٹم ذکر رحمه اللہ آثار٢‏ دالۃ علی أن 
الصحابة جعلوا العبد علی النصف من الحر فیما ذکر قیاسّا علی 
مانص الله عليه من تتصیف الحد علی الإامة . 





ومن ذلك توریٹ عثمان بن عفان رضي اللہ عنہ المبتوتة ٹی 

ون ذلك ان عمر وزیڈا رزضصی الله عنھما لہا ئا : ان الام 
ترث ما بقی بعد احد الزوجین في مسألة زوج أو زوجة مع الأہوینء 
قاسا وجود احد الزوجین مع الأبوین علی ما إذا لم یکن ناك زوج 
ولازوحف فإنه حیعد یکون للاب ضعف ما للئأی ندرا أن البامی 
بعد الزوج آأو الزوجة کل المال. وھذا من أحسن القیاس؛ فإن 
قاعدة الفرائضں: أن الذکر والأشی إذا اجتمعا وکانا قی درجۃ 


واحدةء فإما ان یأآخذ الذکر ضعف ما تأخذہ الائٹی کالاولاد وبنی 
الاب واإما ان تساويه کولد الام. وأما أن الانٹی تاخذ ضعف ما 
یاخذ مع مساواته لھا فی درجتہ فلا عھد بە فی الشریعة. فھذا من 
آحسن الفھم عن الله ورسوله. 


ومن ذلك اخ ال حاآنڈ رضيی الل عنھم ؛ ٹی الفرائضی بالعول؛ 
و(دخال النقص علی جمیع ذوي الفراثضش قياسًا علی إدخال النقص 
علی الغرماء إذا ضاق مال المفلس عن توفیتھم. ولاشك أن العول 
الذی اخذ به الصحابة رضی اللہ عنھم آعدل من توفیة بعض 
المستحقین حقه کاملاً ونقص بعضھم بعض حق٭ فھذا ظلم لاشك 
فەء وأمثال هذا کثبرۃء فلو تقصیناھا لطال / الکلام جدا. وھذہ 
الوقائع التيی ذکرنا وأمثالھا مما لم نذکر تدل دلالة قطعیة علی أُن 
سا رضی ائلہ عنھم کالوا یستعملوت القیاس فی الاحکا 
وبعرفونھا بالآامثال والاشباہ والنظائر ولا یلتفت إلی من بقدح في 
کل سند من آسانیدھاء فإنھا می کثرة طرقھا واختلاف مخارجھا 
وأنواعھا جاریة مجری التوائر المعنوي الدی لاشث فيه وإن لم 
یلبت کل فرد فرد من الا خبار بھاء کما ہو معروف في اصول الفقه 
وعلم الحدیٹ . 

المآلة الخامسة 

اعلم ان القیاس جاءت علی منعه فی ! لجملڈ ادلة کشر وبها 
تمسك الظاھریة ومن تبعھم؛ وسنذکر ھنا إِن شاء اللہ جملا وافِة 
من ذلك ثم نب نبین الصواب فبيه إن شاء اللہ تعالی . 


ابی یں رجآ 


فالوا: فمن ذلك قولہ تعالی: ہہ فان نتازعہ ق شیع فردوۃ کی آ ئل 


+۳ 


۳ُ 


۲)۲ أضسواء الیبان 


ہر اض م 


یشون اث پاقہ یڈ الَي ٌ4 واجمع المسلمون علی ان الرہ 
إلٰی الله سہحاله ھو الرد إلی کتابہء والرد إلی الرسول صلوات اللہ 
وسلامهہ عليهہ وعلی آله وصحبه هو الرد إليه فی حضورہ وحیاتہ: 
وإلٰی سنته فی غیبته وبعد مماته. والئقیپاس لیس بھذا ولا ھذاء ولا 
یقال الرد إلی القیاس هو من الرد إِلی اللہ ورسوله؛ لدلالة کتاب اللہ 
وسنة رسوله عليه الصلاۃ والسلام کما تقدم تثقریرہ؛ لان اللہ سبحانه 
إنما ردنا إلی کتابہ وسنة رسولەء ولم یردنا إلی قیاس عقولنا وآرائنا 
فقط ہل قال تعالی لںبیہ پا : سے وآن امک بتنہم با آَل ال ٭ ١‏ وقال : 
پک 2تت اليك التب يَالعَ لنَحْکم بقع اقایں جا ارت اڈ > ولہ 
بقل : ہما رأیت آنت . وقال: ٭ ومن لَ تحَکم بعا ئل الہ َاؤلَيََ مم 


۱ 
جی ہےر و گی ری 


انکزئ)کء ‏ رس آر مََحظم کا اَل ا اتیک حم الَلِمنَ >> 
وک لم یکم با اَل اه ايك ماشو ٹ1 : وقال تعالی: 
ط تماما ُزل لک من تیگ 4ء وقال تعالی : ہل وَتَركَ عليلک التب 
دنا لک مُؾ وگ" : وقال : ۶ آزتر یَكنہۃ آتا ارت علیک آلِِتّت بل 
هر لک ف ڈللک لَحسة ونفسکری / لمزم پڑیڈے 42ء وقال: 
لی ان صَلث فالسا ال علق تی ون اضتَدیث ما بت إِ رت4 فلو کان 
القیاس عدی لم پتحصر الھدی فی الوحی۔ وقال: لف مَلَاوَرَنْكَ لا 
ہؤمثوٹت حق بُحکمول فیعَا شر بَتِتَهم ہچ فنفی الإیمان حتی پوجد 
تحکمه وحدو وھو تحکیمە فی حال حیاته وتحکیم سنته فقط بعد 


لا 
تعلے. جرے ہی 


وفاتە وقال تعالی: ۶ بتاہہا الزنء امو لا شوموا بی یدی الثم ورسولو ہہ آی 
لا تقولوا حتی پقول قال لفاۃ القیاس: والآخیار عنہ بأنہ حم ما 
سکت عنكہ أو أوجےه فیاسٌّا علی ما تکلم بتحریمه أو إیجابہ تمَدمٌ 
بین یديه. فإنه ادا قال: حرمت علیکم الربا فی البر: فقلنا: ونحن 


سسورۃ الأتبیاء ۹۳ 


نقیس علی قولك البلوط: فھذا محض التقذّمء قالوا: وقد حرم 
سبحانه أن نقول عليه مالا نعلم. فإذا علنا ذلك فقد واقعنا ھذا 
المحرم یقینّاء فإنا غیر عالمین يأنە آراد من تحریم الربا فی الذھب 
والفضة تحریمه فی القدبد من اللحومء وھذا قفَقُو منا ما لیس لٹا بہ 
علم: ونعدً لما حد لتا: وم پبتعد حدود الله ققد ظلم نفّسے. 
رالواجب أن نقف عند حدود ولا نتجارزھا ولا نقصر بھا. ولا 
یقال: فإابطال الفیاس وتحریمه والتھی عنه تقذم بین یدی الله 
ورسولهء وتحریم لما لم یلص علی تحریمه؛ وفَُو منکم لما لیس 
لکم به علم؛ لانا نقول: اللہ سبحانه وتعالی آخرجنا من بطون 
اُمھاتنا لا نعلم شیتّاء وأنزل علینا کتابہ؛ وآرسل إلینا رسوله یعلمنا 
الکتاب والحکمة؛ فغما علمناه وبله لٹا فھر من الدینء ومالم 
یعلمناہ ولا بین لنا آنه من الدین فلیس من الدین ضرورة. وکل ما 
لیس هن الدین قھو باطلء فلیس بعد الحق إلا الضلال. وفقال 
تعالی : مل الوم اَتشَث لک دِي تک فالذی أکملہ اللہ سبحانہء وبینه هو 
دیننا لا دین لنا سواە؛ أین فیما أکمله لنا: قیسوا ما سکٹٗ عنه 
علی ما تکلمت بإیجابہ أو تحریمه أو إباحتهہء سواء کان الجامع 
بپنھما علة أو دلیل علف أو وصفا شبهيّاء فاستعملوا ذلك کل 
وأنسہوہ إليْ وإلی رسولي وإلی دینيء واحکموا بە عليٌ. 

قالوا: وقد أخبر سبحائنه آن الظن لا بعنی من الحق شیٹاء 
وآخیر رسوله ٭ آن الظن أکذب الحدیبث٤‏ ونھی عنه؛ ومن أعظم 
للظن ظن / القیاسیین؛ فإنھم لیسوا علی یقین ان اللہ سبحانہ 
وتعالی حرم بیع السمسم بالشیرجء والحلوی بالعنبہ والنشا بالبر 


وإنما ھی ظنون مجردة لا تغنی من الحق شیتا. 


۷۲۹۴ أآضواء الٰیان 


فالوا: وإن لم یکن قیاس الضراط علی السلام عليکم من 
الظن الذي نھینا عن اتباعہ وتحکیمە: وأخبرنا أنە لا بغتی عن الحق 
شیٹا فلیس في الدنیا ظن باطل؛ فأین الضراط من السلام علیکہم! 
وإن لم یکن قیاس الماء الذیي لاقی الاعضاء الطاھرۃ الطیبة عند الله 
فی ززالة الحدث علی الماء الذی لاقی اأخبث العذرات والمیتات 
والتجاسات ظطُتًا؛ فلا ندري ما الظن الذي حرم اللہ سبحانه القول 
بہ> و دم فی کتابہ وسلخه من الحئ ۔ وإِن لم یکن قیاس اعداء الله 
ورسوله من عباد الصلبان والیھود الذین شم اد الٰناس عداوة 
للمؤمنین علی اولیائهہ وخیار خلقهہء وسادات الأمة وعلمائٹھا 
وصلحاٹھا في تکافؤ دمائھم وجریان القصاص بینھم ظِنّا؛ فلیس في 
الدنا ظن یلم اتہاعه . 


جریان القصاص ہینھم؛ فقتلتم آلف ولی لہ تعالی قتلوا نصرانیًا 
واحداء ولم تقیسوا من ضرب رجلا بدبوس فنئثر دماغه بین یدیه 


قالوا: وسشتیں لكم شر دنافٹص آفیستکم واحتلافھا وسلة 
اضطرابھا؛ عا یبین اُٹھا من عند غیر الله . قالوا: واش تعالی لم یکل 
بیان شریعته إلی آرائنا وأفیستنا واستنباطناء وإنما وکلھا إلی رسوله 
الدینء ونحن نناشدکم اللہ عل اعتمادکم فی ھذہ الأقیسة الشبھیة 
والأرصاف الحدسیة التخمینیة علی ببان الرسول: أو علی آراء 


اس یح 


الرجال؛ وظنونھم وحدسھم؛ قال الل تعالی : ٭ وَأَرلًا يك اَيَْکرَ 


سورۃ الألساء ۷/۹۰ 





بین لایس مَا نیل إِلَهمہ فاین بین النبی پ2 : آئي إذا حرمت شیا أو 
أو جرتہ آر حتف فاسٹخر جوا وصفا ما شہیپّا جامعا بین ذلكٹ وبین 
جمیع ما سک عنه فألحقوہ بہ وقیسوہ عليه؟ / . 


الرا: واش تعالی قد نھی عن ضرب الاآمثال لەء فکما لا 
تضرب لە الأمثال لا تضرب لدینہء وتمٹیل مالم یتص علی حکمہ 
ہما نص عليه لشبه ما ضرب الآمثال لدینه. قالوا: وما ضربه الله 
ورسوله من الأمثال فھو حق خارج عما نحن بصددہ من اِلبانکم 
الأحکام بالرأي والقیاس من غیر دلیل من کتاب ولا سنة. وذکروا 
نا کےا من الأمثال التی ضربھا رسول الل ُّ معترفین بأنھا حقء 
قالوا؛ ولا تفیدکم فی محل التزاعء قالوا: فالأمثال الئي ضربھا 
رسول اللہ قي اإنما ھي لتقریبِ المرادء وتفھیم المعنی وإیصالہ إلی 
ذھن السامع وحضارہ فی نفسه بصورۃة المثال الدی مثل به؛ فإه عد 
یکون أقرب إلی تعقله وفھمە:ء وضبطه واستحضارہ له باستحضار 
ک ان النفس ٹأئس بالتظائر والاشباہ لاس التامء وتنفر من 
لخربة والوحدة وعدم النظیر. ففی الآمثال من تا نیس النفس وسرعة 
د لھا رانقہادھا نما ضرب لھا مقله من الحن آمر لا بجسدہ آحد 
ولا پنکرہ. وکلما ظھرت لھا الامثال ازداد المعنی بس ووضوحا 
فالأمثال شواھد المعنی المراد+ وتزکیة لە؛ وھی کزرع أخرج شطاۃ 
قازرہ فاستغلظ فاستوی علی سوق وھی خاصة لمت ول زلماتد 
ولکن آین فی الآمثال التی ضربھا اللہ ورسوله علی ھذا الوجه؟ 
فھمنا ان الصداق لا یکون آقل من ثلاثة دراہھم آو عشرة: قیاسّا 
وثمثیلا علی أقل عا بقطع فبه السارق؛ مھذا بالألغاز والاحاجی أشبه 
متہ بالأمثال المضروبة للفھم؛ کما قال إمام الحدیث محمد بن 


۱آ 


0+0۳۷ 


۳۱ء۷۴ أَضضواء الیان 


إسماعیل البخاری فی جامعه الصحیح : (باس من سٗبه اأصلا معلومًا 
باصل مبین قد ہین اللہ حکمھما لیفھم السامع). 


قالوا: فتحن لا ننکر ھذہ الأمثال التی ضربها ال ورسولف 
ولا نجھل عا آأرید بھا وانما ننکر أن یستفاد وجوب الدم علی من 
قطع من جسدہ أو راسه ثلاٹ شعرات أو أَربعًا من قوله تعالی: 
ظ وَل عَیتوا ِرس / ححقی بل ا حاون کان ونکہ مسا ویو دی من راےے۔ 
َيدَيَة من صیاو و صدفق اج سی کہ ون الایة تدل علی ذلكہ. وآن فو لہ 
پا فی صدقة الفطر: ە صاع من تمر آو صاع من شعیر أو صاع من 
فط و صاع من بر أو صاع من زبیبٴ یفھم منە أَنله لو اأعطی صاعًا 
من إھلیلح جازء وأنه بدل علی ذلك بطریق التمئیل والاعتبار: وآن 
فولہ پل : ٦‏ الولد للفراش؟ بستفاد متہ ومن دلالعه أ لە لو قال الولی 
بحضرۂ الحاکم: زوجتك ابنتيیء وھو باقصی الشرق وھي بأاقصی 
الغربء فقال: قبلت ھذا التزویج وھی طالق ثلاناء ثم جاءت بعد 
ذلك بولد لآکثر من سنة اشھر؛ أنه ابن وقد صارت فراشابمجرد 
فولہ: قبلت ھنذا التزویج: ومع ھذا لو کانت لە سریة بطڑھا یلا 
ونھار لم تکن فراشا له: ولو آتت بولد لم یلحقه نسبه إلا أنْ یدعيه 
ویستلحقهء فان لم یستلحقه فلیس بولدہ. 


وأاین یفھم من قولہ قلا: إن فی قتل الخطاً شےےہ العمد ما 
کں بالسو ط ورالعصا مابہ من الیل ؛ آزہ لو ضربه بحججر الملنخق 
او ہکور الحداد أو بمرازب الحدید العظامء حتی خلط دماغه 
دلحمه وعظطمه ؟ ان ھذا خطاً شبه عمد لا یوجب قودا؟. 


وابن یفھم من قولہ قا: 8 ادرەوا الحدود عن المسلمین 


سسورة:الأناء ۷8۹۷ 





مااستطعتم فإن لم یکن لہ مخرج فخلوا سببلهء فإن الإمام !ِن 
بخطیء فی العفو خیر لە من ان یخطیء فی العقویة؛؛ ان من عقد 
علی أمه أو ابنته او أمختہ ووطٹھا فلا حد عليه. وأن ھذا مفھوم من 
قوله: ٭ادرءوا الحدود بالشبھات۷:فھذا فی معنی الشبهة التی تدرأ 
ھا الحدودء وھی الش٘بهة فی المحل أو فی الفاعل أو فی الاعتقاد. 
ولر عرض ھذا علی فھم من فرض من العالمین لم يفُھمه من ھذا 
اللفظ بوجه من الوجوہ. وإن من بطاأً خالته أو عمته بملك الیمین 
فا حد عليهہ مع علمهہ بأٹھا خالته أو عمته وتحریم الہ للذلك: 
ویفھم ھذا من ۸ ادرءوا الحدود بالشبھات٤ء‏ وأضغاف أضعاف ھذا 


قالوا: فھذا التمثیل والتشییه هو الذي تنکرہء وننکر أن یکون 


سے ےک سے 


قالوا: ومن أین یفھم من قوله: . جرڈ لن گے ٹک 
ومن قولہ: و فاعتیرو ٭؛ تحریح بح الكشك بالبن: وببع الٰخل 
بالعنب؛ وئحو ذلك. قالزا: وقد قال۔ تعالی: ۶ وَمَا أَحخللْفۃ فی من 
نر فک فَتْكم إِلی الو“ ولم یقل إلی قیاساتکم وآراثکم؛ وئم یجعل 

آراء الرجال وأقیستھا حاکمۂة بین الَامة أبڈا. 

قالوا: وقد قال تعالی: ٭ وَمَا اك لموورہ وَلا موْمنَدِ بدا فی الله 
ورسولنہ میا ان کون نم ارہ من امم پچ فإنما منعھم. من الخیرة عند 

حکمەوحگم رسولہ؛ لا عند آراء الرجال وأفیستھم وظنونھم. 

وقد أمر سبحانه رسوله چدو أوحاہ: الہ خغاضةء وفقال ؛ 
لے ان ایم لام یتح یع رغالں: ٭ وآ امک بینم يعا ال ان وقال 


+۸ 


وی 


۷۹۸ آاضواء البان 





کیے د 


تعالی : ٢‏ آغ لی ٹیگوا کنٹرا لهُم می الب ما لم بآم ہو الد ی؛ 
فالوا: غدل ھذا النصی علی ان ما لم یأڈن بە اللہ من الدین فھو شرع 
یرہ الٰباطل . 


فالوا: وقد آخبر النبي للِ عن ربە تہارک وتعالی: أن کل ما 
سکت عن إیجابہ أو تحریمه فھو عفو عفا عنە لعباد مباح إباحة 
العفو؛ فلا یجوڑ تحریمه ولا إیجابہ قیاسًا علی ما أوجبه أو حرمہ 
بجامع بینھماء فإن ذلك یستلزم رفع ھذا القسم بالکلیة وإلغاءہ: إذ 
الئمسکوت عنه لاہد أن یکون بینە وبین المحرم شبهہ ووصف جامى: 
وبینە وبین الواجب. قلو جاز إلحاقه بە لم یکن هناك قسم قد عفا 
حللہ إ ولم یکن ما سکت عله قد عفا عن ہل یکون ما سکت عنہ 
قد حرعه قَباسُا علی ما حرمەہ: وھذا لا سہیل إلی دفع؛ وحینٹذ 
فیکون تحریم ما سکت عثہ تبدیلا لحکمه. وقد ذم اللہ تعالی من 
بدل غیر القول الذي آمر بە فمن بدل غیر الحکم الذي شرع لہ 
فھو آولی بالڈم وقد قال النبي ٌچ: ۷ إن / من أعظم المسلمین غی 
المسلمین جرمّا: من سأل عن شيء لم یحرم فحرم علی الناس من 
اجل مآلتہ٤‏ فإذا کان ھذا فیمن تسبب إلی تحریم الشارع صریخَا 
بمسالته عن حکم ما سکت عنه؛ فکیف ہمن حرم المسکوت عنه 
بقیاسه ورأیە!!؟ یوضحە أن المسکوت عنه لما کان عفو۳ عفا اللہ 
لعہادہ نی وکان الٰبحٹ عثەه سببّا لتحریم اللہ إباه لمما فيه من 
مقتضی التحریم لا لمجرد السؤال عن حکمہهہ وکان اللہ قد عفا عن 
ذلگك وسامح به عباده کما یعفو عما فيه مقسدة من أعمالھم 
وأقوالھم, فمن المعلوم أن سکوته عن ذکر لفظ عام یحرمہ؛ بدل 
علی آنه عفو منە؛ فمن حرمہ بسؤالہ عن علة التحریم وقیاسه علی 





المحرم بالنصس؛ کات أدخل فی الذم ممن ساله عن حکمہ لحاجتہ 
الب فحرم من أجل مسألته: ہل کان الواجب عليه آلا پہحٹ عنہ؛ 
ولا یسأال عن حکمە اکتفاء بسکوت ال عن عفوہه عنه. فھٹکذا 
الواجب عليه الا یحرم المسکوت عثہ بغیر النص الذي حرم أصلہ 
الدی بلحقی به ۔ 


قال,ا: وقد دل علی ھذا کتاب اللہ حیث بقول: ٭ یَتأہّا 
اوت ام مرا لا کاو عَن شیا ٤‏ ان بد لک سوہ من تَعَلوأعَتبا جيَ مل 
با می بد لک متا عَفا الله عضا سرمر ےی الله شی علیے 7> ہہ سَالَيَا و ین تَِلِک 
کٹا ج کثیت >> 4 وقد قال النبی ٹلا فی الحدیث 
الصحیح : اذرونی عا ترکتکم فاإنما هلك الین من قبلکم بکثرۃ 
مسائلھم واختلافھم علی أنبیاٹھ؛ فإذا ٹھینکم عن شيء فاجتنبوہ؛ 
وإذا أمرتکم بشیء فأتوا من ما استطعتم؟ فأامرھم أن بترکوە م 
السؤال عاترکھم. ولا فرق فی ھذا ہین حیاته وبین عماتەہ. فنحن 
مأمورون أن نترکہ ال وما نس عليہ؛ فلا نقول له لم حرمت کنا 
لللحق بهھ ما سکت علهہ: یل ھذا أبلغ فی المعصیة من أن نساله عن 
حکم شيء لم پحکم فیە؛ فتامله فإنہ واضح؛ ویدل عليه قوله في 
نفس الحدیث : اوإذا نھیتکم عن شیء فاجتنبوہ: وإذا أمرتکم بشي: 
فاتوا مله ما استطعتم* فجعل الأمور ثلاثة لا رابع لھا: مأمور بە 
فالعرضس علییم فعلۃ بحسب الاستطاعڈ. ومنٹھی عنه؛ فالفرض 
عليھم / اجتتابه بالکلی ومسکوت عنہ؛ فلا یتعرض للسژال 


والتفتیش علیه . 


آلڑ" 
7 


و ھا حکم پحتصضصس مجبأنہ فقط : و لا رحس اص حابة ٹول 


ڈ٤‎ 


۸۰ أضواء البیان 





من بعدھمء ہل قرض علیناٴنحن امتثال آمرہء واجتناب تھیەء وترك 
البحث والتفتیش عما سکت عنہ. ولیس ذلك الترك جھلا وتجھیٗ 
لحکمەء بل إثبات لحَکم الغفو وھو الإباحة العامئةء ورفع الحرج 
عن فاعله . 


فقد استو مب للحدیٹ اُقہام الدین كلها فاتھا: اما واجحہست 
واھا حرا واما معباح . والمکروہ والمستحب ۔فرعان علی شل ۵ 
الثلائة غیر خارچین عن المباح. وقد قال تعالی: ٭ فا ترأئد ٥َالٔم‏ 


ً سر سے لاک ے و سرد لسرم یل تیر 


اَم تم ان عَاَتا الم نب4 فوکل بہیائہ إلیە سبحائہ لا إلی 
القیاسیین والآزائیین . 

وقال تعالی : ٣‏ فل َرََيْثم کا آسزل الد لم بر رف فَجَعلش ینہ 
رما ولاف مہ ات لک اع اک تو 4 فقسم الحکم إلی 
قسمین : قسم أذن فیە.وعو الحق: :۔وقسم افتری عليه۔وعو مالم يأذك 
فیه. فان أذن لنا أن نقییں البلوط علی التمر فی جریان الرہا فيه: 
وآن نقیس القزدیر علی الذھب والفضةء والخردل علی الم ء فإن 
کان ا ورسوله وصانا بهذا فسخًا وطاعة لل ورسوئ والا فانا 
قائلوت لمنازعینا: 'إٴ ام نَم شُہكداء اد سکم اف بِهدًا 4 فما 
لم تأتونا ہہ وصيیة من عند :اللہ علی لسان رسوله قٌٍ فھو عین 
الباطل+ وقد ٴأُمرنا الله برد ما تنازعنا فیە إليه والی رسولہ قيٍ غلم 
یب لنا قط أن نرد ذلك إلی رأيی ولا قیاسء ولا ۔تقلید إمام ولا 
منا ولا کشوف ول" إلھامء ولا حدیث قلب ولا استحسان: ولا 
معقول ولا شریعة الدیوانء :ولا سیاسة الملوكء ولا عوائد الناس 


التي لیس علی شرائع المرسلین أضیر:منھا. .فکل ھذہ طواغیت! من 


سورۃة الأئہناہ ۸“ 


تحاکم إلیھا أو دعا منازعه إلی التحاکم إلیھا فقد حاکم إلی 
الطاغوت! . 





وقال تعالیے: مل فلا تضریوا وا سس المشال ان الله الله ایام وانشم لا 
شون 77 ٭. قالوا: ومن تأمل عذہ الأّیة حق التامل؛ تبین ‏ ە أُنھا 
نص علی إبطال القیاس وتحریمہ؛ لن القیاس کله ۔ضرب الامثال 
للدین وتمثیل عا لا نص / فیه ہما فيه نص. ومن مثل ما لم ینص 
اللہ سبحانه علی تحریمه أو إیجابه بما حرمہ أو أوجبه فقد ضرب 
اش الامثال ولو علم سہحائه ان الذی سکت عله مثل الذي نص 
عله '٭أعلمنا بذلك: ولعا أغفلهہ سبحائء وما کان ربك نسیّا: 
ال سے ہو ورپ کو ہے و کرای کے سس مد کے 
.- نا جات ال ئل موا بَنکد إذ دہع حقی بت آهّم کا 
بَتقتَ 4۔ وِلَمَّا وکله إلی آرائنا ومقابیسنا التي ینقتض بعضھا 
بعضا. فھذا یقیس عا یذھب إليه علی ما بزعم آلە نظیرہ فیجيء 
منازعه فیقیس ضد قیاسه من کل وجەء ویبدي من الوصف الجامع 
مثل ما أبداہ منازعه أو اظھر منەء ومحال ان یکوت القیاسان معّا من 
عند اللء ولس 'أحدھما أولی من الآخر فليیسا من عندہ. وھذا 
وحدہ کاف في إبطال القیاس؛ وفد نال تعالی: ٭ وَما أَرسلتا من 
ول إِلّا بىلسان فَرید۔ لِشمَات کم ۹, وقال: ٭ لب للتّاس ما بل 
إِلنمَ ۹ . خکل ما بینه رسول ال ہا فعن ربه سبحانهء بینە ہأمرہ 
وإِذله. وقد علمنا یقینّا وقوغ کل اسم فی اللعَة علی مسماہ فیھاء 
وآن اسم البر لا یتناول الخردلء واسم التمر لا یتناول البلوط: 
واسم الذھب والفضة لا بتناول القزدیرء وأت تقدیر نصاب السرقة 
لا یدخل فيه تقدیر المھں وأآن تحریم أکل المیتة لا یدل علی ان 


۸۵۵۲ أآضواء اليان 





المڑھین الطیے عند اللہ حیّا ومبتا اذا مات صار تحمّا خستا. وأن 
خرف أ 92 الہان الٰذدی زلات الله ورسو لہ وبعتےة مہ بعد شیءم وأاشدہ 
منافاث لهھ+ فلیس ھو صما بعث بە الرسول تطعاء فلبےم إذا عن 


ہا 
ْ- 


الدین. وقال النبی پا : :ما بعث اللہ من نبی إلا کان حفَا عليه آن 
یدل أمته علی خیر ما بعلمه لھ وینھاھم عن شر ما یعلمہ لھم؛ 
ولو کان الراي والقیاس خیرًّا لھم لدلھم عليهء وارشدھم إلیٹت 
ولقال لھم إذا اوجبت عليیکم شینًا أو حرعته فقیسوا عليه ما کان بینە 
وصف جامعء آو ما آشبھه. أو قال ما بدل علی ذلك أو بستلزمه: 
ولمًَا حذرھم من ذلك آشد الحذر . وقد أحکم اللسان کل اسم علی 
سماہ لا علی غیرہ. واإنما بعث اللہ سبحانہ محمڈا کل بائعراببے 
التيی بفھمھا العرب من لساتھاء فإذا نص سبحانہ في کتابہ آو نص 
رسوله علی اسم من الآاسماء وعلق عليه حکَتا من / الاحکام؛ 
وجب آلا بوقع ذلك الحکم إلا علی ما اقتضاہ ذلك الاسمرء ولا 
پتعدی به الوضع الدي وضععه الله ورسوله فە؛ ولا بخرج عن ذلك 
الحکم شيءء مما یقتضبه الاسمء فالزیادة عليه زیادۃ فی الدین: 
وا غٌص من نحص :فٰی الندین. فالاوں القیاس: والٹانی ا شخصیص 
الباطل؛ وکلاھما لیس من الدین+ ومن لم یقف مع النصوص فانه 
نارۃ پزید فی اللص عا لیس من ویقول هلذا قبیاس. وصرۃ ینقص منه 
بعضس ما بقتضيه ویخرجه عي٘ حکمه وبقول شذا تخصبص . وعرۃة 
یترک النص جملۃة ویفول لیس العمل عليه؛ أو يقول عذا خلاف 
القیاس ٠‏ أو خلاف الأصول . 


قالوا: ولو کان القبیاس من الدین لکان آھله أتبم الناس 
للاحادیثء وکان کلما توغل فيه الرجل کان أشد اتباغًا للأحادیث 


سورة الالٰیہاء ۳م 


والآثار. قالوا: ونحن نری أن کلما اشتد توغل الرجل فيه اشتدت 
مخالفته للسنن: ولا نری خلاف السنن والآثار إلا عند اصحاب 
الراس والقیاس. فلله کم من سنة صحیحة صریحة قد عطلت بە: 
وم من أآثر خرن حکمہ ہسببہء فالسنن والاثار عند الارائیین 
والقیاسیین خاویة علی عروشپاء معططلة أحکامھاء معزولة عن 
سلطانھا وولایٹھاء لھا الاسم ولغیرھا الحکم؛ لھا السکة والخطبۃ 
ولغیرھا الأمر والتھی؛ وإلا فلماذا ترك حدیث العرایاء وحدیث 
قسم الابتداءء وأن للزوجة حق العقد سبع لیال إن کات بکڑاء آ 
ثلاٹا إِن کانت ثیبّا. ثم پقسم بالسویةء وحدیث تغریب الزاني غیر 
الہ۔حصنء وحدیٹ الاشتراطٰ فی الحجچ: وجواز التحلل بالشرط 
و حدیٹث المسح علىی الْجوربینں> وحدیث عمران بن حصین واہی 
عریرۃ في آن کلام الناسي والجاھل لا ببطل الصلاۃء وحدیث دفع 
اللقطة الٰی مب جاء فوصف وعاءھا ووکاءھا رعفاصهاء وحدیث 
المصراۃء وحدیث القرعة بین العبید إذا اعتقوا فی المرض ولم 
یحملھم الثلث: وحدیث خیار المجلس؛ وحدیث إتمام اصوم لمن 
آکل ناسيّاء وحدیث إتمام الصبح لمن طلعت عليه الشمس وقد 
صلی منھا رکعة وحدیث الصوم عن المیت؛ وحدیث الأحج عن / 
المریض المأیوس من برئە: وحدیث الحکم بالقافةڈء وحدیث ‏ من 
وجد متاعه عند رجل قد آفلس١ء‏ وحدیث النٹھي عن بیع الرطب 
بالتمر وحدیث بہع المدبر: وحدیث القضاء بالشاهد مع الیمین؛ 
وحدیث االولد للقراش إذا کان من أمفًا وھو سبب الحدیث: 
وحدیث تخییر الغلام بین أہویه إذا افترقاء وحدیث قطع السارق في 
ربع دیٹنار؛ وحدیٹ رجم الکتابیین فی الزلیء ورحدیث من نزوج 


“ا 


٦٤ 





اص أة اه أُمر بض ےب اقہ وأخذ مال و حدیٹ دز“ بقتل مڑسن 
بکافر٤ء‏ وحدیث العن اللہ المحلل والمحلل له٤ء‏ وحدیث الانکاح 
إلا بولی٤:‏ وحدیث فالمطلقة ثلاٹّا لا سکنی لها ولا نفقةدہ 
وحدیث: ‏ اعتق صفیة وجعل عتقھا صداقتھا؟ٴء وحدیث ١‏ آَصْیتھا 
وو اتا من حدلیدا۔ء وحدیثٹ باج لُحوم الخیل٤؛‏ و حدیرٹ 
ال مسکر حراما و ححلِ یرٹ لیس قما ٹڈوں سچوں أوسق جےل مه 
و حدڈبیٹت المزارعة والمساقا و حدیٹ 8 دکاہ الجنین ذکاۃ ام1 
وحدیث ڈالرھن مرکوب ومحلوب؟ء وحدیث الٹھي عن تخلیل 
الخموی و حلبٹ عجحهة الْختمة اللر اجل سم وللفارس تا ب2 
وحدبیث الا تحرم المصة والمصتان١ء‏ واحادیث حرمة المدینق 
وحدبث إمُعار اللھدی وحدیٹ اذا لم ب یجد المحرم الزژزار قلیلیس 
السراویال٤‏ و حل یرٹ الو ضوء سن لُحوم الاب واحادیث المسح 
علی العمامةء وحدیث الام بعادۂ الصلاة لمن صلی خلف الصف 
وحدہ وحدیث السراویل؛ وحدیث منع الرجل من تفضیل بعض 
ولدہ علی بعضی؛ وأنه جور لا تجوز الشھادة عليهء وحدیث ۃ آلت 
ومالكث ایك وحدیث آامن دخل والإمام پبخطی یصلي نے 
المسجد٤ء‏ وحدیثٹ الصلاۃ علی الغائبء وحدیث الجھر ہ۔ اما 
کی الصلاٰف وحدیث جواز رجوح الاب فیما وھبه لولنه ولا یر جع 
غبر ٥‏ و حذابثت 7 اکب الاسود یقطح الص اا8 و تبث الخر وج 
إلی العید من الغد إذا علم بألعید بعد الزوال:ء وحدیث نضح بول 
الغام الدی لم پاکل الطعام و حلدیٹگ الصٴه علی ابر ؛ و حدرٹث 
امن / زرع في آرض قوم بغیر إذنھم فلیس لە من الزرع شيء ول 
نفقتهھ1ء وحدثٹ بیع جاہر بعیرہ واشتراط ظھریں. و حدڈدیٹ النھيی 


سسورۃة الألبیاء پچ 





عن جلود السباع: وحدیث ؛لا یمنع أحدکم جارہ أن پغفرز خشہة 
فی جدارہ8ء وحدیث ٹإن أحق الشروط آن توفوا بە ما استحللكم به 
الفروج٤ء‏ وحدیث من باع عیڈا ولە مال فعاله للیائعا؛ وحدیث 
۷إذا اسلم وتحته أختان ا ختار أیتھما شاء8ء وحدیث الوٹر علیٰ 
الراحلة: وحدیٹ ا کل ذنی ناب من السباع حرام١:‏ وحدیث اصن 
اِلسٰة وضع الیمنی علی الیسری في اتصلاۃ؛ رحدیٹ الا تجزیء 
صلاة لا یقیم الرجل فيھا صلبه من رکوعه وسجرودہ؟: وأحادیث 
رفع الیدین في الصلاة عند الرکوع والرفع منەء وأحادیث 
الا ستفتاح ء وحدیث: کان للنبی ہت سکتتان فی الصلاةء ورحدیثٹ 
اتحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم؟ء وحدیث حمل الصبيیة في 
الصلاةء وأحادیث القرعةق وأحادیث العقیقةء وحدیث للو آن 
رجلا اطلم علیك بغیر إذنك٥ء‏ وحدیث ‏ آیدع بدہ في فيك تقضحھا 
کما یغضم الفحل٤:‏ وحدیٹ ٢إ‏ للا یودن بلیل٢ء‏ وحدث الٹھيی 
عن صوع ہوم الجمعةء وحدیث الٹھی عن الذبح ہالسن والظفر: 
وحدیث صلاة الکسوف والاستسقاء وحدیث الٹھی عن عسیب 
الفحلںء وحدیث ا المحرم اذا مات لم یخمر رأمہء ولم یقرب 
طیبّاہ إلی اأُضعاف ذلك من الأحادیث التی کان ترکھا من آجل 
انقول بالقیاس وا راي. 


فلو کان القیاس حفًا لکان أھله آثیع الامة للاأحادیث: ولا 
حُفظ ثھم ترك حدیث واحد إلا لنص ناسخ لە؛ فحیث رأینا کل من 
کان اشد توغلاً في القیاس والرأی کان اُشد مخالفة للأحادیث 
الصحیحة الصربحة؛ علمنا أن القیاس لیس من الدینء وأن شیٹا 
كرك لە سنن لأہین شیء منافاة للدینء فلو کان القیاس من عند اللہ 


-ي غ٦‏ 


ام أضچضسواء الہ.ان 





لطاب السنة اعظم مطابقة: ولم یخالف أصحابهہ حدیٹً واحدًا متھا 
ولکانوا اُسعد بھا من أُھل الحدیث: فلٹاوا أهلٌ الحدیث والائر 
حد ث واحذا صحیحًا قد خالفوہ. کما آریناھم اَنفّا ما خالفوہ من 
السنة بجریرۃ القیاس / . 

قالوا: وقد أخذ اللہ المیثاق علی أھل الکتاب وعلینا بعدھم: 
الا نقرول علی اش إلا بالحق: فلو کانٹ مذہ الأقےة المتعارضۃ 
المتناقضة لتي ینقض بعضھا بعضا بحیث لا یدري التاظر فیھا أیھا 
الصم اب حقا؛ لکانت متفقة یبصدق بعضھا بعضا کالسئۃ لسلۃ اتی بصای 
بعضھا بعضاء وثال تعالی : ٭ وی الله اح رہپ لا بآاراڑنا ول 


مقابیسناء وتال: ٭ا ول بل العى مر یف ايل ایل :ا 4 فما لم 
بقل سلحامہ ولا سای إليه فلیس من الحق: وقال تعالی: ان تر 


سے کے سے 


دستچبٹوا لف فاعلم انما بموت أهوا٥َهم‏ ۹ فقسم الأمور إلی قسمین لا 
ثائٹ ثھما: اتباع لما دعا إليہ الرسول پچ واتباع الھوی۔ 

قالوا: والرسول ‏ لم بَدع آمته إلی القیاس قط: ہل قد صح 
عله آنه آنکر علی عمر وأسامة محضی القیاس فی شأن الحلتین 
انلتین آرسل بھما إلیھما فلبسها أسامة فیاسّا للبس علی التملك 
والانتقاع والبیع؛ وکسوتٹھا لغرەء وردھا عمر قَاسّا لتملکھا علی 
لبسھا. فاسامة أباحء وعمر حرم قیاسّا: فابطل رسول ال پي کل 
واحد من القیاسین. وقال لعمر: فإنما بعثت بھا إلی لتستمتع 
بھا٤.‏ وقال لاسامة: ڈإنی لم أبعث إليیك بھا لتلیسھا ولکن بعنتھا 
إباش ننشٹھا عمڑا اسائك!+ والنی ا ہا إنما تقدم إلیھم فی الحریر 

لص علی تحریم له فقطء: ققاسا قَاسا اُخطا فهە؛ قأحدھما 


۴ ایس علی الملك: و شر اس الحملثك علی اللبس ؛ والبی 


سورة الآبیاء .۸ 





قی بین ان ما حرمه من اللیس لا بتعدی إلی غیرہء وما آباحه من 
التملث لا پتعدی إلی اللیسی. 


قالوا: وھذا عین إبطال القیاس. وقالوا: وقد صح عن اي 
لا من حدیث آبی ثعلبة الخشني؛ قال: تمال رسول اللہ پت : "إن 
ال فرض غفرائض فلا تضیعوھا: وحد حدودا قلا تعتدوعا: ونٹھی 
عن آشیاء فلا تنتھکوھا:ء وسکت عن آشیاء رحمة لکم غیر نسیان 
فلا تہحثوا عٹھا۷. قالوا: وھذا الخطاب عام لجمیع الامة اولھا 
واخرھا / . 


فالوا: وقد جاء عن النبی ا باسناد جید من حدیث سلمان 
رضی ال عنہ قال: سثل البی پل عن أشیاء فقال: ؛الحلال ما 
احله اش والحرام ما حرم اش وما سکت عنه فھو مما عفٰا عنه٠.‏ 
قالوا: وکل ذلٹ یدل علی أن المسکوت عنه معفو عنە؛ فلا یجوز 
تحریمه ولا إیجابه بإلحاقه بالمنطوق بە. 


قالوا: وقال عبدالل بن المبارك؛ تنا عیسی بن یونسە عن 
ریز بن عثمانء عن عبدالرحمن بن جہیر بن نفیر عن آبیە عن 
عوف بن مالك الڈشجعي رضي اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ ھت: 
اتفترق أمتي علی بضع وسبعین فرقةء اأعظمھا فتنة علی أمتي قوم 
یقیسون الأمور برأیھم؛ فیحلون الحرام ویحرموت الحلال۲. قال 
قاسم بن اُصبغ: حدثنا محمد بن إسماعیل الترمذي؛ ثنا نعیم بن 
حمادء حدثنا عبداللہ.. فذکرہ. وھڑلاء کلھم أآئمة ثقات حفاظ ؛ 
إلا حریز بن عثمان فإنه کان منحرفا عن علي رضي اللہ عنہء ومع 
ذلك فقد احتج به الپخاري فی صحیحد وقدروی عنه أَله تبرأ مما 


یی 


پر ٣‏ + 2 5 الان 


رکان سیفا علی الجھمية: روی عته البخاریی غی صحیحہ . 


فالوا: وفد صح عن ابی پٹ صحد تقرب من التواتر آنہ 
ٹل : ۂذرونی ما ترکتکم فإنما علك الذین من قبلکم بکثرة مسائلھم 
واختلافھم علی آنبیاٹھی ما ٹھیتکم عله فاجتنبوە؛ وما أمرتکم رہ 
فاترا ھنە ھا استطعتم“. وفقد قدمنا إیضاح مرادھم بالاستدلال 


وقد ذکروا عن الصحابة والتابعین اثار! کثیرۃ فی ذم الرأي 
والقیاس والتحدیر خ.- ذلأك . وذطلك کشر معروفک ح ال ےجابة 
فمن بعدھم. وذکروا کٹا من أقیسة الققھاء التی یزعمون انتھا 
راطلف رغارضء شا راقسة تمالا فی زعمھم. ودٹئرڑا اشْساء کثیرہ 
برعموث ان الفقھاء فرقوا فيھا بین المجتمع / وجمعوا فیھا بین 
اہمفٹر گت لی عیبر ذلّك من ادلتھم الک ہ علی انال الرڑی والقیاس . 

وفد ذکرنا فی ھذا الکلام جملا واقیة من أدلتھم علی ذلك 
بو اس ظۃ نعل العااودے بن الیم حجہوبے اللہ ٹی اإعلام اٰموقعین عغ زرامے 
العالمین ولم نتبعم جمیع أدلتھم ئلا بؤديی ذلك إئی الإطالۃ 
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فیما لا نص فیەء وحجح المانعین لذلك. 


الٰمسألةُ السادسۂ 


اعلم ان تحقیق المقام فی هله السألة ا تی وقع فیھا من 
الاختلاف ما رأیٹ ؛ أنْ انقیاس قسمان: قیاس صحیحء وقیاس فاسد. 


سورة الانساء 4۹ ۸ر 





اما القباس الفاسد: فھو الذی ترد علیہ الادلة التئی ذکرعا 
الظاهرية وتدل علی بطلانہ ولاشك أنه باطلء وأنه لیس من الدین 


وأآما القیاس الصحیح : فلا اپرد عليه شیء من تلك الادلة 
ولا بناقض بعضه بعضاء ولا یناعض البتة نصّا صحبخَا من کتاب !و 
سنة۔ فکما لا تتناقض دلالٰة النصوص الصحیحة؛ فإنه لا تتناقغض 
ن الہ الا قےة اص ح حتف ولا دلالة الس الصریبح والْقَمِاس الصحیح؛ 
بل کلها عتصادقة متعاضدۃ عتناصرةۃء یصدق بعضھا بعضاء ویٹھد 


وضابط القیاس الصحیح: ھو أآن تکون العلة التی علق الشارع 
با الحکم وشرعه من اُجلھا موجودة بتمامھا فی الفرغ من غیر 
معارض فی الفرع یملع حکمھا فیه. وکَذلك القیاس المعروف 
االقیاس فی معنی الأصل؟ الذي هو الاإلحاق بنفي الفارق المؤٹر 
فی الحکم؛ غمثٹل ذلك لا تاأتي الشریعة بخلافهھء ولا یعارض نصاء 
ولا یتعارض ہو فی نفسه. وسٹنضرب لك آأمثلة / من ذلك. تستدل 
بھا علی جھل الظامریة القادح الفاضح: وقولھم علی اللہ وعلی 
رسوله وعلی دینہ ابطل الباطلء الذی لایشكث عاقفل کی ایت 
و عم ضررہ علی الدین؛ بدعوی أنھم واقفون مع التصوص؛ وآن 
کل مالم یصرح بلفظه في کتاب آر سكة فھو معفو عنەہ؛ ولو صرح 
بعلة الحکم المشتملة علی مقصود الشارغع ھن حکمۂ التشریع: 
فعدروا المصالح المقصودة من التشریع؛ وقالوا علی اللہ ما یقتضي 
أنه یشرع المضار الظاھرۃ لخلقہ. 


۸۵۰( أضسواء البیان 


فمن ذلك ما لبت في الصحیحین من حدیث آپی بکرة رضی 
اللہ عنہ: من أُن النبي ققچٍ قال: ٭ لا یقضین حکم بین ائنین وھو 
غضبانۃ فائنبي پل فی هذا الحدیث الصحیح نھی عن الحکم فی 
وقت الغضب؛ ولایشك عاقل آنه خص وقت الغضب بالٹھی دون 
وقت الرضا؛ لن الغضب یشوش الفکر فیمنع من استیفاء النظر فی 
الحکم؛ فیکون ذلك سبّا لضیاع حقوق المسلمین. فیلزم علی قول 
الطظاھریة کما قدمنا إیضاحه: أن التھی پخٹص پحالة الغقت ولا 
یتعداھا إلی غیرھا من حالات تشویش الفکر المائعة عرز استیفاء 
النظر في الحکم. فلو کان القاضي فی حزن مفرط یؤثر عليه تائیرا 
أشد من تاثیر الغخضب باضعافء أو کان قی جوع أو عطش مفرط 
بؤٹر عليه أعظم من تاثیر الخضصب؛ فعلی قول الظاھریة فحکمه بین 
الناس فی تلك الحالات المائعة من استیفاء النظر فی الحکم عفو 
جائز؛ لان اللہ سکت عنہ فی زعمھئ: فیکون اللہ قد عنا للقامي 
عن التسبب في إضاعة حقوق المسلمین التی نصبہ الإمام من أجل 
صیانٹھا وحفظھا من الضیاع: مم آن تتصیص الی 8لا علی النیی 
عن الحکم في حالة الغضب دلیل واضح علی المنع من الحکم فی 
حالة تشویش الفکر تشویشا کتشویش الغضب آو اد منه کما لا 
بخفی علی عائل!! فانظر عقول الظاحریة وقرلھم علی اللہ ما یقتضي 
نہ آباح ! للقضاۃ الحکم فی حقوق المسلمین فی الاحوال المانعة من 
القدرۃ علی استیفاء النظر في الاحکام؛ مع تھي النبی پل الصریح 
عن ذلك فی صورة من صورہ وی الخضشب؛ / بر عمھم أُھم 
واقفون مع النصوص . 





: پ-+ ۔َٰ سی ۴ سے مر اس کو ہے اس سے سوب سے ظرہ کک حوس_ ۳8 
ومن ذلك قوله تعالی : ھا والزین رمعون التحصنات ثم پر باتوا باریعة شہلاہ 


سی رو سی یں کی کر مر می سے اچ 


کاجلدُوشر تمنین جادة ولا نقبلواً طم شہندء بدا وَألَيك حُم الشَثوقَ ٍ الا الد تابوا 
ِنْ بعل ذلك واصاحوأ هن الله غفور تَحيم ') ک4 اللہ جل وعلا کی شلہ الارة 
الکریمة نص علی أن الذین برمون المحصنات ٹم لم بأتوا بأربعة 
شھداء یجلدوت ثمائین جلدة: وثٹرد شھادتھم وبحکم يم>سقهھم. ٹم 
استٹتی من ذلك من ٹاب من الفاذئین من بعد ذلك وأصلح. ولم 
یتعر ضس فی ھذا لئ لحکم الذڈین پر مون المحصنین الذکور . 


فیلزم علی قول الظاھریة ؛ أن من قذف محصاا ذکا لیس علی 
ثمة المسلمین جلدە ولا رد شپادتف ولا الحکم رہ ۔۔ ه٤‏ لان اللہ 


نانظر عقول الظاھریةء وما یقولون علی الله ورسولە من عظائم 
الامور بدعوی الوقوف مع الئص!! ودعوی بعض الظاھریة: أن 
آیة ٭ وَآلينَ رس النْحْسَتَت٭ شاملة للذکور بلفظھاء بدعوی أن المعنی: 
یرمون الفروج المحصنات من فروج الإناٹ والذکور من تلاعبھم 
و جھلھم ہنصوص الشرع؟ وھل تمکن تلك الدعوی فغي قوله تعالی: 
ن الزن برشوک الحصتت الشَفلت الثزمنّت٭ الایة. فھل یمکنھم أن 
بقولوا إن انفروج می الخافلات المؤمناتء؛ وکذدلك قوله تعالی: 
چ والش کٹ رن ا٣‏ 6 الاڈیة. وقوله تعالی: ٭ محصلتِ غبر 
صلی سح وَلَامُكَذاتِ أَجَدَايَ4 کما هو واضح؟؟ 
ومن ذلك لھيه يك عن البول فی الماء الراکد: فإنه لایشك 
عاقل ان علة تھیە عنہ أن البول پستقر فيه لرکودہ فیقذرہ. فیلزم 
علی قول الظاہریة: أنه لو ملا آنیة کثیرۃ من البول ثم صبھا في 
الماء الراکدء أو تغوط فيه؛ ان کل ذلك عفو لآئه مسکوت عنه؛ 


۱۲ھ أاضسواء الہيىان 


فیکون اللہ علی قولھم ینٹھی عن جعل قلیل من البول یه إذا ہاشر 
البول فيەء وباذن فی جعل أضعاف ذلك من البول فيه بصبه فيه من 
اللأیة. وكکذلك بأذن فی التغوط فیه! / . 


وھذا لو صدر من أدنی عاقل لکان تناقضا معیبًا عند جمبع 
العقلاء. فکیف ہمن بنسب ذلك إلی اللہ ورسولە عیادًا بالل تعالی 
بدعوی الوقوف مع النصوص!؟! ورہما ظن الآلسان الآجر والقربة 
فیما هو إلی الائم والمعصیة أقرب؛ کما قبل: 


أمنفقة الأیتام من کد فرجھا ‏ لك الویل لا تزنی ولا تتصدقی 


ومن ذلك: نھیه ‏ 8چ عن التضحیة بالعوراء مع سکوتە عن 
حکم التضحیة بالعمیاء؛ فإنه یلزم علی قول الظاھریة: ان یناط هِلك 
انحکم بخصوص لفظ العور خاصة؛ فتکون العمیاء مما سکت اللہ 
عن حکم التضحیة بە فیکون ذلك عفو٢.‏ وإدخال العمیاء فی اسم 
العوراء لغة غیر صحیح؛ لان المفھوم من العور غیر المفھوم من 
العمی؛ لآن العور لا یطلق إلا فی صورة فيها عین تبصر؛ بخلاف 
الحمی فلا بطلق فی ذلكِ . وٹفسیر العور: رآنہ عمی إحدی العبنین 
لا ینافی المغایرة؛ لان العمی المقید یاحدی العیئین غیر العمی 
الشامل للعینین ممًا. وبالجملة فالمعتی المفھوم من لفظ العور غیر 
المعنی المفھوم من لفظ العمی. فوقوف الظاھریه مع لفظ النص 
یلزمه جواز التضحیة بالعمیاء لأنھا مسکوت عتھا. وأمٹال هذا منھم 
کثیرۃ جدا. وقصدنا التنببه علی بطلان ساس دعواھمء وھو الوفروف 
مع اللفظ من غیر نظر إلی معانی التشریع والحکم والمصالح التي 
ھی عناط الاحکامء وإلحاق النظیر بنظیرہ الذڈي لا فرق بینہ وبینہ 


بؤثر فی الحکم۔. 


راعلم أن التحقق الذي لاشك فیه؛ أن الہ تعالی یشرع 
الأحکام لمصالح الخلق؛ فافعالہ وتشریعاته کلھا مشتملة علی 
الحكم والمصالح من جلتب المنافع ودفع المشار. ما بزعمه کر 
من متأخری المتکلمین تقلیْدًا لمن تقدمھم: من آت أفعاله جل وعلا 
لا تعلل بالعلل الغائیة زاعمین آن التعلیل بالأغراض یسٹلزم 
الکمال بحصول الغرض المعلل بە؛ وأت اش جل وعلا منزہ من 
ذلك لاستلزامه النقص؛ کله کلام باطل! ولا حاجة إليە الہتة؛ لاہ 
من المعلوم بالضہورة من الدین: أُن اللہ جل وعلا غنی لٰذاته العنی 
المطلق؛ وجمیع الخلق / ققراء إليه غایة الفقر والفافة والحاجة : 





: سے و کک کے یا کو مر ےم کر کے من عم کو ہر ابی و اک سے پ8 
نایا التاسش انت ال فراع کی اللہ َال هُو اَی الحَيڈ ت2 4ء ولکنہ 


جل وعلا یشرع ویفعل لآجل مصالح الخلق المحتاجین الفقرا: 
الیه؛ لا لآأجل مصلحة تعود إليه هو سبحانه وتعالی عن ذلك علوا 
گے۴۴ 
گی 

وادعاء کر من أھل الأصول: آأن العلل الشرعیة مطلق 
اآمارات وعلامات للا حکام ؛ نے صن ذڈلٹك الظن الباطل؛ الله 
جل وعلا یشرع الأحکام لأجل العثل المشتملة علی المصالح الّي 
بعود نفعھا إلی خلقه الفقراء إليه؛ لا إلی اللہ جل وعلا ل ان تخھروا 
ومن فی الأزض جیما مک الله لئ یڈ للَ 4. وقد صرح تعالی 
وصرحخ رس لہ حات : رآنہ بشرج الا حکام ت0 اآجل الحکكم ال صۃ 
بللك التشربع. وأصرح لفظ فی ذلك لفظة ٭ من أجل٭ ود قال 


ہے جر ا سے 
سا 


ہہ ے کے ضس سے سس 5 سے عخر ک ۔ 2 سج 
تعالی : فا ین آچل دَلكف کتیتا عق بی سو یل ٭ الایت وقاں ا 


٦ٹ‎ 


٤۱ھ‏ اضراء المِانِ 


۷إنما جعل الاستتذان من اأجل البصر؛. 

وقد قدملا أُمثلة متعددۂة لحروف التعلیل فی الاأّیات القر آنیۃ 
الدالة علی العلل الغاثیة المشتملة علی مصائح العبادے وھو أمر 

وقال العلامة اہن القیم رحمه اللہ فی إعلام الموقعین عرن رب 
العالمین بعد أن ذکر قول من منع القیاس مطللمًاء وقول من غلا 
ش وذکر ادا الفریقین مائصہ : 

قال المتوسطوت بین الفریقین : قد ثبہت أن اللہ سبحانه قد أنزرل 
الکتاب والمیزان؛ فکلاھما في الڑنزال أخوان؛ وفی معرفة الاإحکام 
بتناغقضص بی نس4 و لا یتناغضس الکػتاب واللمیزاں: قلاا تتناغعض ن لا آے 
النتصوص الصحیحة ولا دلالة الأفیسة الصحیحةء ولا دلالڈ الئصس 
الصریح والشیاس انصحیح ؛ بل کلھا متصاذشه عتعاضصضدة میناصر شف 
پصلیق بعضھا بعضا وپشھد بعضھا لبعضہ فلا یناقض القیاس 
الصحیح؛ النص الصحیح بدا / . 

ونصوص الشارع تو عأن : اخسباں واوام فکما ان اخارہ ل* 
تخالف العقل الصحیحں بل هي نوعان: نوع یوافقه ویشھد علی عا 
یشھد به جمل او جملة وتفصلا ونوغ یعجز عن الاستقلال 
بإدراك تفصیله وإن أدرکە من حیث الجملة. غھلکذا آوامرہ سبحانهہ 
نوعان: نوع یشھد بە القیاس والمیزانء ونوع لا یستقل بالشھادة بہ 
ولکن لا یخالفه ۔ 





وکما أن القسم الثالث فی الآأخبار محال وھو ورودھا ہما 


سسورة الآانساء ۵,/ 


رد العقل الصحیح ؛ فخذلكک الوامر لیس فقھا ما بخالف القیاس 
والہیزانت الصحیح . ورشلذہ الحملة انما تنفصل تمھہد قاعا تی 


مرا نیا واذنا وعفم۳. کما أن الذکر القدری محیط بجمیچھا 
علمٌا وکتابة وقدرا. غعلمه وکتابته وقدرهہ قد أحضی جمیع اُفعال 





عبادہ الواقعة تحت التکلیف وغیرھا. وأمرہ وٹھیە وإباحتہ وعفوہ قد 
احاط ہجمیع أفعالھم التکلیفیة. فلا بخرج فعل من أفعالھم عن أحد 
الحکمین: إما الکولی؛ وإما الشرعی الأمريی! فقد بین اللہ سہحانه 
علی لسان رسولہ ٹل بکلامہ وکلام رسوله جمیع ما أمر بہء رجمہع 
ما تھی عل وجمیع ما احلهء وجمیع ما حرمف وجمیع ما عفا 
عله؛ وبھذا پکون دینه کاماک کما قال تعالی : ٭٭ ألیوم ا کلت لکم 
ونگج وَاقلث عَلنکم تَمّتی 4 ولکن قد بقصر فھم آکثر الناس عن فھم 
ما دلت عليه اللصوصر؛ وعن وج الدلالة وموقعھاء وتفاوت الامة 
فی مراتب الفھم عن اللہ ورسولہ لا یحصیه إلا اللہ جل وعلا ولو 
کانت الأفھام متساویة لتساوت أقدام العلماء فی العلم ولما خص 
سبحانه سلیمان بِفُهھم الحكومة فی الحرثء وقد آٹنی عليه وعلی 
داود بالحکم والعلم . وقد قال عمر لاأبی موسی في کتابه إليه: 
(الفھم القھم فیما أذلی إليیك٢.‏ وفال علي رضی اللہ عنہ: إلا فھنًا 
یؤتيه اللہ عبدا فی کتابه. وقال أبو سعید: کان أبو بکر رضی الله عنه 
أاعلمنا ہرسول اللہ صلی اللہ عليه / وسلم. ودعا الني پل لعبدالل 
ابن عباس : ٴأن یفقھه فی الدین ویعلمہ التأویل٢.‏ والفرق بین الْفَقه 
والتاًویل: ان الفقه هو فھم المعنی المراد والتاویل إدراك الحقیفة 


ذ٦۸‏ اض اء البہياں 


التي یٹول إلیھا المعنی التي هي آخیتہ وأصلهء ولیض کل من فقه فی 
الدین عرف التاویل . فمعرفة التاویل یختص بھا الراأسخوت فی العلم 
ولیس المراد یه تأویل التحریف وتبدیل المعنیء فإن الراسخین في 
اأعلم یعلمون بطلائہ: واللہ بعلم بطلانه؛ إلی آن قال رحمہ الل: 





وکل فرقة من ھؤلاء الفرق الثلاث: یعنی نفاة القیاس بالکلیة: 
والغالین فيه؛ والقائلین بأن العلل الشرعیة أمارات وعلامات غقط: 
لا مصالح آنیطت بھا الأحکام وشرعت من اجلھا؛ سدوا علی 
أَنفسهم طریقًا من طرق الحی؛ فاضطروا إلی توسعة طریق آخری 
اُکٹر مما تحتمله. فنفاۃ القیاس لما سدوا علی نفوسھم ہاب التمٹیل 
والتعلیل :؛ وراعضار الحکكم والمصالح : رھرو عن المیز ان و الْقسط 
الذي أئزله اللہ؛ احتاجوا إلی توسعة الظاھر رالاستصحاب: 
فحملوھا فوق الحاجڈء ووسعوھما آکثر عما یسعانه. فحیثٹ فھموا 
چے. الس حکْما اتوہ ولم پہالورا مماوراءں وحیٹ لم یفُھموە عنه 
نفوہ وحملوا الاستصحاب؛ وأحسنوا في اعتنائھم بالنصوص 
ونصرھاء والمحافظة علیهاء وعدم تقدیم غیرھا علیهھا من راي أو 
قباس أو تقلید. وأحسٹوا فی رد الأقیسة الباطلة: وبیانھم تنائقض 
لھا في نفس القیاس؛ وترکھم لە: وآخذوا بقیاس ترکھم وما هو 
اولٰی منە؛ ولکن اأخطنوا من أربعة أوجە: 


اُحدھا: رڈ قباس الصحیح ؛ لاسما المتصوص علی 
علت التي یجري التص علیھا مجری التنصیص علی التعمیم باللفظ 
ولا یتوقف عاقل فی آن قول النبی قيُ لما لعن عبدالل حمارا علی 
کثرۃ شربه للخمر: 8لا تلعده فإنه يیحب اللہ ورسوله8 ہمزلة قولهہ: 





لا تلعنوا کل من یحب ال ورسولہ. وغي قولہ: 8 إن اللہ ورسولہ 
یٹھیائنکم عن لحوم الحمر فإنھا رجس* بمنزلة قوله: یٹھیانکم عن 
خل رجحس. وئيی ان قو لہ تعالی آن / نہیںے میڈ آو دما 
مَسْنُوعًا أَؤ لحم جازر فَإئم یجشص۹۹: ٹھی عن کل رجرس. وفی أَنَ 
قوله فی الھرۃ: ۂ لیست بنجس لانھا من الطوافین عليکم والطوافات؟ 
بمنزلة قولہ: کل ما هو من الطوافین عليکم والطوافات فإنه لیس 
بنجسە ولا یستریب احد فی أن من قال لغیرہە: لا تاکل من ھذا 
تشرب ھذا الشراب فالہ عمسکر ؛ فھو ٹھی لە عن کل مسکر. ولا 
تتزوج هذہ المرأه فاٹھا قاجرۃء وأمثال ذلك. 

الخطاً الثانی: تقصیرھم فی فھم النصوص؛ فکم من حکم 
دل عليه النص ولم یفھموا دلالته عليه۔ وسبب ھذا الخطاً حصرعم 
الد اه می مجرد اھر الافظ دوب اإیمائه سب واإشارتہ ودجرفھ 
عند المخاطبین. فلم یفھموا من قوله تعالی: ہل کا خاش کا تچ4 
ضربا ولا سہاولا إھانة غير لفظة: ط ان فقصررا في فھم الکتاب 

الخطاً الٹالٹ : تحمپل الا ستصحاب قوف ما ستحق وجزمھأم 
ٹم شرخ ر حجمےے ال یبین أقسام الاستصحاب؛ و قب ڈکرنا بعضھا فی 


سورٹ لا ے8 و جعایا شور رحمے ائزہ بازرنہ اقسا وأاطال فیا 
الکلام . 


٦ث‎ 


۲ 


۸۰۸ اُضواء البيبان 


الاول : استصجخاب اعدم الأصلی حتی ہرد الناقل عله وھو 
البراءة الأصلیة والإباحة العقلیة؛ کقولنا: الأصل براءة الذمة من 
الدین فلا تعمر بدین إلا بدلیل ناقل عن الاأصل یثبت ذلك. 
والأصل براءة الذمة من وجوب صوع شھر آخر غیر رمضان: فیلزم 
استصحاب هذا اعدم حتی یرد ناقل عنه: وھکذا. 

النوع الثانی : استصحات الو صف المثت للحکم حتی پثہت 
جار اع کاستصععاب رسراءے النگاح دقاء الملك وبقاء شسعل لے 

الثائٹ : استصحاب حکم ال جماع ٹی محل التراع والآاکٹر 
لی أنَ شش لآ خیر لیس بحججة . وشو رحمه اللہ پری نہ ججھ. 
و ٹلا الاولین حجة بلا خلاف فی الجملة۔ 

الرابع: الاستصحاب المقلوب؛ وقد قدمنا إیضاحه وأمثلتہ 
فی سورة ( التوبة". 
ومعاملاتھم کلھا علی الباطل حتی یقوم دلیل علی الصحة فإذا لم 
یقم عندھم شدلیل علی صحة شرط أو عقد أو معاملة استصحبوا 
بط انہب فأفسدوا ہڈدلك کا من معاملات الناس و غشر دڈشم وشروطهم 
خلافہ وآن الأاصل في العقود والشروط الصحة إلا ما اہطله الشارع 


و تھی عنه. وھذا القول ھو الصحیح؛ فإن الحکم بیطلانھا حکم 





ج- َ : 1 : 5 
حدے اللہ" ؛ ۳۲ سے ام .0 ئا < ے به إرلّه ٠‏ و ڈ ب ' کت ما شرعه ال 
یہ ر- - ٥‏ ً “سے ًے - ڈ 


7 کت 1 1 5 َ‫ - 1 ۱ - ' 
ٹی انعمّود ۲ الویعابملات انصحۂہ حتی بقوم دلیل علىی انىطلان 
وانتح رب ' والفغری بایما: ان الله سےح نه نُعا۔ ا ہو سے گے 
۱ 7 زه ۔ہسلوھۂں فان انعسادےۃ ہے ا ۱ قیهە اڑل ارہ 
شر السہلهہ ر۔ ِ اب انعادےِ حخےہ جالی ظضرمادّتی جو حیّد ہی ہے ۱ 


-ے- 


| لد 


شو وزرضیى بۂ وشرغف, واما انعش د والشروط والمعاملات ٹھي عقو 


حتی بحرە٭ھاء وٰذا لعی الله سبحانه علی المشرکین مخالفة همندبن 
الڑصلین: وھو تحریم ما لم یحرمہء والتقرب اليه بما ٹم پشرعد 
وھو سبحاله ٹلو سگت عن اباحة ذللگ وتحربمه کان ذلٹ عقوا لا 
یجوزر الےحکم بتلتحر یم“ وارطالہ ‏ ثول اے۔۔ادل ما احله انف راآلنحراد مٰ 
سب لہ الہ وئا' سکت عله عو عتو. قفکل شر ط و تقصل میا ماپ ے 
سکت عنهاء فإنه ایجوز الشول بتحربمیا: قاع سگٹت عنها رحمیه 


سا یہ قما عدا ما سن مه ! لہ ار الب تعالی او فاء بامعقود 


١‏ سٰ ہے۱ ۔-۔ گرب ہے سط 5 سی و لہ سج 
انعھوٹ کلھا / خقال: واودو الععد 4 و ان بکاتھا الدرتإ 
سے اس ہے ۶ کہ ُا مغ َٗ‌ ' پر اچ سے کو سک ٢‏ 
مامنوا اڑھوا بالعقود ٭ و قال: والدن غر ا تم ملالتھم وعھدھم ر ہے 
ان تماز ےت اڈ تب زرھۂ پا کھڑوا چف وقال تما 
ٹیر تعائلی . سے کور ے۔ بت ادا عپدڑا ۷م و خالںل بای 
ا <حجحم 7 3 سس رم سور و سد سے ال سًی ےھ رما سی اس ےم ہے رات کے 
۶ بکاتہا الین عامنوا لم نفولورتے لا شُعَلون 7 کبر مقتا ند الم آن 
شا جس ہن کک سر ہے مکح 7 ََٔ سع٤اط ‏ ا کر ر کہ 
نشولوا مال تقعلودرت ت0ت 8ء وقوال: بل مَن وق بمھیر واتَقیٰ فان ن اللہ یجب 
تھے حر ےی ْ بَ سے درد وج جج ےکی 
الین آث ٭. وشال: بج ان اہی لے یٹ لسن ٭ئ *٭ وھذا کثبر ھی 


1 


٢ك‎ 


۸۰۲۰۱۲۰ أضواء البیان 


وفيی صحبح مسلم من حدیث الاعمش عن عبدالل بن عرة عن 
مسروق عن عبدالل بن عمرو قال: قال رسول اللہ ڈ: اریم من 
کن فيه کان منافقا خالصّاء ومن کانت فيه خصلة منھن کانت فيه 
خَصلة من النفاقف حنّی بدعھا: إدا حدث گلذب: وإڈا عاھد غدر: 
المسیب عن أبی عریرۃ عن انی وی : !صن علامات المنافقی لاٹ 
وإن صلی وصام وزعم آنه مسلم: إذا حدث کلب؛ہ وإذا وعد 
اأخلفء وإڈا اؤتم۔ خان ٤‏ . 


وفی الصحیحہن من حدیث ابن عمر عن الني کل : ۱ 
لکل غادر لواء یوم القیامة بقدر غدرتهء فیقال: هذه غدرۃ فلان ابن 
فلانا. وفیھما من حدیث عقبة بن عامر عن النیی ققل: ×۷إن آحق 
الشر وط ان توفوا به: ما استحللتم ۰ العروح٢.‏ وفی سنن آبي داود 
عن أبي رافع قال: بعثتنی قریش إلی رسول ال قلل فلما رآیتہ 
تی فی قلبي اوسلام ذ فقلت: یا . ال واللہ إنی لا مع 


سس ولکن ارجع إلیھم فإن کان فی نفسك الذي فی نفسك ال 
فارجع١‏ قال : فذھیت ٹم أثیت النی ٹلا فاسلمت . 


وفی صحیح مسلم عن حذیفة قال: ما منعنی أن اشہد بدرا 
(لا آنی خرجت أنا وأبی حسپل؛ فأخذنا کفار قریش فققالوا: إِنکم 
ٹریدون محھداء فقلنا؛ عا تریدەء ما ٹرید إلا المدینة,. فاخذوا 
منا عھد الله ومیثاقه لنتصرفن إلی المدینة ولا نقائل معهہ. ناأتنا 
رسول اللہ پگ فاخبرناہ الخبر فقال: / ٭انصرفاء ثفی لھم بعیدھم 





ونستعین اللہ علیھم ۴٠.‏ إلی آحر کلامه رحمہ اللہ في هذا المبحث. 
والمقحبود عنده دلالة النصوص علی الو فاء بالعھود والشروط 
ہت الاخلاف فی ذلك؛ إلا ما دل عليه دلیل خاص: وذلألك واضح 
ضس الغصوص التی ساٹھا گماتری. 


ٹم بین رحمه الله أن المخالقین قي ذلك یجیبون عن الحجج 
المدکورهة تارة بنسخھاںء وتارۃ بتخصیعھا ببعضض العھود والشروط: 
وتارۃة اح فی سند ما یمکنھم لح فهە: وثتارۃ ہمعارضتھا 
بنصوص آخرہ کقول النبي قلاٹ: ما بال أقوام یشترطون شروطًا 
لیست فی کتاب اللہ ما کان من شرط لیس في کتاب الہ فھو باطل 
وآن کان مائة شرطء کتاب اللہ أحق وشرط ال آوئقی٥.‏ وکفوله جھائڑے: 
۷ من عمل عملالیس عليه أمرنا فھو رد٤.‏ 

وکقوله تعالی: ۶ وم بتَمدٌ ذو اظر مَأَْلَيَ هُمْ اشْيعة 52 ۹. 
وأمثال ذلك غی الکتاب والسنۂة. قال: وأجاب الجمھور عن ذلك 
بن دعوی الخ والتخصیص تحتاج إلی دلیل یجب الرجوع إليه 
ولا دلیل علیھاء وبأن القدح في بعضھا لا بقدح في سائرھاء ولا 
یملع من الاستشھاد بالضعیف وإن لم یکن عمدۃ لاعتضادہ بالصحیح: 
وہانھا لا تعار٘ض بہتھا وہین ما عارضوھا به من التصوص . 


ئم بین أُن معنی قوله قليِ: (وما کان من شرط لیس في کتاب 
الہ“ أي ٹی حکمە وشرعہء کقوله تعالی: ٭ کكتت او عَلْک 4ء 
وغولہ پ یق : لاکتاب الله القصاصس؟ ھی کسر السئ؛: قال: فکتابہ 
سبحانه یطلق علی کلامه وعلی حکمە الذی حکم به علی لسان 
رسولہ گل . ومعلوم أن کل شرط لیس في حکم ال فھو مخالف لە: 


٦٦ ا‎ 


ھ۸ اأضےاء الہسان 


فیکون باطلا۔. فإذا کان اللہ ورسولہ لٹ حکم بأن الولاء للمعتق؛ 
فشرط خلاف ذلك یکون شرطا مخالقًا لحکم اللہ. ولکن أین نی 
ھذا: ان ما سکت عن تحریمه من العقود والشروط یکون باطل 
حراماء وتعدیيی حدود اللہ هو تحریم ما أحل أو آباحة ما حرمد 
أو اإسقاط ما أوجبه لا [إباحة ما سکت عنہ وعفا علەء / بل 
تحریمہ ہو نفس تعدي حدودہ. إلّی آخر کلامہ رحمه اللہ تعالی . 





ٹم بین رحمه اللہ: أن دلالة النصوص عامة فی جمیع 
الإأڈحکام إلا ان الناسی یتقاوتوںن ثيی دلك تفاوتا کث. وہین مسائل 
کثیرۃ مما فھم فیه بعض الصحابة من التصوص خلاف المراد۔ 

قال: وقد أنکر النبی ٹل علی عمر فھمه |تیان البیت الحرام 
عام الحدیبیة من إطلاق قولءە : ہ٭إنك ستاأتبہ وتطوف بەہ فإنه لا دلائة 
في هذا اللفظ علی تعیین العام الذي يأتوئه فیە. 

وأنکر علی عذیٍٔ بن حائم فلیيمہ من الخیط الابیضیس والخضط 
الاسود نفس العقالین . 

وآنکر علی من فھم من قولہ: 8ا پدخل الجنة من کان فی 
قلبه مثقال حبة خحردلة من کبرہ شمول لفظہ لسن الثوب وحُسُن 
النسل؛ وآخبرھم أنە ”ہطر الحق وغمط الناس؟. وأنکر علی من فھم 
من قولہ: لامن اُحب لُماء الہ اجب الله لقّاءی وسن کرہ لقاء الله کر ہ 
اللہ لقاء٤‏ آنہ کراعة الموت؛ وأخبرھم أن ھذا للکافر إذا احتضر 
ونشر بالمٰعذابس؛ فان حینشذ یگرہ اّاء ارہ وأللہ پکرہ لَمّاءہ. وآن 
المومی (ٰذا احتضر وبشر ب٥رامة‏ الله اجب (ضاء اہ واحب الله لمّادم, 

وائکر علی عائشة إذ فھمت من قوله تعالی: ‏ فَوَقَ امب 


سورة الأائہاء ۲۳ء 


جسایا پسڑا ہچ معارضتہ لقولہ پل : ٭ من نوقش الحساب عذب٢.‏ 


حسات المناتشة. 


وأنکر علی من فھم من قوله تعالی: من تل سوا مر 
ہو4 ان هذا الجزاء إلما ھو فی الآخرةء وآنە لا بسلم أحد من 
عمل السوء. وین أت ھذا الجزاء قد یکوت فی الدنیا بالھم 
والحزن: والمرض والنصبء وغیر ذلك من مصائبهاء ولیس في 
اللفظ تقیید الجزاء بیوم القیامة /ر . 

وأئکر علی من فھم من قولہ تعالی: فاَْنَ تَا رر ََٹڑَا 
ایہم بے آزکیک کا الک تشم مھتروڈ ن2 چ٭ آنہ ظلم النفس 
بالمعاصیء وبین آنه الشركء وذکر قول لقمان لاہتہ: ٭ ارک الیل 
َطْلرٌ عَیٍ 4:2 وارضح رحمہ اللہ وجه ذلك بسیاق القرآن. 


قال: ثم سأله عمر بن الخطاب عن الکلالة وراجعه فبھا مراڑا 
فقال : :-- بكفك آیة ! 7 0 واعترف عمر رضی اللہ عنه بأنه خفی 
علےه فھمپا: و فی یا الصدیق ۔ 


وقد تھی النبيی ا عن لحوم الحمر الاعلیة ففھم بعض 
الصحابة من نھیه أنه لکونھا لم تخمس. وفھم بعضھم آن الٹھي 
لکوتھا کانت حمولة القوم وظھرہم. وفھم بعضھم آنه لکونھا کانت 
جوٴالي القریة. وفھم علي بن أبي طالب رضي اللہ عنہ وکبار الصح‌بۃ 
ما قصدہ رسول لہ پل ہالٹھی وصرح بعلتہ لکونھا رجشا, 


سك کے ا ٭ 


وفھمت المرأة من قولہ تعالی: ٭* وکائنٹم إحْدَنكهَنَ قنطارا 4 


اہ ا 


٠ 


جواز المغالاۃ فی الصداقء فذکرته لعمرء فاعترف بە. 


هر سے رو سے یف مس ہلا سس سس 
٦‏ 


وفھم ابن عباس من قوله تعالی: س* وحملم وفصلع تلدلون شہرا چ 
مع قولہ: ٭ ل وَألوَلَِتُ لسم اَلَمَمُنَ عَوْلَنِ کَايلی نب ان المرأۃ قد تلد 
سستة اٹھر؛ ولم یفھهمه عثمان؛ فهمٌ برجم امرأة ولدت لپاء حتی 
ذکرہ اہن عباس فأقر بە۔ 


ولم یفھم عمر من قوله: ‏ آمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا 
لا إلله إلا ال فاإذا مالوھا عصموا منی دماءھم واموالھم إلا 
بحقھم: قحال مانعی الزکا حتی ہین لە الصدیق فاقر ی8 , 


سے حم ظر کم 


وفھم قدامة بن مظعون من قوله تعالی: ٭* لیس عل الیبتءامٹوا 
وََ وا الشَلحَت مَْاعٌ فیا لوا اذا ما اَتقوا وَعاستوا ٭: رُم الجناح عن 
الخمر: حتی بین لە عمر أنه لا یتناول الخمرہ ولو تأامل سیاق الایۃة 
لفھم المراد مٹھاء فإنه إنما رفع الجناح عنھم فیما طعموہ متقین لە 
فیە: وذلك / إنما یکوت باجتناب ما حرمه من المطاعم؛ فالأیة لا 
تشناول المحرم ہو جه ۔ 

وقد فھم من فھم من قوله تعالی : ٣‏ ولا تلشو يک یل انکر 
انغماس الرجل فی العدو؛ حتی ہین لە آبو یوب الأنصاري أُن ھذا 
لیس من اللقاء بیدہ إلی التھلکة؛ بل ھو من بیع الرجل نفسه ابتغاء 
مرضاۃ اللہ؛ وآأن الإلقاء ہیدہ إلی التھلکة ہو ترك الجھاد والاقبال 
علی الدنی' وعمارتھا. 


وقال الصدیق رضی اللہ عنه: آيھا الناس؛ إنکم تقرءون عذہ 
جہے ے ۱ ۱ َ رم رم مج اہ تر نر سرار کطر وق 
الایة وتضعونتھا علی غیر مواضعھا: ٭ ہا الین +امنوا علیخی اننسکمْ 





لا موم من ضَلَإَِاامنَديْثع وانی سمعت رسول اللہ لے یقول: :ان 

الناس إذا رأوا المنکر فلم یغیروہ أوشك ان بعمھم الله بالعقاب من 
عندہہ فأخبرھم أٹھم یضعونھا علی غیر مواضعھا في فھمیم مھا 
خلاف ما ارید بھا. 

وأشکل علی ابن عباس أمر الفرقة الساکتة التی لم ترتکب ما 
ُھیت عنه من الیھود هل عذبوا أو نجوا حتی بین لە مولاہ عکرمة 
دخولم فی الناجین دون المعذبین : بوھذا هو الحق؛ ازہ سسحائه 
قال عن الساکتین : وَذقاتَ ات مد مہم لِم تِظُونَ فَوْتا الله مھ کھم آو معذہم 
مایا شیا 4 فأآخیر آنھم آنکروا فعلھم وغضبوا عليھم وإت لم 

بواجھوھم بالٹھی؛ فقد واجھھی بہ من آدی الواجب عنھم. فإن 

الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر فرض کفایةء فلما قام بە أولنتك 
سقط عن الباقین فلم یکونوا ظالمین بسکوتھم. 

وأَِضا: فانه سحانه إنما عذب الذین نسواما ذکروا بد وعتوا 
عما لھوا عنهء وھذا لا پتناول الساکتین قَطعًا؛ فلما بین عکرمة لابن 
عباس أنھم لم یدخلوا في الظالمین المعدبین کساہ بردہ وفرح یە. 

ود قال عمر بن الخطاب للصحابة: ما تقولوث في ظ إذا 
جا نصۂ اه وَالْفَتُم .4 السورۃة؟ قالوا: آمر اللہ نبیە إٰذا فتح 
عله ان یستغفر . فقال لاہن عیباس: ما تقول آلنت؟ قال: هو أَجَل 
رسول اللہ قَل اعلمه إیاہ. فقال: ما أعلم مٹھا غیر ما تعلم. إلی ان 
قال رحمه اللہ /, : 


وانمقصود تفاوت الناس فی مراتب الفھم فی النصوص؛ وأن 
منھم من یفھم في الأیة حکمًا أو حکمین. ومنھم من یفھم مھا 


(0 


۸+۸۳٦‏ آفسواء البیىان 





عشرة احکام أو آکٹر من ذلك. ومنھم من بقتصر فی الفھم علی 
مجرد اللفظ ٹون سیافه ودونت (إیماثه وإشارته وتنیه واعتاری 
رآاخص من ھذا وألطف ضمە إلی نص آخحر متعلق بہ؛ فیفھم من 
اقترانه به درا زاتڈا علی ذلك اللفظ ہمفردہ. 


وھدا باب عجیب من فھم القرآن: لا یتلبهہ لە إلا النادر من 
اھل العل فإن الذھن قد لا بشعر بارتباط ھذا بھذا وتعلقه بِەه؛ کما 
شر ابن عباس من قوله تعالی: ٭وحلم وفصام تنٹون شہرا اف مع 
لق وا ولدات رشن آؤکدشن عون عاملن ٭چ آن المرأة قد تلذ 


ات آئیں ‏ آخر کلڈیہ ر حجمه الله . 


انچ اکٹ نا ئی ال ۵ المساحث صس نعل کلام ان اق رزحنوے 
ابلھ گما رات ؛ نہ جاء فیھا ہما لم بات بە میں تشد مے ولا مو تار 
جرنے عحلہ 7 پل سحوےةہ الو اسعف وحزاہ ضس الرسلام والمسلمبِن 
خير١.‏ وقد ترکنا کثم من تلمائس کلامه غی ھذدہ المواضیع خحشیة 
الطالة انکٹرة 
المسألة السابعة 


اعلم أن استھزاء الظاھریة وسخریتھم بالائمة المجتھدین 
رحمھم اللہ ودعواھم أَنْ قیاساتھم متناقضة بنقض بعضھا بعضّا 
وآن ذلك دئیل علی آنھا کلھا باطلة ولیست من الدین في شیء؛ إِذا 
تامل فیه المنصف العارف وجد الأئمة رحمھم اقہ أقرب في أغلب 


لٹ ا الصواب؛ والعملِ بما دلت علءه التصوصں 7 انظاھریۃ 





اعلم أن من أعظم المسائل التي قال فبھا الظامریة بتناقض 
اأقسة الأئمة: وتکذت بعضھا لبعضی؛ وأن ذلك یدل علی بطلان 
کل قیاس من آقیستھم: ھی مسالة الربا التی فال فیھا انی ہہ : 
االذھب بالذھب؛ والفضة بالغضةء والبر بالیرء والشعیر ہالشعیر: 
واثتمر بالتمر والملح بالملح؛ مثلاً ہمثل؛ بدا بید؛ غمن زاد آو 


استزاد یا ابی ر + 


تال الظاھر یہ : ابی ہد ما انما حرخ الرہا فی الستة المذکورة؛ 
قتحر یم می سشیء غیر ھا قُول علی اللہ وعلی رسولہٹ وتشریح زائل 
علی ما شرعہ رسول اللہ ٹل . قالوا: والذین زادوا علی النص أشیاء 
یحرم فیھا الربا اختلفت أقوالھم: وتناقضت أقیستھم. فہعضھم 

وھ ۲١(‏ ۱ ۔ ۱ ۱ ۰ ۱ 

ھی الطعم  .‏ بعفضهھم بھول : ھی الکیل . ربعضھم بقول : 
ھی الا قتیات والادخار الخ . 

فھذہ أفیسة متضاربة متناقضة فلیست من عند اللہ وإذا تاملت 
فی ھذہ المسآألة التی سخروا بسہبھا من الأائمة؛ وادعوا علیھم أٹھم 
حرعوا الرہا قی أشیاء لا دلیل علی تحریمه فیھا کالتفاح عند من 
بقول: العلة الطعم کالشافعی؛ وکالاشتان عند من یقول: العلة 
الکیل؛ علمت أن الاأئمة أفرب إلی العمل بالنصس فی ذلك من 
الظاھریة المدعین الوقوف مع ظاعر النص . آما الشافعي الذي قال: 
العلة فی تحریم الربا الطھم فقد استدل لذلك ہما رواہ مسلم فيی 


سجبحھ: حدتنا ھاروت بین معروف: حدئثنا عبداللہ بن رھبےب: 


)١٢(‏ کان فی المطبوعة: ؟یقول: النعر والبلوط ٹمر شجر یڑکل ویدبغ بششرہ؟! 
+ شل۔| کلام مفحم , 
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خہرنيی عمرو (ج) وحدثنی ُبو الطاھرء أخیرنا ابن وھب عن عمرو 
این الحرث: آن آبا النضر حدثه أَنْ بسر بن سعید حدله عن معھر 
ابن عبدال: آنه آرسل غلامه بصاع فمح. . الحدیثء وفيه. فإئی 
کلت آسمع رسول ال لپ یقول: 0 الطعام بالطعام مثلا ہمثل؛ وکان 
طعامنا یومٹڈ الشعیر؛ فھذا حدیث صحیح صرح فیہ النبی ٹچ بأن 
الطعام إٰذا بیع ہالطعام بیع مثلاً ہمثٹل. والطعام فی اللغة العربیة: 
اسم لکل مہ پؤکل؛ قال تعالی: طول کل امایز کان حلا لی 
انیل ...4 الات وفال: ا ئظر لع پ1 طُعاموء ٠۳‏ آنا صیبنا الما 
صا جح کر مھ ال کت 7> لابا یا كیا ج2 وم ۹ وقال تعالی: 
وََلعَام ان أوشا التب چل لک ہہ ول خلاف فی ذبائحھم فی ذلك . 
رفي صحیح مسلم: آن النبيی پل قال في زمزم: ۷ إنھا طعام طعم؟ 
وقال لبہد فی معلقته / : 


سی مو 


ا لمعشسر قھ +۔ ننےارع شلےہ غبس کو'سب ما يَمَنْ صطعامھا 


بعنی بطعاهھ' ٹربستها؛ گما قدمنا هدا مستوفی فی سورۃ 
الع ۷۴ 


فالشافعی رحمہ اللہ وإن سُخر الظاحریة ملە في تحریمه الربا 
فی التفاحء فھو متسك فی ذلك بظاھر حدیث صحیح: یقول فیہ 
النبی ما : 1الطعام بالطعام مثل بمٹلاء فما المائع للظاھرية من 
القول بظاھمر ھذا الحدیث الصحیح علی عادتھم اتی یزعموث 
فیحکمون علی الطعام بأئه مثٹل بمٹل؟ وما مستندھم فی مخالفة 
ظاھر هھدا الحدیٹ الصحیح؟ وحکمھم بالربا فی البر والشعیر 
و از مر والٔملح دون غیرھا من سائر المطعومات؛ مع ان لفظ الطعام 
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لی الحدیث المذکور عام للأربعة المذکورۂ وغیرھا کما تری. فھل 
الشاقعی في تحریم الربا في التفاح أقرب إلی ظاھہر النص أو 
الظاھر ية؟ وکذلك سخریتھم صن امام ابی لہ واحمد رر حمیتا 
الل فی قولھما بدخول الربا فيی کل مکیل وموزوں. مستھزثین ہمن 
یقول بالربا فی الأشنان قیاسّا علی التمر. إٰذا تاملت فيه وجدت 
الامامین رحمھما اللہ أقرب فی ذلك لی ظا ظامی الا می انظاہ بة . 

قال الحاکم فی المستدركک: حدثنا ابو بکر احمد بن سلیمان 
العش دنا الحسن 2-.- مکرس تنا روح بن عہا دہ تنا جہاں ٹب 
عژد الله العدوی قال: سالت ئا مجلز عغَیخْ الصرف فقال!؛ کات اہن 
عباس رضی اللہ عثٹھما لا یری ہہ بأَسّا زعلنا من عمرہ ما کان من 
ا بعنی : با بد ؛ فکان بھشول : انما الربا فی النسیئە . فلقيه آبو 
سعید الخدری فقال: یا ابن عباس؛ الا اتتقي اللہ إِلی متی توکل 
الناس ال ما؟ اما لن ان رسوئ انله تج مل قال دات وم ورشو یو 
زوحه آم سلعمة: ؛إنی لاشتھی تمر عجو؟ا فبعثت صاعین من تمر 
لی رجحل من الآنصار فجاء بلدل ضصاعین صاع من تمر غجوۃہ. 
اأمسك فقال: امن أين لکم ھذاہ؟ فقالت آم سلمة: بعثت صاعین 
من تمر إلی رجل من الأنصار فأٰنانا ہبدل الصاعین هذا الصاع الواحد: 
وھشاھوں گل ؛ فالقی مر التمرۃ ہین یديه فقال: اردوە لا حاحة لی 
ےی ال لحم بالٰتمر ؛ والحنعۂ ہیں رااحط3 والسٗعیر بالشعبر: والدھشتے 
باللذش؛؛ و الَفضصضة بالقضة: بدا بہاے ‏ عل بعین؛ ملا بمثا ل فمن زاد 
فھو رباا ٹم قال : اکذڈلٹ ما یکال ویوزل ضا٢‏ لی اخرو۔. 


فلما راہ اعشحرف فتناول تمرة نم 


نم قال الحا؟ ٹم رحمے ال : هذا حدذد یٹ صحبح اسنا ول 


و 


٦ 





یخرجاہ بھدہ السیاقة. وھذا الحدیث الذی قال الحاکم إنهە صحیح 
الإسناد: فيه التصریح بأن ما یکال ویوزن یباع مثلا بمٹلء یڈّا بید . 
وقد قدمنا مرارا أن الموصولات من صیغ العموم لعمومھا فی کل 
ما تشمله صلاتھا. فابو حنیفة مثلا القائل بالربا فی الأشنان متمسك 
بظاعمر غذا الحدیٹ؛ فھو قرب إلی ظاہر الن سن الٰطاعریة 
المستھزئین به الزاعمین أنه بعید فی ذلك عن النص . 


فان قیل : هذا الحدیث لا بحتج بە لضعفہ: وقد قال الذھبی 
متعقَیا علی الحاکم تصحیحه للحدیٹ المذکور مانصه: قلت : حیان 
فیە ضعف ولیس بالحجة+ وقد آشار البھقی إلی تضعیف ہذا 
الحدبثء وأُعله ابن حزم من ثلائة أوجہ: الآاول: زعمەہ آلہ منقطم؛ 
لان آبا مجلز لم یسمع من أبي سعید ولا من ابن عباس. الثانی : 
ان فی الحدیث أن ابن عباس رجع عن القول بإباحة ربا الفضل . 
واعتقاد ابن حزم آن ذلك باطل لقول سعید بن جبیر إِنْ ابن عباس 
لم یرجع عن ذلك . والثالٹ: آن حیان بن عبیدالل المذکور فی سند 
ھذا الحدیث مجھول. 


فالجواب عن ذلك کله هو ما ستراہ الان إن شاء اف وھو 
راجع إلی شیئین: الاول: مناقشة من ضعف الحدیث: وببان أنە 
لیس بضعیف. والثانی: آأنا لو سلمنا ضعفه تسليمًا حدلیًا فھو 
اما المتاقشة فی تضعیفہء فقول الذھبی: إن حیان فيه 


فضعف ولیس بالحجة ؛ معارضی بقول أبی حاتم فيما ذکرهە عنه ابنه 
فی کتاب الجرح والتعدیل / : إنە صدوقء ومعلوم أن الصحیح 


سصسھرة الاہاء ٦ھ‏ 





أن التعدیل یقبل مجماػ والتجریح لا یقیل إلا عبينًا مفصلا کما ہو 
مقرر فی علوم الحدیث. وقد ترجم لە البخاری فی تاریخه الگبیر 
ولم یذکر فی جرحًا۔ وإعلال ابن حزم لہ بأنہ منقطع؛ وآن حیان 
مجھول قد قدمنا مناقشته فیه فی سورۃ االبقرۂ؟ لان أہا مجلز ادرك 


. ۱ ٠ 
اك غب سك ڑ سے سم ۔‎ 


قال ابن أبی حاتم فی الجرح والتعدیل في أبيی مجلز 
المذکور: وھو لاحق بن حمید السدوسی البصري؛ توفی ایام عمر 
ابن عبدالعزیز وروی عن ابن عمر وابن عباس وانس وجندب 
الخ وتصربحه بروایته عن ابن عباس بدل علٰی عدم صحة قول ابن 
حزم: إِنه لم یسمع من ابن عباس. وقال البخاري فی تاریخه الگبیر 
فی لاحیق بن حمید المدکور: او مجلز السدوسی البصری مات 
قبل الحسن بقلیلء ومات الٰحسنٰ سلة عشر وعائف؛ سمع اہن عمر 
وابن عباس وأآنس بن مالك إلخ. وفیه تصریح البخاري بسماع أبي 
مجلز من ابن عباس+ ومع ھذا فابن حزم بقول: ہو منقطع لعدم 
سماعهہ منہ,. وأما أبو سعید فلا شك آنه ادرکه آہو محلز المذکور: 
والمعاصرةۃ تکفی ولا بشترط وت اللقی علی التحفیق؛ ما 


او شیےحہ مسلم بن الحجاج ر ححجیة اللہ کی مل ہے تے۔. ےج 


وقال ابن حجر فی تھذیب التھذیب فی آبی مجلز المذکور: 
زبڑی ئن ابی مو سی الاشعري: والحسن ہن علی. ومعاویه: 
وعمران بن حصین: وسمرۃة بن جندبء واہن عباسں؛ والمغیرة بن 


این گھیلە وفقیس بن عباد وعیرشم. وارسل عن عمر بن الخطاب: 
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وحذیفة إلخ. ومما یوضح معاصرة آپی مجلز لأبی سعبد: أن 
جماعة من جژڑلاء الصحابة الذین ذکر ابن حجر أنہ روی عنھم ماتوا 
قبل آبی سعید رضي اللہ عنھم؛ ابو سعید رضی اللہ عنہ توئی سنة 
لاٹ أو آرہع أو حمس بعد الستین: وقد مات غبله الحسن بن 
علي؛ وآبو موسی الاشعريی؛ وعمران بن حصین؛ ومعاویة وسمرة 
ابن جندب کما ھو معلوم / . 


وآما قول ابن حزعم: إِنه مجھول فقد قدمنا مناقشة السکی لہ 

فی تکملة المحموی وآنە قال: فإن راد این حزم نہ مجھول العین 
فلیس بصحیحء بل هو رجل مشھورء روی عنه حدیث الصرف ھذا 
روح بن عباثةقء. ومن جھته خر جہ انحاكکم: وذاکثوہ ابن جزم. 
وإبراھیِم بن الحجاج الشاميی؛ ومن جھتہ رواہ ابن عديٍ. ویونس 
بن محمد ومن جھته رواہ الٰيھقئی. وھو حیان بن عبیدالل بن 
حیان بن بشر بن عذي بصري؛ سمع آبا مجلز لاحق بن حمید 
والضحالك وعن أَبيە دردی عن عض ون بریاق رڑی عنه موسی 
7 ون ا اصیل ومسلم ب بن (براھی وابو داود وعبيداش بن موسی؛ 
له البخاري وابن أبيی حاتم ترجمة فذکر کل مٹھما بعض ما 

یی ولە ترجمة فی کتاب اہن عدی کما آشرت إليەء فزال عنہ 
جھالة العین. وإن أراد جھالة الحال فھو قد رواہ من طریق إسحاق 
بن راھویه فقال فی إسنادہ: اخبرنا روح فال: حدثنا حیان بن 
عببداللہ وکان رجل صدق. فإن کانت عذہ الشہادةۃ له بالصدق مر 
روح بن عبادة فروح محلث نا فی الحلیثء عارف بهہ: مصنف 
متفق علی الاحتجاج بە؛ بصري بلدي للمشھود لە فتقبل شھادتہ 
لہ وإت کان ھذا القول من إسحاق ہن راھویہ فناہیك بە. ومن 
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[سحاق! وقد ذکر اہن أبی حاتم حیان بن عببدا هذاء وذکر 
حجماعة سس المشاھیر مس رووا سلمظ ومسں( رڑوڑیفی مہ وقال : لگ 
سال اُباه عنه فقال: صدوق اھ من تکملة المجموع کما قدمناہ فيی 
سورة (البقوۃ۷. والدی رایت فی سنن الٰبیھقی انکری : أُنْ الراوی 
عن حیان المدکور فی إسٹادہ لە إبراھیم بن الحجاج؛ وقال صاحتب 
الجوھر النقی: وحیان ھذا ذکرہ ابن حبان فی اللثقات من أتباع 
فی أحکامە: قال أہو بکر الیزار: حیان رجل من أھل البصرۃ مشھور 
ولیس بە بأأس. وقال فيه أبو حائم: صدوق. وقال بعض المتأحرین 
فیہ: مجھول؛ ولعله اختلط عليه بحیان بن عہیدالل المروي؛ وبما 
ذکر تعلم ان دعوی ابن حزم أن الحدیث منقطعء وأن حیان 


وأما دعواه عدم رجوع ابن عباس لقول سعبد بن جبیر: إنه 
لم یرجع عن القول بإباحة ربا الفضل؛ فقد قدمنا الروایات الواردۃ 
برجوعه مستوفاة غي سورة االقرةہ عن جماعة من أصحابہ ولا 
شک أُٹھا اولی من قول سعید بن جبیر؛ لآنھم جماعصۃ وھو 
واحد ولانھم مثبتون رجوعه وھو نافيهء والمثت مقدم علی 
النافی. وآما شواھد حدیث حیان المذکور الدال علی ان الربا في 
کل عا یکال ویوزت؛ فمنها ما فقدمنا فی سورۂ االبقرڈ؟٦‏ من حدیث 
آنس وعبادة بن الصامت عند الدارقطنی: آأن النی قلثُ قال: ”ما 
وُزتن عثل بمثل إذا کان نوعَا واحذاء وما کیل فمثل ذلكف. فإدا 
اختلف النوعان ملا باُس بھ؛“ وقد قدھنا فی سورة االبقرة" قول 
الشوکانی: ان حدیث أنس وعبادة ھذا أاشار إليه ابن حجر فی 


۸۳٤‏ أضراء البيان 


التلخیص ولم یتکلم عليهء وفي إسنادہ الرببع بن صبیح وثقه أبو 
زرعة وغیرہء وضعفه جماعةء وقد آخرج ھذا الحدیث الہزار أَيضا, 
ویشھد لصحته حدیث عبادة المڈکور ولا وغیره من الأحادیٹ . 
انتھی منە کما تقدم. وفي ھذا الحدیث المذکور دلیل واضح علی 
آن کل ما یکال أو یوژن فيه الرہا وإن سخر الظاھریة ممن یقول 
بذلكٹ: ومن شوامہد حدیث حیان المذکور الحدیث المتفق عليه. 
قال البخاريی فی صحیحہ فی ڑکتاب الوکالة): حدثنا عبدال بن 
یوسف: آخبرنا مالك عن عبدالمجید بن سھیل بن عبدالرحمن بن 
عوف؛ عن سعید بن المسیبء عن أَبي سعید الخدري وأبي عریرة 
رضي اللہ عتھما ان رسول اللہ گل استعمل رجلاٌ علی خیبر فجاءعم 
بتمر جنیب؛ فقال: ۂاکل تمر خیبر ھکذا:؟ فقال: إنا لنأخذ الصاع 
من ھذا بالصاعین والصاعین بالثلائة . فقال : ٢لا‏ تفعل؛ بع الجمع 
بالدرام؛ ثم ابتع بالدراھم جنیبّا٤ء‏ وقال فی المیزان مثل ذلك. 
انتھی منله. 


ومحل الشاعد مله قولہ: وقال فی المیزان مثل ذلكء ومعناہ 
ظامر جڈا في أن ما یوزن بالمیزان مثل ذلك في منع الرباء وقد 
قدمنا أقوال من أول / عذا الحدیث وصرفه عن المعنی المذکور في 
سورة االبقرة٢.‏ وفال مسلم بن الحجاج فی صحیحهہ: حدثنا عبداللہ 
بن مسلمة ہن قعنبء حدثنا سلیمان یعني ابن ہلال عن عبدالمجید 
بن سھیل بن عبداٹرحمن : أنه سمع سعید بن المسیب یحدث أن آبا 
شریرة وأاہا سعید حدثاہ ان رسول الله جانا بعث اُخا ہنی عدي 
الانصاري فاستعمله علی خیبر؛ ققدم بتمر جئیب؛ فقال لەه رسول 
ال پا : ٭اکل تمر خیبر ھکذا؟۱ء قال: لا والل پا رسول ال إنا 
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لنشتري الصاع بالصاعین من الجمع. فقال رسول الہ نل : ؛لا 
تفعلوا ولکن مثلا بمثل؛ أو بیعوا ھذا واشتروا بثملہ من ھذاء 
وکذلك المیزان؟ انتھی منہ. وقوله فی مذا الحدیث المتفق عليه: 
اوکذلك المیزان؟ ظاھر جڈّا فی أن ما یوژن کما یکال: وآن فی 
ذلك کلە الربا. ولا شك ان ھذہ الأحادیث التی عمل بھا بعض 
الأئمة وإن استھزا بھم الظاھریة فی ذلك؛ اقرب إِلی ظاہر النص 
من قول الظاھریة؛: إنہ لا ربا إلا فی الستة المذکورة قبل. 
والمقصود التمئیل لاأحوالھم مع الائمة المجتھدین رحمھم اللہ 


تل 


اعلم أنا نقول بموجب الاحادیث التی استدل بھا الظاعریة 
علی ان ما سکت عنه الشارع فھو عفو. ونقول مثلاً: إن صوم شھر 
۶ سی ری لکن لا نسام ان آیھ: 

عرسے ‏ ہر ٌ 

ان ایة وو سر تک الایة ساکتة عن مؤاخذة من عمل 
مثقال جبل؛ بل ھی دالة علی المؤاخذۃ بذلك. وھکذا إلی آخر ما 
ڈکرنا من اأمثلة ذلك فی هذدہ الماحئثٹ؛ وٹی سورہ ابئ إسرائیل۴. 
وما ذکرنا سابقًا من أُن الصواب فی مسألة القیاس أنە قسمان؛ 
صحیحء وفاسد- کما بینا وکما آوضحه ابن القیم رحمه اللہ في 
گلامه اللی نھعلناہ اعتمل: صاحت مراھی السعود فی کو اە ٹی 
الیاس : 


٠ - ۱ پ۔‎ ٠ 
وما رويی من ذمہ فقد علی به الذيی عل الفساد قد بنی‎ 


۳ 


۸۲ أضراء الےان 





| المسألة الژامنة 


اعلم آن جماھیر القائلین بالقیاس بقولون: إنه إن خالف 
النیس فھو باطل: ویسمون ال لقدح فیه بمخالفتہ للنص فاد 
الاعتار؛ کما أشار إلیە صاحب عراقی السعود بقوله: 
والخُلف للنص أُو إجماع دعا فساد الاعتبار کل من وعی 
کما قدمناہ فی سورۃة لغ 15 , 
واعلم ان ما یذکرہ بعض علماء الأصول من المالکیة وغیرھم 
عن الإمام مالك رحمه اللہ : من أنە یقدم القیاس علی أخبار الاحاد 
خلاف التحقیق. والتحقیق: آله رحمه الل یقدم أخبار الاحاد علی 
القیاس. واستقراء مذھبه یدل علی ذلك دلالة وراضحة: ولذلك أخذ 
بحدیث المصراۃ فی دقع صاع الثمر عوض اللبن. ومن أصرح 
الادلة اليی لا نزاع بعدھا في ذلك: أنه رحمه اللہ یقول: إت في 
ثلائة اُصابع من أصابع المرأة ثلاثین من الإبلء وفي أربعة أصابع 
من أصابعھا عشرین من الإبل؛ کما قدمناہ مستوفی فی سورۃ ۶بنی 
إسرائیل٦.‏ ولا شیء آشد مخالفة للقیاس من ھذا کما قال ربیعة بن 
بی عبدالرحمن لسعید بن المسیب حین عظم جرحھا: واشتدت 
مصیہتھا؛! نقص عقلھا. وعالك خالف القیاس فی ھذا لقول سعید 
ابن المسیب: إنه السنة کما تقدم. وبعد ھذا فلا یمکن لأحد أن 
یقول: إت مالکا یقدم القیاس علی اللنصسء ومسائل الاجتھاد 
والتقلید مدونة في اأُصول الفقہ ولأجل ذلك نکتفی بما ذکرنا من 
ذلك ھنا۔ 


جج _.۔.۔ خمےے مم ہہ ..ہے۔م_.س سے سسسشےٹتستصسسےےےژسپتے 


المسألة التاسعۃ 


اعلم ان اکٹر أھل العلم قالوا: إن الحرث الذي حکم فی 
سلماں وداود إذ نغشت فیه غنم القوم بستان عنب ؟ والنقشش : رعحي 
الغنم لیلا خاصة؛ ومنه قول الراجز: 


بدلن بعد التَّقّش الوجبفا وبعد طول الجرة الصریفا / 


وقیل: کان الحرث المذکور زرعَاء وذکروا أن داود حکم 
بدفع الغنم لأھل الحرث عوضًا عن حرئھم الذي نفشت فیه فاکلت. 
وقال بعض أھل العلم: اعتبر قيمة الحرث فوجد الغلم بقدر القیمة 
فدفعھا إلی أصحاب الحرث؛ إما لأنه لم یکن لھم دراھم أو تعذر 
بیعھاء ورضوا بدفعھا ورضی أولتك باأخذھا بدلاً من القیمة. وأما 
سلیمات فحکم ہالضمان علی أصحاب الغنمء وآن یضمنوا ذلك 
بالمٹل بأن پعمروا البستان حتی بعود کما کان حین نفشت فیه 
غتمھم. ولم یبضیع علیھم غلته من حین التلاف إلی حین العود؛ 
بل أعطی أصحاب البستان ماشیة أولئك لیأخذوا من نماٹھا بقدر 
لماء البستان فیستوفوا من ئماء غنمھم نظیر ما فاتھم من مماء 
حرثٹھم. وقد اعتبر النماءین فوجدھما سواء؛ قالوا: وھذا هو العلم 
الذي خصہ اللہ بہ:ء وأئنی عليه بإدراکہء ھکذا بقولوت: والله تعالی 
أعلہ ۔ 


المسألة العاشرة 


اعلم أن العلماء اختلفوا في مثل ھذہ القصة؛ فلو نفشت غتم 


1٠ 


۱ك 


۸۳ أغسواء البسان 


بفعل؟ اختلف العلماء في ذلك؛ فذھب آکٹر أھل العلم إلی أن ما 
افسدتہ البھائم لاد بضثہ رباب الماشة بقیمتہء وھو السٹشھور 
من مذھب مالك والشاقعي وأاحمد رحمھم اللہ. وقیل؛ یضمنونه 
بمثلۃ کقضیة سلیمان. قال ابن القیم: وھذا ہو الحق. وہھو أحد 
القولین في مذھب احمدء ووجہ للشافعیة والمالکیةء والمشھور 
عنھم خلافہ. والأیة تشیر إلی اختصاص الضمان باللیل: لن النغش 
ذ بلق لعة إلا علی الرتی پائیل کھا تقد واحتے ج الجمھور 





أنَ ناڈ البراء ہن عازب دخلت حائًا فافسدت غےہ ٢‏ فقضی نی اللہ 
پا : ×آن علی اھل الحوائط حفظھا بالتھارء وآأن ما أئسدت 
المواشي باللیل ضامن علی أھلھا؛ رواہ الائمة : مالك: والشافعیء 
واحمدء واآبو داودہ وابن ماجہ والدارقطنی وابن حبانِ 
وصححہ الحاکم / فقال بعد أن ساق الحدیث المذکور: نذا 
حدیث صحیح الإسناد علی خلاف فیه بین معمر والاوزاعی؛ فإن 
معمرّا فال: عن الزھري عن حرام بن محیصة عن آبيە واقرہ 
الدھبي علٰی تصحیحه ولم یتعقبه. 


وقال الشوکائی رحمہ اللہ في ئیل الأوطار ھی الحدث 
المذکور: صححہ الحاکم والیھقی۔ قال الشافعی: اخذنا بە لٹبوتہ 
واتصاله ومعرفة رجالہ اھ منه. والاختلاف علی الزھري غی روایة 
ھذا الحدیث گکثر معروف. 


وقال ابن عبدالبر: وھذا الحدیثٹ وإن کان مرسلافھو حدث 
مشھور: آرسلە الأائمة وحدث به اللقات؛ واستعمله فقھاء الحجاز 





وتلقوە بالقیول؛: وجری فی المدینة العمل بەء وحسبك باستعمال 
أھل المدیئة وسائر أھل الحجاز لھذا انحدیث. وعلی کل حال 
فالحدیث المذکور احتج به جمھور العلماء؛ منھم الائمة الثلائة 
المذکورون علی ان ما آفسدته البھائم باللیل علی آربابهاء وفی 
التھار علی أھل الحوائط حفظھا. ومشھور مذھب مالك واحمد 
والشافعی آئه یضمن بقیمته کما تقدم. وأہو حنیفة یقول: لا ضمات 
مِطاقًا فی جنایة البھائم: ویستدل بالحدیث الصحہح: ا العجماء 
جبار ا ۴ تھا شدر. والجمھور بقولون: إِن 'لحدبث المدکور 
عام وضمان ما آفسدته لیلا مخصص له. وذھب داود ومن وافقه 
الی ان ما أتلفته البھائم بغیر علم مالکھا ولو لیا لا ضمان فيه 
واما إذا رع‌ھا صاحبھا باختیارہ فی حرث غیرہ فھو ضامی بالمثل . 


علم أن القائلین بلزوم قیمة ما أفسدته البھائم لیلا یقولون: 
یضمنه اُصحابھا ولو زاد عنی قیمتھا. لی للأث الفاتل: لا 
یضمنوت ما زاد علی قیمتھا. وفی المآألة تفاصیل مذکورۃ في کتب 
الفروع ۔ وصیفة الجمع في الضمیر في نولہ 7 الظام 
انھٹا مراد بھا سليمان وثاود واصحاب الحرث وص جات الْعلم 
وأاضاف الحکم (لیھم لآن منھم حاکِمّا ومحکوما له ومحکومًّا عليه. 


کے یی سر کی ایی 


وقولھ: نمیینیا کے أي الْهَضےة 7 الحکومة اِلممُھومة ص 
نولہ: / ٭ن مان ف الزّتِکء رتولہ: ٭ وَکلا ءَيْت 4 آي 
اععلنا کل من داود وسلیمان حکَمًا وعلمّاء والتثوین فی فولھ: 
وٗحکل٭ا*٭ عورض عن کلمة أی: کل واحد منھما۔ 


جے . 
خی سے سے سی سے تھے سے کہ ےر سے مر سرع می چا سم 


7 قو لہ تعالی : وسخرنا مع داد الال شمحن والطیی وک 


ہمت 


۷۳ 


اأضےواء اسان 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الاأیة الكریمة: آنہ سخر الجبال أی 
دللیا؛ وسحجر الطیر تسبح مع داود: وما ذکرءم جل وعلا هٔی ھذہ: 
الارة الکر بمة : رن سحخیر نسخیرہ الطیر؛: ٤‏ والجبال تسبح مع ئبيە داودز ینہ 


سے اذرترے بم ےو کے اس 


می غے ھذا الہ ہرمع ؟ گت لہ تعانی : ٭ ٭ ولید عائینا داورد متا فضاد 


بلچبال آوی مسا والطیں لی وقولھ: ٣‏ او سک ای ا رجعی معه 
الصبیح: وا 4> و ی: ہیں الطیر بمثل ذلكِ من ترجیع 
لتاویب سیر الٹھار؛ ساقظ کما تری وکفولہ تعالی ۱ اڈ اذشن دا 


رخ سج گج سے 


داود دا آلایے لہ اواب بت اتا سرت ابا ل معلر من بالعشی والاشراق ہ: والطیں 


والتحقیق: أن تسبیح الجبال والطیر مع داود المذکور تح 
حقیقيی؛ لان ال جل وعلا یجعل لھا إدراکات تسبح بھاء يعْلمھا 
مو جل وعلا ونحن لا نعلمها؛ کماقال: ٭* قن من کی الا سیم غپری۔ 
ولنکن لا تمَقھون تَےييحَھم ک4 , وقال تعالی : ٭ وَإنَ من الحْجَارَۃ لما یمر منة 
آلاٹھنر و إِن مُہالما شع مشکی 9 فیخ رج نةُ الما وَإِنَ ٹا نما عَِظ مِنْ خشیة الہ 
الاآیڈء وقال تعالی: ٭ إِتا عریسضنا الامانة عل الین وَلازْض وَالْبَال 
قابے> ان تحیلتا وَأشففن وہاچ الایة۔ وقد ثبت فی صحیح البخاریيی: 
ان الجذع الذي کان پخطب عليه النبي اث لما انتقل عنه بالخطبة 
لی المنبر سمع لە حنین؛ وقد بت فی صحیح مسلم أن النئی انت 
قال: قإنيی لأاعرف حجڑا کان یسلم علی فی مكةه وأمثال مذا 
کثرة. والقاعدۃ المقررة عند العلماء: ان نصوص الکتاب / والسنة 


سورة الائساء ۸۱ 








لا یجوز صرفھا عن ظاھرھا المتبادر منھا إلا بدئیل یجب الرجوع 
لے ۔ والتسہیح ٹی اللعغة: البعاد سن الٰسو ۶+ وٹی اصطلاح الشرع : 
تنزيه الف جل وعلاا عن گل سا تلبق نکماله وجلاله. 


ٰ 
- اس سے سے کے سرع سی ا سے 


۱ وقال شر طہی فی تشسیر نشیف ۵ الایے : اڑ رس خرتا مع دادرد 
استال ہچ ای : جعاناھا بحیث رع إذا اُمرھا بال یج ورالظاھر 
ا قوله : ط وکنا قَعلیت 1-0 مڑاگد لشوله : وسخربا مع داورد 
العہال سیخن والظجر 4 والموجب لھذا التأکید: أن تسخیر الجبال 

۱_-۔ہ گا۔ [ اید ۔ 


ولسیحھا مر با غاری للعاد ہفظه لان یگدذب يه اکٌمرة 
الحھنلہ ۔ 


وقال الرزمخشری : وکا قعلت >٢‏ ؟ ای فادرین علی ٦ں‏ 
فعل ھذا. وقل: کنا نفعل بالانبیاء مثل ذلك. وکلا القولین 
الٰذدپن ال ظاھر السقوط: لن تاویل اوخ اقعارت پٗ٭ سی 
گنا نادرین بعہا۔ ولا یل عو کنا لا دا ں علٰی الآخر ما تری . 


اعاجیب من تسخیر الجبال وتسبیحھن: والطیر لسن تخصه 


بک امتنا | گے ۔ واضپرھا ٹچ هو ما تقدم سک عو الله تعالی . 


رتو سای: ووالکة کنک تی الم لیت زا 
لا وقو نعئی ‏ 7 سس لحین کم ۔ 


رھ پ.- سی سی سج رر" وت 


٦٦۷٦ 


۸۲ اضواء البیان 


لتحرز وتقں بعضکم من باس بعضص؛ لن الدرع تثثيه ضرر الضرب 
ہالسیف+ والرعي بالرمح والسهم؛ کما هو معروف . وقد أوضح 
ھذا المعنی بقوله: وا لَهُ اید 2 آن اعم سَيقّت وَقَدْز ف 


سرد . فقولہ: ہا آن اخمل سيمبے پ4 أي: أن اصنع دروعًا سابغات 

وعلھما مسر ودتاںِ قشساشما داود او صنع السوابہغ ہع 
ومن الثاني قول الآخر: 

نقریھهم لهذمیات نقد بھا ما کان خاط علیھم کل ززاد 
ومرادہ بالزراد: ناسج الدرع . وقو لے: ٣‏ وتترق ارد 4 ای 

اجعل الحلق والسامیر فی نسجك للدرع باقدار متناسة؛ قلا 


تجعل المسمار دقیقا للا ینکسی ولا یشد بعض الحلق ببعضس 
ولا تجعله غلیظًا غلظًا زائڈا فیغصم الحلقة . وإذا عرفت أُن اللبوس 


فی الاںة الدروع ؛ فاعلم ان العرب تطلق اللبوس علی الدروع کما 

فی الارة ؛ ومنه قول الشاعر: 

علیھا آسود ضاویات لبوسھم_ سواہغ ہیض لا پخرقھا النبل 
فقوله: اسوابغە أي دروع سواہغء وقول کعب بن زھیر: 

شمٌ العرانیین آبطال لبوسھم من نسح داود فی الھیجا سرابیل 


ومرادہ باللبوس التی عبر عنھا بالسرابپل : الدروع . والعرب 
تطلق اللبوس أیضا علی جمیم السلاحء درعًا کان أو جوشنا أو 





سورۃ الأنبساء ا3 





سیف أو رمخَا. ومن إطلاقه علی الرمح قول آبي کہبیر الھذليی بصف 
زمہی لبسویس للبٹیس کانے روف بمجبهه دی نعاج مجفعل 

وتطلق اللبوس أیضا علی کل ما یلبس؛ ومنه قول بیھس: 
الس لکل حلة لبوسیا إمعا نعیھا واإامابومھ 

وما ذکرہ ھنا من الامتتان علی الخلق بتعلیمه صنعة الدروع 
لْقیھم بھا من باُس السلاح تقدم إیضاحهہ فی سورۃ (النحل) في 
٢ - - ۱‏ سی سی لے ےم لاس جرگ ٭ ۔- 

وقولہ تعالی فی ھذہ الآیة الكریمة: ٭افیل آتب شکرون ہے 
الظاھر فيه أن صیغة الاستفھام ھنا یراد بھا الأمر ومن إطلاق 
الاستفھام بمعنی الأمر فی القرآن قوله تعالی: نما یِرید الین آن 
رح لہ الکو راَتماء لف تَلََیر وت ور اور لق 
نم نون 2> ٭ آيی: انتھوا. ولٰذا قال عمر رضی اش عنه: انتھینا 
۱ - ۱ بب سا سی کی کے امم سر حر عرمک گر ح ےم حا طرجے 
پازاے ٤‏ وقوله تعالی: ٭*٭ وَنّل / ادن آوٹوا انکتب والا کن ءَاسلعت 4 
الایق آی: آسلموا. وقد تقرر فی فن المعانئی: ان من المعاني التي 
نژدی بصیغة الاستفھام! الأامرء کما ذکرنا. 

وقولہ: ىا کرو نچ شکر العبد لربه: هو أَن یستعین بنعمه 
علی طاعتہ:ء وشکر الرب لعبده: ھو أن یثيہه الثواب الجزیل من 
عمله القلیل. وعادة ةشکر؛ لا تتعدی غالبا إلا باللامہ وتعدیتھا 
بلفسها دون الام قللٗ وم قول آبی نلخلھ : 


شكزتك إن الشکر حبل من التقی ‏ وما کل من آولیته نعمة یقضي 





یئ اأضواء السان 
وفی قولہ: ط٣إ‏ لِلْحَمَِکم پچ ثلاٹ قراءات سبعیة؛ قرأہ عامۃة 
السہبہعة ماعدا ابن عامر وعاصئًا البحصلکگم٢‏ بالٰیاء الْمثناة التحتة: 


وعلٰی ھت الفراےة فضمبر الفاعل عائد إلی داود او إلی اللب وس ؛ 
لان تذ کے ھا باعشہار معنی ما یلبس من الدروع جائز . وقرأہ ان 
عاعمر وحشص عن عاصم ٣‏ لِنْحَِتَک پچ بالتاء المشناةۃ الفوقیة: وعلی 
ہہ الفراءة فصمیر الْمُاعل راجع ای اللبوس وغی مو رئاف او لی 


الصنعة المذکورة في قولہ: ہل صَتكة لوس ۹4ء وقرأم شعبة عن 
حاصم : (زلۓ لنخصنکم) بالنو ن الداله علٰی العظمۂة؛ وعلی ھلهھ الفراء 
قالامر واضح. 

٭ قوله تعالی: ٭ وش لسن ایم عاصنَة کر راٹیبہ اک الا لی 
کرک قہا نکتا بکل ٹیو علمین 46 . 


قو له : لت کو کر معطوف علی معمول وو تنا نی 
حال کو تھا عاصفة؛ ای شذبلۃ الھبوبت. بقال: عصفت الریح آي 
اشتدت ھی ریح عا صفبی ورغصوئ, وفی لعة بنی أُسد: اعصفت 
ھی معصف ومعصفةد وق قامناً بعض سو اشدہ العربيیة فی سورة 


لا لاسے اع 8٭, 


وقولہ: ط یف رأمیوہ 4چ أيی: تطیعہ وتجري إلی المحل الذي 
یامرھا بەء وما ذکرہ فی ھذہ الأیة: من تسخیر الریح لسلیمان: 
وآنیا نجری بامرہ؟ تہ فی غر هذا الٰموضع وزاد سان قدر 
سرعتھا وذلك فی قوله: ٭ وَلْسلَيْن لیم عدوھا ہر وَروَاحُی 
سے وقولہ: ف تَلرا لایع خی رآنیو لا يك آمات 427 . 


سورۂ الآدسہاء ۵ ۸۲م 





اعلم أ ن فی مذہ الایات التي ذکرنا سڑا! لِى معروفین : 

الأول : أن یقال: إن ال وصف الریح المذکورة ھنا فی سورۃ 
اأبباء٥‏ بأٹھا عاصفة؛ أي شدیدۃة الھبوب؛ ووصفھا غي سور 
۷١ص‏ بأٹتھا تجری ہأمرہ رخاء. والعاصفة غبر التی تجري رخاء. 

والسژڑال الثائی : هو أنہ شل ٹی سورڈ (الانْےاء۷ خص جربھا 
به بکونه إلی الأارضں التی بارك فیھا للعالمینےء وفی سورة 1ص؟ 
قال : وی انی ےنگ 2ء وقولہ: فا حَك اسب تہ یدل 
غعلی النسمیم ٹي الامکتة التي یرید انتعاب البھا علی اریخ قھو له : 
ےن ساب ےپ أی حیث اراد؛ ال مجاھد . وقال اہن الأعرابيی 
العرب تقول: آصاب الصواب: وأخطاً الجواب؛ آ٘ي آراد الصواب 


قاله القرطبيی. وعن رؤبة: أن رجلین من آھل اللغة تصداہ 
لیسألاء عن معنی 3 اصاب+؛؛ فخرج إلیھما فقال: آین تصیبان؟ 
ققالا؛ ھله طلتناء ورجعا. 

ما الجواب عن السؤال الأول فمن وجھین: الاول: آنھا 
عاصفة فی بعض الاأوقات: ولینة رخحاء ٹی بعضھا بحسب الحاجة؛ 
کأن تعصف ویشتد ھبوبھا فی أول الاأامر حیث ترفع البساط الذي 
عليه سلیمان وجنودہء فإڈا ارتفع سارت بە رخاء حیث اصاب: 


الجواب الثانی: هو ما ذکرہ الزمخشری قال: فإن قلت: 


“۷ 


م۸ اضواء البیان 





وصفت علہ الریح بالعصف تارةۃ وبالرخاء آخری؛ فما التوفبق 
ینھما؟ قلت: کالت فی تفسها رحیة طییة کالشیمء فاذا مرت 
بکرسيه اُبعدت بە فی عمدۂ یسیرةء علی ما قال ٭اعدڑھاشہ وَروَاجُیا 
ہ فکان جمعھا بین الأمربن: ان تکون رخحاء / فی ھٹا 
وعاصشة فی عملها مع طاعتھها لسلیمان: وھبوبھا علی حسب ما 
پرید ویحتکم . اهہ محل القرض مند, 

وأما الجواب عن السؤال الٹانی: فھو أن قولہ: لح 
ساب 7 کچ یدل علی أُنھا تجري أمرہ حیث آراد من اقطار الارضس . 
و کول : ٭ل کی بامرو لی الارض التی بکرکا شہا وکتا بکل کی شی و عبت ہچ 
لان مسکنە فیھا وھي الشام, فتردہ إلی الشام. وعليه فقوله ٭لے حت 
٘صاب بج ۹ فی حالة الذھاب . وقوله؛: ٭ کل اض ای را ہاچ فی 
حاله الیاب إلی محل السکئی . فانفکت الجھهة فزال الڑشکال. وقد 


قال تَابِعَة ذسان : 

لا سلیعات إِذ فال الاإلكہ لە ‏ قم فی البریة فاحددھا عن الفند 

وخیس الجن إئی قذ أذنت لھم یبنون تدمر بالصفاح والعمد 
وتدھر: بلد بالشام. وذلك عما یدل علی ان الشام هو محل 


سکناہ تھا شو فعروفگ . 


کے می سس سر 


کت فولہ سی وت ہی من پفوضورت ا ام ویسعلورے 


الڈاظھر فی قوله: پٹ صورے ‏ 8 آزہ نە فی محل نصب عطف 


خرس ى۔ 


علی معمول إمَسَخْناچ لی: وسخرنا لە من یغوصون لە من 


سورڈ الأنہاء ٤‏ +۸ 





الشیاطین. وقل: ف٭٭ءن٭ مہتداء والجار والمجرور قبله خبرہ. 


وقد ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: أنه سخر لسلیمان 
من پغوصون ‏ ە من الشیاطین؛ آي یغوصون لە فی البحار فیستخرجون 
لہ منھا الجواھر التفیسة؛ کاللؤلؤء والمرجانء والغوص: النزول 
تحت الماء۔. والغواص: الذي یغوص البحر لیستخرج منہ انلؤلؤ 
ونحوہ؛؟ ومنه قوں نابعة ذبیان : 
أو نت صسصسفبّة غرآاصبفا تھج متی پُڑھا ُھل ویس ند 

وقد ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الکریمة أیضا. أن الشیاطین 
السسخرین لە یعملون لە عملاً دون ذلك؛ أی سوی ذلکك الخوص 
المذکور؛ / أي کبناء المدائن والقصورء وعمل المحاریب والتمائیلء 
والجفات والقدور الراسیات؛ وغیر طلكف من اختراع الصنائع 
العجیبة 


وقوله فی ھذہ الارة الکریمة : ۶ر نال حنفظت 7> 4 أي 
من أن یزیفوا عن آمر أو یبدلوا آو بغیرواء آو یوجد منھم فساد 
فیما ہم مسخرون فیه. وہذہ المسائل الثلاٹ التي تضمنتھا ھذہ 
الأیة الكریمة؛ جاءەتِ مینة فی غیر ھذا الموضعم. کقوله في 
الغخرص والعمل سواء: ہل وَالکبليل ہی بکاہ ماس مج> ٭ الایڈ وقولہ 


ےگ لے س ا رت لم 


ئی العمل غیر الخ وص : وس الجن من بعمل بن یدیے پإدن ریہ 4ء 
س رخ 


وکوله: إیََمَثنَ آڑ کا بَکاۂ ین تیب مَتمیل مان کالواپ ور 
زاسیّت گ4 وکهَوله فيی حفظھم من آن یزیغوا عن أمرہ: ومن نیع 


سر ہے ار گا جیا 


یم تفہ بن ماب ایر 7 7ء وقول: ٭٭ و اخرین مقرتیت فی 


اتاج جو کے . 


۸ 


٦٦۷ ۹ 


۸۸ اأضراء السان 





ورحمقۂہ الساطل و حصشه حمل الریح لء وصغهة جنود سلمان 
من الجن والانس والطہر؛ کل ذلك مذکور بکثرة فی کتب الئفسیرء 
ونحن لم نطل به الکلام فی ھذا الکتاب الماركک . 


۶ گی گر در ےم 


٭ قول تعالٰی : 8 اور پ نادیٰ ر کے ق مسق الضر وت 
ایی کم ایت ہب قاست چرستا لد فکَفْتَا ما وہ ین ضر رَءَاتَمْنَہُ اصع 
7 مرو سے موم کمن مند ار نشی الین ۸٤‏ بے 


الظاھر آن قولہ: و ٭ارَأؤں ۹ منصوب ب ‏ آذکر؛ مقدرا 
ویدل علی ذلك قوله تعالی فی 7ص4+: "ا واڈڈ صدنا اٗب اذ نادیٰ ان 
آى مَتَیَ الشَتعن نت ي وَعَناپ 22 4. 


وقد اس جل وعلا في عائین الاتین الکریمتن نی پا ا 
یذکر یوب حین نادی ربه قائلا: آن می الضر وات نٹ َرْحم 
ایی سج ہہ وآن ریه استجاب له فكکشفک عنه جمیع ما بهھ من 
الضرء وأنه آتاہ أُهلهء واتاہ مثلھم معھم رحمة منه جل وعلا به 
وتذکیرا للعابدینء أي الذین یعبدون اللہ لآنھم عم المنتفعون 
بالذکری / . 


وھذا المعنی الذي ذکرہ عنا ذکرہ أیضا فی سورۃ 2ص؟ فی 
قولہ: ٭ واد کر عبدتا او بے اذ تادی رلٹہ آق مس اسان نب وَعَدپ 2 پچ 


لی قولے: ٭ کول الال ک4 والضر الذی مس یوب ونادی ربه 
لِكشفه عله کان بلاء أحارہ فی بدنہ وأھله ومالهہ. ولما راد اللہ 
إذھاب الضر عله أمرہ أن بركض برچله ففعلء فتبعت لە عيین ماء 
فاغسل منھا فزال کل ما بظاعر ہدنە من الضرء وشرب منھا فزال 


کل ما بباطنه؛ کما آشار تعالی إلی ذلك فی قولەه: ارک رج ای کا 


سس ز5 الانےام ۹ غ۸ 





لع سے اج کی و سے سض مرو چھے 
بارد وشراب ال 


وما ذکرہ فی ڈالأنبیاء؟: من أنە آتاء أھله وعثلھم معھم رحمة 
منه وذکری لمن یعید:؛ پينه فی ١9ص‏ ٘يی فوله : ووھینا لد الم 
ومنْلهم تعھم ره وکا ود لک آلازیں ج2 4ء وقولە في دالأنبیاء؛: 
و وسر لین (2 4 مع قولہ في ‏ ص؛: ٭ تَوَقری از 
الالبب ۔ 4 فه الدلالة الواضحة علی آأن اصحاب العقول السلیمة 
من شوائ الاختلال: عم الذین یعیدون اللہ وحدہ وبطیعونه۔ وھدا 
یؤید قول من قال من أُھل العلم إِن من أوصی بشيء من ماله 
لأعقل الاس؛ أن تلك الوصبة تُصرف لأتقی الناس واشدھم طاعة 
لہ تعالئی؛ لأئھم عم أولو الألباب؛ أي العقول الصحیحة السالمة 
من الاختلال . 


فی عذہ الأیات المذکورۃ سؤال معروف؛ وھو أن یقال: ! 
قول أیوب المذکور قيی (ا لا نہاء۷ فی قوله: اذ نادیٰ رَبمّت: آئی - 
ال کچ وفی ‏ صا فی قو لہ : ٭ اد نادیٰ ریہ لق مس کی ایل لے 2 
وتذاب 47 بدل علی آنه ضجر من ا فشکا ملەۂ مع | ن قو 
تعالی عنه : ہا تا وجدتہ ضار امب إ انم أوںب پ2 4 یدل علی کمال 
7 


ے 


شر 


ای ربە: لا دعری ول جزع . 


قال ابو عہد أللّه القر طہی ) حمہ الله ٹی تشسیر شہ الایة 


۰م اأضواء السان 





الکریمة ر : ولم یکن قوله: مالس" جزعًا؛ لآن اللہ تعالی 


قال: ا تا جن صا 4 بل کات ذلك دعاء مٹھ. والجزع فی 

الشکوی إلی الخلق لا إلی الله تعالیء والدعاء لا ینافی الرضا۔. 1 
الُعلبی : سمعت آستاڈتا آیا القاسم بن حبیب بفول: حضرت 
مجلسًا غاصا بالفقھاء والادباء فی دار السلطان؛ فسئلت عن عذہ 
الایة لكریمة بعد اجتماعھم علی ان قول آیوب کان شکایة وقد قال 
اللہ تعالی: ك٣‏ إنَ وَجَدَتد ضَاا ہچ فقلے: لیس ھذا شکای وإنما کان 


ے سرٗیع حر کو 


دعاء! بیانہ ٭ فاس تنا لوک والاجاہة تتعقب الدعاء لا الاشتکاء۔ 
فاستحسنوه وارتضوہ. وسئل الجنید عن عذہ الایة الكریمة فقال : 
عرّفە فاقَة ال۔۔ؤال لیمنٌ عليه بکرم النوال, انتھی منە. 

ودعاء آبپوب المذکور ذگرہ اللہ فی سورۃ ٦الأنبباءہ‏ من غیر ان 
نے بے کش یوب لی الشیطان قی فولە: ظا بی مسق الضر وات 

کم الیک ت2 4 وذکرہ ائي سورة 9ص وآسند ذلك إلی 
الشطاد فی قوله: ٭ آن. مسق الشیطاو شب وَعذاب 7چ والنصب علی 
جمیع القراءات معناہ: التعب والمشقة والعذاب: الال وزر 
نسےة ما آصانه من المشقَة والالم إلی الشیطان فی آیڈ ‏ ص٥‏ ھذہ 
اشکال قوی معروف؛ لن اللہ ذکر فی آیات من کتابهہ: أن التہطان 
لیس ه سلطان علی مثل آیرب من النیا۔ الکرام؛ کقولہ: ط٣‏ إِتَمُ 
لس تم ساط ساط عل نے مامنوا وعق رھ بتیحاو جج تما ماطنع مل 
ایب ول زاین شم پو۔ مشریقیت رن ۹ء وقوله تعالی: لل وَمَ 
کان لم ام علچہم ین سَلطن > الایف وفوله تعالی عنه مقرراله: ٭وَما 
کاں فی علیک ین سلطن لا آن موم وا تج سحتصجر ی4۴ وفوله تعالی: ط ات 
عجادک لیس لك عَلَتہم سط إِلا من اك مِںّ الکَاويت 7> 4. 





وللعلماء عن ھذا الڑشکال أجوبة؛ مٹھا ما ذکرہ الزمسخشري 
قال : 

فإن قلت: لم نسبه إلی الشبطانء ولا یجوز أنَ بسلطه علی 
اےائہ لقضي من إتعابھم وتعذیبھم وطرہ؛ ولو قدر علی ذنك : 
یا۔۶ صالخا الا وقد نکه / واھلکٹف وقد تکرر فی الثرات آنہ لا 
سلطان لہ الا الوسوسة فحسب؟. 


فی ذلك حیث لم ینسبه إلی اللہ في دعائہ؛ مع آنه فاعله ولا یقدر 
عليه إلا هو۔ وفیل: آراد ما کان یورسوس بە إِليه فی مرضه من 
تعظیم ما نزل بە من البلائ ویغریه علی الکراعة والجزع ٠‏ فالتجاً 
إلی اللہ تعالی فی أُن یکفيه ذلك بکشف البلاء: آو بالتوفیق في دفعہ 
وردہ بالصبر الجمیل . 

وروی أنه کان بعودہ ثلائة من المؤمنین؛ فارتد أحدھم فسأل 
عنەء فقیل : ألقی إليه الشیطات أن الل لا پبتلی الانبیاء الصالحین . 
وذکر فی سبب بلائھ: ان رجلا استغائہ علی ظالم فلم یغثه. وقیل: 
کات مواشيه فی ناحیة ملك کافر فداعئه ولم یغزہ. وقیل: اُعغجب 
بکثرۃ ماله. انتھی مله۔ 


وھنها ما ذکرهە جصاعة مخ المفسرین : ان اللہ سلط الشیطان 
علی ماله واهلہ انتلاء لیو ے ؛ فاهلك الشسطانِ عاله وولد ٹم 


ساطه علی بدنه ابتلاء لە فنضخ فی جسدم نفخة اشتعل منھها فصار 
ٹى_ حسدہ الیل : فحکھا بأظافرہ حتی دمیت؛ نم بالفخار حتی 


۸۱ 


۸9٦ 


۸,۲ اضےواء السان 





تسافط لحمه؛ وعصم اللہ قلبہ ولسانہ. (وغالب ذِلك من الاآسر اثیلیات) 
ولسلبطه للابتلاء علی جسدہ وعاله وآھله ممکن: وھو أقرب من 
تسلیطهہ عليه بحمله علی ان یقعل مالا پنبغی؛ کمداعنة الملك 
ائمذکور وعدم إغاثة الملهوفء إلی غیر ذلك من الاشیاء الٹی 
پذکرما المفسرون. وقد ذکروا عنا قصة طویلة تتضمن البلاء الڈی 
وقع فيەء وقدر مدته (وکل ذلك من الإسرائیلیات) وقد ذکرنا جنا 
قلیلًا۔ 


وغایة ما دل عليه القرآن: أن الله ابتلی نبيە أیوب عليه وعلی 
نہینا الصلاۃ والسلام وآنه ناداء فاستجاب لە وکشف عنە کل ضر 
ووحبه اُھله وعْلهم معھم: ون أیوب نسب ذلكگ فی 9 صر؟ إلی 
الشیطان۔ ویمکن أنَ یکون سلطہه اللہ علی جسدہ وعالہ وأھله؛ اتلاء 
لیظھر صبرہ الجمیل: / وتکون لە العاقیة الحمیدة فی الدنیا والآخرۃ 
ویرجع له لہ کل ما اصیبت ف و٠0‏ تعالی. وھذدا لا ینامی 
أن الشیطان لا سلطان لە علی مثل آبیوب؛ لأن التصسلیط علی الأعل 
والمال والجسد من جنس الأسباب التی تنشاأً عنھا الأعراض البشریة 
کالمرضس؛ وذلك یقع للانبیاء؛ فإھم یصیبھم المرضس؛ وموت 
الأھلء وھلاك المال لأسہاب متنوعة. ولا عائع من أن یکون جملۃ 
تلك الأسہاب تسلیط الشیطان علی ذلك للابتلاء. وقد أوضحنا 
جواز وقوع الأمراض والتآثیرات البشریة علی الأنبیاء فی سورۃة 
۷ ہ۱ وقول الہ لنبيه یوب فی سورۃ آحیں ا لے ود بی رك ضِمْتا فاضرب 
ہی ول من یچ الایة قال المفسرون فیھ: إنه حلف فی مرضهہ 
لبضربن زوجه ماتة سوطء فامرہ الہ ان بأاخذ ضقثاً فیضر بھا يہ 
لیخرج من یمینهء والضغٹ ' الحزمة الصغیرةۃ من حشیش أو ریحان 


سورۃ الأنبیپاء ا 





أُو نحو ذلك. والمعتی: آله پاخذ حزمة فیھا مائة عود فیضربھا بھا 
ضربة واحدةء فخرج بذل من يمينه۔ وقد قدمنا فی سورة 
(الکھف؟ الاستدلال بآیة ٭ ول" كت 4 علی أن الاستثناء المتآخر لا 
بفید+ اذ لو کان یفید لقال الل لایوب: قل إن شاء الله لیکون نذلك 
استثناء فی یمینك , 

٭ فولہ تعالی : ٣‏ وَذا ان إِذ ذّحَب مُعَطب قَظنَ ان فی تَقْيِرَعَليہ 
س کن ف الہ آ لا ِلهْلَاَتَ حُيَکتدک إِق سض و الشیي وک ٠7‏ 


سے سی ہی پر سے نٹ سی ہف 
آلل۔ 


ہے سے ئ- سی 3 تی کے۱ نے جد لہس 
فا سال وض سد ین الغم وکتلللک فی المومیہت 47 


أای: واذکر ذا النون. والنون: الحوت۔ ہ8 وذا ب٭ بمعتی 
صاحبف. غقوله: ٭ رذ اون کہ معناء صاحب الحوت.؛ کما صرح 
ال بذلك فی ڈالقلمہ فی قولہ: ٭ ولا شگی کاب اوت ٭ الایة 
وإنما أضافه إلی الحوت لأنه التقمہ کما قال تعالی : ف َلْنتَمَة اث 
87 

وقولہ: غل قَطنٌ ان لن تقر َ4 غبہ وجھان من التفسیر لا 


ي٭ ہے ےگ 


الاول: ان المعنی ٭ ئن تَقْيْر عَلي ه4 أي: لن تضیق علیہ في 
بطن الحوت. / ومن إطلاق ٢‏ قدر؟ ہبمعنی ضیق؟ فی القرآن قولہ 


ح( 
تعالی : ا الَيتَظ انف لم مَتّاہ یرہ آيی: ویضیتق الرزق علی من 
کر غرحیے نے - حبے مہ خر آگڑ سیر برک ج رر عحک8ك نے 
بشاء وقوله تعالی: ٭ سفق ذو سعة من سعیقہ ومن مور عَلَمْه رِرَفْم ملف 
ع٭ّ 


]و 09+ 0090 سے وہ ےکی جک ھی یس 
ِنّا ءَانَنهُ الہ 4 الایة. فقولہ: لا ومن قرر علّھ رکم 4 أي ومن ضیق 


انت 


٤ت۸‏ آفسواء البیىان 
الوجه الثانی: أن معنی: فلا لن نذیر عَلّے ٭چ لن نقضی عليہ 

٠ ۱‏ 75 کر سے ھا نے ےج سے سے ہج 

لاقدرا المضعمٰة؛ ومنه قوله تعالی: ٣‏ فا الما علع آمر مد در زاب پچ 


اي ! قدرہ الله . ومنه قول الشاعر وانشدہ ثعلے شاھدا لذلك : 
ولا عائد ذاك الزمان الذي مضی ‏ تارکتَ ما تیر یقع ولك الشکر 


رالعرب نشول : قدر اللہ لك الخبر بُنذرہ قدرا کھّں پ بی ہا 
٢نصر‏ یلص بمعنی قڈرہ لك تقدیرٌا؛ ومنە علی أصح القولین ال 
القدر٤ہ؛‏ لن اللہ یقدر فبھا الأشیاء؛ کما قال تعالی! ۴| فہابضری سی 
امر حم پرر کچ والمَدر بالفتح : والقڈر بالسکوٹ: ما در الہ ف 
اق ضاء ؛ ومنه قول عدبة بن اللٰخشرم: 

اما قول من قال: إِن ٭قَی تَقْرَعَك4 من القدرۃ؛ فھو قول 
باطل بلا شك؛ لان نبي اللہ یونس لا بشك فی قدرة اللہ علی کل 
شیءء کما لا پخفی. 

وقوله في ھہذہ الأیة الکریمة: س٣‏ مَتت ہچ أی: فی حال کونە 
مغاض9ا لو مہ . وفعحی الٰجفاعلۃ دے4 ۔ اُزہ اغضہیم بمغار فمہ 
وتخویفھم حلول العذاب بھں واغضبہوہ حین دعاھم إلی الله مدة فلم 
یجیہوہ؛ فاوعدھم بالعذاب . ثم خرح من بیٹھم علی عادۃ الآنبیاء عند 
نزول العذاب قبل ان یآذن الل لە فی الخروج ؛ قاله أبو حیان فی البحر. 


سورة الأنہاء ۸٥‏ 





لا تقتضی اشتراکا؛ نحو عاقبت اللص؛ وسافرت اھ / . 

واعلم ان ٹول من قال: فا متس ہچ اي : مغاضًا تربه کما 
وی عن اہن ضسعوٴظ+ ويهھ قال الحسن والشعبی وسعید بن جببر؛ 
واختارہ الطبری والقتیبی: واستحسنه المھدوی؛ بجب حمله علی 
معنی القول الأول؛ أی: مغاضبًا من آجل ربە. قال القرطیي بعد أن 
ذکر ھذا القول عمن ذکرنا: وقال النحاس: وربما آنکر ھذا من لا 
یعرف اللفة وھو قول صحیح۔ والمعنی: مفاضبا من اجل ره کمھا 
ناش انتھی مله. والمیدر علی ما دید مغاضت قومہ من آجر 
ریف أی: من اُجا ل کفرعم بەء وعصیائھم لە. وغيیر ھذا لا پصح 
فی الأیة. 


وظلمة اللیل: وظلمة بب الحوت: کہ 4 فی قولہ: ا لا بک 


ال آت پچ ققضسرج وفلہ أوضحنا فیما تقدم معنی طإآن الہ چ 
ومعنی سمحتنلکن؛ ومعنی انظلی فاغنی ذْلِك عن إعادثہ ہنا . 


وکوله: اس سستا پر کچ أی : اأحناہ ونجباہ شس الِغم ادی 
و فیه في بطن الحوت؛ وإطلاق استجاب ہبمعنی اأجاب معروف 
وداع دعا یامن یجیب إلی الندی فلم يَسّتجبہ عند ذاك مجیسبٌ 


وما ذکرہ الہ جل وعلا فی عذہ الأبة: من نداء نبیه یولس في 
تلك الظللمات؛ ھذا النداء العظیمے ون اللہ استجابس لہ ونجاہ من 


٦۸ 


مرج 


7رر اأضاء اسان 





بین في بعض الموایع: نہ لو لم یسیج ھذا السبیح العظیم 
٦ 7 ۵5 ٠ ٤ :‏ ْ۰ ۔ : 
للبہث فی بطن ا ت لی نوم الہعت ولم پھر مہ ژربین یی 
ںَٰ٭ ھا آنہ علر حه باتع ۱ء وھو سشنسھم : 


1 
ہیں ٹی بعضیها: اہ حرج بعبر ادن تمحر رج العید او 
رانھم اقترعوا علی م يیلغ فی البحر فو ثعت ت القرعة علی یونہسی | ۱ 


زہيین فی بعحقضھا: ان اھ تدار که ںس مت ۲ ولو لم یتدارکە بھا 
بائعرء فی حال کوله نر ولکنہ تدارک ہو فنی غیر 


' ۱ -َ1 - 1 َ ۱ 807 : 1 7 نے سے ۳ ذ ات 
0۰ 5 


سع الے٭ سج ھ ےا پ سی سضر سی کی رم چٹ ۴ کے .3 ش 
ل 7 ال مت حور صن ۰ فساەم فان می می : کک کان کے ۱ 
.۳سس سا کس مع 7 ھے۔۔۔ کے 7س 

لئ 0 فلولا 3 27 بن الین کت ×د للتَ ق بطیب ان ٹور ت۶ ۲ 


١‏ ہے عم کی 
سے کل فی ہی سے امہ اس سج“ می لہ می سے اھ مر ا ار 
لا مَتذتة پالعرا وو سم جن راتا ماِم کَکَرة من نقطین 2ات وَأَرَسَلتَة ِل 


اتد ال آؤ وک : : کا فوع ای جرف ند فقرآہ فی 'یات 
:الصافات ١!‏ المذکورة: <* 0ہ ابق کچ أى : ابق وشو سح ول 
تعرب : ع۔ اق ؛ لان پودسں ری ہل ان ادن 5 ہد ولدلك 
١لت‏ علے+ اسم الاباق ە واستحقای اننللاة ئی تو لے : ٭و وقی سا کپ 
لات الحلیہ اس فاعل الام 1× فعل. 7 سج جب الملام. و قولے: 
حر مرح 7۲ ۱ : : ۱ ۳ ۱ ۱ ۱ َْ 

الف عد لبخرج سہم ۱س یلقی فی البحر. وقولہ. لے کات اٹزعیف46 
ای 7 الٰمغلوبین فی القشرعة؛ لآازہ رجح له السھم ات بی یلقی صاحے 

فی البحر. ومن ذلك قول الشاعر: 


سور الانساء اث 
فلا المڈْحضفین بکلفمٌ فقد قّت بقتھم الٰیون 

وقولھ: لہ ہی ای : طلر حتا بن أُمرتا الحوت ان 
باتک بالساحل . والعر۱ء: الصحر اء. وقول من قال: الٰعراء الْمْشٰہاء 


أو المتسع سن الاأارض ؛ و المکَاث الخالٰی و و ج4 الا رض ؟ راجع 





ورفعتُ رجلٌ لا أخاف عثارھا ونبذت بالبلد العراءِ ٹیابيی 


ورشجرۃ الیقطین: ھی الدباء. وقولہ: وھو سقیےم 1۰ یچ یىی : 
مریض لما آصابه من العقا: م الحوت إیاہء وقال تعالی فی ۃ٦القلم؟:‏ 
بل شی کاب آلڑٹ نکی بڈر کا در ولا ان تناک تعمة من ری لد 
و ا : >ٌلکائاز نز اقیست فقوله فی آیة "القلم! 

ےہایک أی : ٠‏ نادی ان لا إلكە إلا آنت سہحائك إنی کنت 

من انظالمین؛ وقوله: رر 7 آي عملوء عَمّاء کما قال 
تعالٰی : وَمِتَه بن امم > وھو ول ابن عباس ومجاھد. وعن 
عطاء وابي مالك: ٭ مكطُوم 2 4: مملوء کربّا. قال الماوردي: 
والفرق ہین الْعُم والکرب: ان الغم فی القلب؛ والکرب فی الانفاس. 
وقیل : موم 27 محبوس. والکكظم: الحبں؛ ومنه قولھم: 
کظم غبظە؛ أي حبس غضبه: قاله ابن بحر. وقیل: المکظوم الماخوذ 
بکظمہ؛ وھو مجری النفس؛ قاله المبرد. انتھی من القرطيي . 

وایة ۶القلم' المذکورة تدل علی أن بی الله یونس عليه وعلی 
نہینا الصلاة والسلام عجل بالذھاب ومغاضبة قوعەہ ولم یصبر 
الصبر اللازمء بدلیل قوله مخاطًا نبینا پل فیھا: ز ےت 
شی ساب آلوّت کہ الایة۔ فان أمرہ لنببنا ال بالصبر ونھیە إیاہ أَنْ 


۸ 


ان 


ٹف ہثر اض اء الےان 





یکون کصاحب الحوت؟؛ دلیل علی آن صاحب الحوت لم بعبر 
گما بتبغي. وقصة یونس وسبب ذھابہ ومغاضبتہ قومهہ مشھورۃة 
مذکورة في کتب التفسیر۔ وقد بین تعالی فی سورة 8یونس٤:‏ أن 
قوم یونس آمنوا فتفعھم إیمانھم دون غیرھم من ساثر الثری التی 
بعثت إِلیھم الرسل؛ وذلك فی قولہ: ٢‏ فلولا کات فریة عامثت میا 
اتا إِلَا موم بر تَتَا ءَامَلا گشفتا عَنْہَ عَذَاب الَجزي ف الحِز انا تم 


ان جن ۰ 4. 

وقولہ تعالی فی ہذہ الاَیة الكریمة: ودک کی 
المومیبہت تب ٭ بدل علی آنە ما من مؤمن یصیيه الکرب والْمم 
فیہتھل إلی اللہ داعیٔا باخلاصء إلا نجاہ اللہ سن ذلك الغم: ولاسیما 
انمد کور الم لے بہ مسلم ربھ فی شیء فط إرا استجاب 1 رواہ 
احمد والترمدي وابن آپي حاتم وابن جریر وغیرھم. والایة الکریمة 
شاهدة لھذا الحدیث شھادة قویة کما تری؛ لٛأنه لما ذکر آنه انجی 
یونس شبه بذلك إنجاءہ المؤمنین. وتوله: ٭ شغقی الزميے >× ٭ 
صیحة عامة في کل مؤمن کما تری۔ وقرأ عامة القراء السبعة غیر ابن 
عامر وشعبة عن عاصم: ٢ف‏ و کدللک تی / الزمیرک <> 4 
ُوئنیں آرلاھما قشم مف والثائزة ساکةه بعدھا جیم مگسورةۃ مخففة 
فضاء سائنف رڑھو مضارع انج ٢‏ الر باعی علی صسىخهہ افعل 
والنون الاولی دالة علی العظمة۔ وفرأً ابن عامر وشعبة عن عاصم: 
7و کذلك ُحی المڑمنین ا بنوت واحلة مضمومة بعدھا جیم مکسورۃ 
مسا نت قہاء ساگتھ. رشو علی شلذہ الفرا٭ة بس یہ فعل مساضش می 





(لمفع لن ین ار ا الم ضعَفة علی ورت افعُل) التضعیف 


وفی کلتا القراءتین إشکال معروفہ. أما قراءة الجمھور فھی 
من جھۂ القواعد العربیة واضحة لا إشکال فبھاء ولکن فیھا ۔!شکال 
انمیصاحف العثمانیة بنون واحدةء فیقال: کیف تقرأً ہنونین وھی فی 
المصاحف بون واحدۃ؟ وأما علی قراءة ابن عامر وشعبة فالاڑشکال 
۳ ن جھة القواعد العربیةہ لان نجٔی علی قراءتھما بصیغة ماض مبتي 
لمفعولء فالقیاس رقع سے الہ ژمثارت ہے مر "یچ رعل ہ٥‏ علٰی نہ بائت 
الفاعل . وکدلٹ القیاس فتح پاء ااجی؟ لا اسکاتھا. 


واجاب العلماء عن ھذا بأجوبةڈ: منھا ما ذکرہ بعضی الائمة: 
وآشار إلية این ھشاء فی ہاب الاإدغام من توضیحه: أُن الاأصل في 
قراءة ابن عامر وشعبة (لْنَجْنْ) بفتح النون الثائبة مضارع ‏ نَجّی: 
مضعفّاء فحذفت النون العائیة تخفیقاء أو الجي؟ بسکونھا مضارع 
انجی: وأدغمت النون فی الجیم لاشتراکھما فی الجھر والانفتاح 
والٹوسط ہین القوة والضعف؛ۂ گما آدغمت فی ؟إجاصة وإجانها 
تشلیلد الحجیم فبھما: والاأاصل ۷ نچاصة وانجانۃا فادغمت اللون 
فھما والاجاصة: واحدۂ الإجاص؛ قال فی القاموس: الااجاص 
بالکسر عشلدًا: مر معروف دخیل؛ لان الجیم والصاد لا یجتمعان 

۱ ۱ 
فی کلم الواحدة بہاع. ولا تقل انجاصء؛ آو لغية اھہ. والاجائة: 
واحدة اڈ جاحین . قال فی التصریح : وھی بفتح الْهمْۃ وک ھا 
ال صاحب الفصیح : قصربة یعجن فِھا ویغسل فیھا. ویثان : إنجانه 
کما یقال: إنجاصةء وھی لغة یمانیة فبھما آنکرھا الاکثرون اھ. 


۸۸ 


۰٣۹ھ‏ اأضواء الےسان 





فھذا وو حیات ٹی تو جب2 فر ےه اس عامر و شعیغف و عغلیما فامجلۃ 
ظا ممیت ٭ مفعول به ہہ ٭ کی4 /. 


۶ون اوه العلماء عفن قراءه ان عاعم ورشعة؛: آن چی١‏ 
علی قراءتھما فعل ماض مہنی للمفعول: والنائب عن الفاعل ضمیر 
المصدر ۔ اي نجی ھو لی الانجاءی وعلىی صا ! الو جے فالاردة کھراہ 
ہے مس ےدام 5۔ ۱ 
دن فرا لبجری ‏ وا 4چ الایکت ںناء ایجرزی ا للمفعول والنائے سمیر 
حال کون الفعل عتعدہبًا للمفَعول تر بقلق کما آشار لہ فی 
الخلااصضة بھو له: 
وقابل من ظرفِ آو من مصدر آو حرفِ جج بیابة حسري 
ولا یٹوب بعضس ھذی إن وُجد فی أللفظ مفعول به وقد رد 
ومحل الشاجد تہ قوله: ۷ نیا پر٢‏ ورعمن قاں بجواز لک 
الاخفش والکوفیون وأبہو عبید, ومن أمثلة ذلك فی کلام العرب 
قول جربر یھجو آم الفرزدف : 
رلو ولدت قق ة رو کلے ِىست پل الجرو انخلاتب 
یعني لسب هو أي السب ۔ وقول الراجز: 
لم بعن بالعلیاء إلا سبڈا ولا شفی ذا الغی الا ذو ھدی 


وأما إسکان یاء ابی علی هذا القول فھو علی لغة من بقول 
من العرب: رضیْ: وبقیٰ باسکان الیاء تخفیفا. وعله قراءة ائحے: 


ہا 


(وفروا ما بقیٗ من الرہا) بإسکان یاء (بَقیٔ) ومن شراھد تلك اللْع 





الشیے لمٹتی تخمے٦‏ وحدا بی إلی القبور 
لت شعریی اد الَامة قاہت ودعی ب'لیحساپ این الم صے ا 
وأما الجواے عن قراءة الجمھور فالظاھر فيه آت الصحابة 
حذفوا النون فی المصاحف لتمکن مواففة قراءۃ ابن عامر وشعبه 
المصاحف تخفائها. أما قراءة الجمھور موجھھا ظاھر ولا !شکال 
فبھاء فغاية الأمو آنھم حذنوا حرفا من الکلمة لمصلحة مع توائر 
الروایة لففظا بذکر الحرف المحذوف . والعلم عند الله تعالی / . 
َ‫ سور بے وہ ۰ حر سے ہے کر 2 
جک کو لہ تعالی : . اك کل دع اشک آمة وجنة وآتا رم 
فاعيد وپ ٠۷‏ وت ہوا آضرظم ب سفن کل إلی]ت تجکونت کے 
قفذ۔ قدثت معانی ة8 کی اقم ان فی سورۃ اھود؟. والمراد 
الأمة عنا: الشریعة والملة. والمعنی: وآن ہذه شریعتکم شریعة 
و احل 1 از شی تو حیل 0ہ ای الو جے الأکمل مس جمیع الجھات : 
وامتت ال مر واجتناب ھيه بإاخلاصس فی فلك؛ علٰی حسب ھا 
شرعه لخلئهہ انار فاشْدوب 7ج ٭ أي و حایج ‏ وانەعنی 
ام سید مم مل 
دینکم واحد وربکم واحد فلم تختفوں ون وا امرشم بینیے 4 
اي : تنفرقوا فی الدین وکانوا شیعٌا؛ فمنھم یھوديی:ء ومنھم نصرائي: 
و مم عابد ون إلٰی غیر ذلک من الشری نے حتلمة . 


و ۱ 
: حر رک و سا ۴ ج- ۲ 
امس فرے وحکل ا وحیت 7 بچ توم حم 


کے چےٛے 


۲ تفسیر عذہ الاَیة الکریمة: کک ٹا امرش سم تت4 المعنی: 


1۸,۹ 


۸۲ء اضسواء السان 





جعلوا ام ذبلھم فما یتم قطعا کما یلنوزع الج اعة الشیء 
ویقتسمونھ؛ فصیر لھذا نصیب ولذلٹ نصیب؛؟ تمثیلا لاختلافھم 


یك نقطع ٢‏ مہتعرل رڈ لی اتفحی ومفع لف ۱ أمرھم؟ 
ومعنی تقطحوہ: آنھہم جعلوہ فَطمًا کما ذکرنا. وقال الفرطبي قال 
الآازھری : وبشط وا امرمم ٭ یىی : تھرخوا ہی امرشم قنصب 
سے عم ٭ بحلذف فی ومن '۔ ا طلای الامة بنعی ال لس بعہ والدین 


کما شی شاہ الارے؛ فو لہ تعائی ص اللکفار : ٣ے‏ انا ود تا ةَباءتا عم 
کے ہچ آ ای: علیىی شریعه ومله ودین. ومن ذلك فول نابفة ذبیان: 


دج لی ۔ 7 ٦‏ ب قد . 3 ۱ 
حلغت فلم اترك فی نفسك رییبۃة وھل بائمن ذو إمه وھو طائع 
ومعنی قوله: اوھل یأمن ذو إ۸ . إلخ؟ ان صاحب الدیین 
لا پرتنکتکف الااتم طاتما۔ 


وما ذکرہ جل وعلا فی ھاتین الایٹین الکریمتین: می أنْ الد بن 
واحد والرب واحد فلا داعيی للاختلاف . وأنھم مع ذلك اختلفرا 
وصاروا فرقّا+ آروضحۃ / فی سورة اقد أآفلح المؤمنون!ء وزاد أن 
کل حزب من الا اب الٰمختلفۃ فرحون ہما عندھم : ودلٹك ئی 


جرد مر کرک ےد عم سے مل ط ہے سر ہی 


قولد تعالی: ایا آلریسل کاو من الات وت اسيا لق ین با قعملون 
سی 7ن تَا خی مق أَهْ ون وا کم ڈالٹوں تچ تما آنہفر بی 


ا تمرم میک 


07 ا وقوله فی 
شلہ الایة : وط أی : فَِلما کزہر ا حا بل زالغضٹثف ای : قطعیا 


٦۹‏ مك ےم 


وف لے : ےک ل جرب پا لاشہم فو : ٭ آی: کک إ(. فرقفة عم هؤلاء 


الغرق الضا لضائیین اممختلفین المتقطعی ديََم فَهِعًا ؛ فر حول بباطلھی: 


سور الانےاء 0 





مفلمئتو نٹ ال فعتشدو ں اه شو الحق . 


وقد بین جل وعلا فی غیر ھلذا الموضع: ان عافرحوا؛ 
واھلمٹئنو! لے جس کما کال تعالی ٹيی سورۂ المؤوسن ص1۳, دلم 
ما نم رس ٍ موا ہے کس لو ہے سی می کا مات رك کر متا 


ہےے سے سس پریونورتہ حرىی سح پا جم ہے غیر کی 


روح سرع 0 کس ۳ ذظ 
ستہرےء ون سس تا را تا جا ك امت الو وَحْدَم وَحکَفرنا یما ہا یی 
۹ وقال : ٣ن‏ الین فرفوا دينہن گار یلست مِشه فی شی 
ہي هم ا کاو 
له تعالی فی مذہ الایة الكریمة: ٣‏ إِنھدزَوہ٭ *ھذۂ؟ اسم 


.7۴ ٌز ہر ار سپ 


1 5 : ِ ۹ ۰ ۱ ا_ کت 
ان پ٭ وخبرشا ا کے وقولہ: أمةے نہ حال گما ھو 


پا 


٭ قوله تعالی: ۶ لم نے امہ . 
ذکر جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمة: آن أھل اٹنار لھم فبھا 
زفیر والعیاذ بالله تعالی. وأظھر الأقوال في الزفیر: آنه کاول صوت 


الحمار ران الشھیق کآخرہء وقد بین تعالٰی 


جا 
+4 
بے 
2 
2 
ایت 


0-ٌَِ0 کے اس کے ہام ہا و کس ہر ٣ہ‏ 
فی قوذ نات اق مث کی اتَار کم نَا تفر تَمَھینُ 22 حُپیسک 


.ےج 
ا 
لَ 


+ہ 75 ۴ : او ہت سی رتو حر ال 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمت: آن أھل النار لا 
پسمعو ن فا ۔ وبہین کی عیر ھا۔۔| امو لم وضع 1 نھهم لا ینتگلمون ولا 


بمصرول؛ کو لہ فی ا ا سرا١8:‏ رف َو الع رۂرمھن 


ہا 


۸٦‏ اضواء السان 





شا اشنا الایف وقرلہ: < وَتَمزو بَه اعد انی (47, 
وقوله: 0 نا فیا لا ٹر 4 مع آنہ جلا 
وعلا ذکر فی آیات آخر ما یدل علی اتہر یسمعون ویبصرونں 
ویتکلمون: کقوله تعالی : ٭ میم بہم واب یر توم باتو تسا پچ الایة وقولهھ: 
7 ابصرنا وم سنا الایةء وقولہ: نف وَیها الْمْجِرمژن التار کچ الایة. 

بینا أوجه الجمع بین الأیات المذکورۃ فی ۷9طها فأغتی ذلك عن 
اعادتد جا 

٭ فولہ نعالی : ۶ باً ایب سَمَتت لَھُم مَتَا الحُسشق الیک عَنَ 
سمدون <> کے 


37 
حر ے۔ 


ذکر جل وعلا فی هذہ الایة الکریمة: أُن الذین سبقت لیم 
منه فی علمه الحعسنی وھی تأئیٹ الأحسن ؛ وھی الجنة آأو السعادة؛ 
میعدون یوم القیامة عن النار۔. وقد آشار إلی نحو ذلك فی غیر ھذا 
ہس تی می جح ھچ کی وقول: ٭احل 


١ ٠ ٍ‏ سی وو بی ما 
قر لہ سے وِْللفليم اللہ ےت مذا ووشکم ای 


ار رد 07 
ککنٹر تو عدورے ۱!آ 


ذکر جل وعلا فی هلہ الأبة الکریمة: ان عبادہ المؤعنین الذین 
سبقت لھم منهہ الحسنی میڈ أي تستقبلھم 
بابشارة+ وتقول لھم: ظا ھّذا ومک زی کت ژمَُوے پ أي 
توعدون فيه آنواع الگر امة والنعیم۔ 7 تستقبلھم علی أبواب 
الٰجنة بذلك. وقبل: : عند الٰخروج من القبہور کما نقدم. 


وما ذکرہ جل وعلا من استقبال الملائکة لھم بذلك: بینه کی 


سورة الأنبیاء ۵ء ۸۵ء 





7 ےی سے ہے 


غیر ھذا الموضع؛ کقوله في افصلت؟: ان زی کالوا تا لہ شم 


اسْتَشَنوا سَنازل علیھہ 31ک ےیک الا تک اف ولا شُرا وا ]ےو ات2 
بے معئیف 7 کنا 7ھ٭٣ت‏ 
فمھا تم تَضیح آند کم رلک فیا نا کُنَمو نرلا ین عقور 


سا سی وہر ہج سی سے ٢‏ ار سر 


جو : چ ھا وقولہ یی ٭التحل؟: 8 این کو َوفْْھم مر الم ظا لمئج 
1 ٣وس‏ سے حر .سے ِِ عیں خر لے 
ند سم فا هو اتل م ما کنا ا مد اس سوچ ع اپ ان ائلہ علہ ہما 0 ے۔ 


اسے سے 1 


اس بے ال ہےےدتی 


تس لور ذ۸ 7 ٭ إلی غیر ذلك من الا بات , 
بن قوله تعالی: ۴ بوم تطوی اکسا 7 کل الج لِألََکت ٣‏ . 


قوله: فا یز نطوی أَلمَمَا ٌ4 منصوب بقوله: ٣‏ لا حَرنهم 
المرع 4ء او بقوله: وَلِللَقهَمُ . وقد ذکر جل وعلا فی ھذ: 
الأَبة الکریمة أٰنہ یوم القیامة بطوي السماء کطي السجل للکتب . 

صرح فيی دال عو بن الأارضی جمیعا قضته یوم الفیامةء ران 
لسمتوات مطویات بیمینہ: وذلك فی قولە: ٭ رما درا ايل حی درب 
لان یسا سکم لوم اقم وَالت کوٹ مطونتت پیمسی۔ 
شبحانع وتعتل عما بشرفرت تن ۹. وا ذکرە من کون المثوات 
مطویات ہیمینھ قي هذہ الایا: جاء فی الصحیح ضا عن النبی ہن 
وقّد قدمنا عرارا آن الواجب ٹی ذُلك إمرارە کما جاء؛ والتصدیق 
ںہ : مع اعتقاد ان صفة الخ لخالق اعظم من آن تماثل صفة المخلوی۔ 
واقوال العلماء في معنی فولہ: لے کگن انل لصتم چ4 راجعة 
الی أُمرین: 


الڈول: ان السجل الصحیفة: والمراد بالکتب: ما کتب فیھاء 
واللام بمعنی علی؛ آيی: کطی السجل علی الکتب: اي کكکطي 


۲و 


7 


“٦‏ آضواء الیان 


سس سسسسسسشچہ 





اصحفٰة علی ما کتب فهاء وعلی ھذا فطی السجل مصدر مضاف 
إئی مفعولہ؛ لن السجل علی ھذا المعنی مفعول الطی. 

الٹانی : ان السجل ملك من الملائکةء وھر الذي بطری کب 
'عمال بنی آدم إذا رفعت إليەء ویقال: إنە في السماء الثالثةء ترئع 
إلیہ الحفظة الموکلوٹ بالخلق أعمال بی آدم فی کل خمیس 
واثنینء وکان من أُغوانه (فیما ذکروا) عاروت وماروتہ وقبل: إنہ 
ا بطوري انصحیغة حتی یموت صاحبھا فیرفعھا وبطویھا إلی یرم 
اشامت وکرول من قال: إِن السجل صحابي ؛ کات لی یا سا 
ظاھر السقوط کەماتری۔ ٰ 

وقولہ فی عذہ الایة الکریمة: إلکت >4 قرأہ عامة 
الئےعۂ غيیر حمزۃ والکسائی وحمصس عنْٰ عاصم (للکتاب) بکسثسر 
الخافک ونتح الحاء رعہد شا 7 الف رض عة اف راد وقرأہ حمزپ 
رالکسائی وحفص عن عاصم للکتی >٤‏ ہضم الکاف وائتاء 
بصیغة الُجمع. ومعنی القراءتین واحد؛ لن المراد بالکتاب علی 


: ح 
قر اه ارز فراد جنس الکتانے : فیشمل کل الکٹے . 

٭ قول تعالی: "ا وَلَقَ کُتَکنا ق الریور من بعد الہ آنک الس 
رٹھا عہعادی لص لشصتلحوںے 9 4 

١أ‎ 


اظھر الاقوال عندي فغي هذہ الایة الکریمة: أن الزبور الذی 
هو انکتاب یراد ب جنس الکتاب فیشمل الکتب المزلة: کالٹوراہ 
والانجیل+ وزبور داودء وغیر ذلك. رأن المراد ہالڈکر: أم الکتاب: 
وعليه فالمعتی: ولقد کتبنا فی الکتب المنولة علی الآنبیاء أن 


۴ کے 


ج- 


الارھی یرٹھا عبادی الصالحون بعد أنْ کنا ذلك فی آم انْکتاب. 





دذاود والدکر : التوراۃ ؛ وفیل ہر ذلك. وأظھرھا او مم ذکر نا 
واختاره غبر واحد. 


واعلم انا قد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك : أن الایۃ 

قد یکون فيها قولان للعلماء وکلاھما حبی ویشھد لە قران فنذکر 
الجمیم؛ لانه کله دا الایة., وعبٰ ذلك ھذه الاأیة 
. حی حل ي . سے را سے اسر ار ۴مہ 


اکر یمة؛ لآن انمراد الأرض کی فو اه ھنا : ٭ رک الازض تھا 
ادف الصلحورے یج کچ ڈے ااعلمیاء و اف : 


الأول: اُنھا رض الجنة یورٹھا الله یوم القیامة عبادہ الصالحین . 
وشذا القول یدلں لہ کو لے تعالٰی : وَتَااا الَكَنۂ ینہ ایی مَتَكت 


سم سے لے چ سر عرتے ‏ ورس لے سی سی سم 


و علٹ ٭اورےہ وربُنا ا رض ننتےاھ 


سی ہم ٢ی‏ اس سی 


مرت آ لیت جے َيْث کنا فَيمُم گجڑ الین ے۔ ٭ 
و قل قدمنا معنی إیراثھم الجنة مستوفی ٹی سورۃة امریم؟*, 


الٹانی: أن المراد بالارض: رض العدو یورٹھا اللہ المؤمنین 
فی الدنیا ؛ ویدل اذا قوله تعالی: ۶ واورنَکم رہم ودیٹرشم واموضم 


ات وشیا کات اکا لہ عَلٰ کل تٌیْ رق کی وقولہ: 2 ارتا 
الوم اثذبّتے کانوا بس ضعفورتے کرک کے الَرض ریا >, الایة 
وقوله تعالی: لیت دو برا بالله واصروا ارت ا رض لاہ 


پورٹھسا من مََاء من عبسادوہ / َالََی اشک کے جا 1گ وقوله تعالی: 
وع اللہ الذان عامنوا ینکر وعملوا الشا لحلت لیس خافٹھر ق الارزض کےا 


ا سی سد کر ىہ بے 


تحت اوک می وع کا الایفت وتوله تعالی : م این ال . جم رہم 
یکن لی "<> رَکتَتکہ لاق مِ میم پ4 إلی غیر ذلك 


من الاآیات. وقرأ ھذا الحرف عامة القراء غیر حمزۃ طف اَلروّر 4 


‌‌٤ 


پروی اأضمواء اليان 





تح الرای ع معٹاه الکتاب . وقاً حسم 5 و جات فی الٌبور) ہصم 
الزای . ال القر طبي : وعلی قراءه حمزة فھو جمع زبر. والظاھر اہ 
بریلہ ابو بالکسر بمعی المز بور أىٍ المکتو بے . و عاےه فمعنی ش اع ه 
حمزة: ولقد کتہِنا فی الکتب. وھی تڑید ان المراد بالزبور علی 
شراءت افتح جس الکتتے ا حضص وص زبور داود کما پا . وفرا 
حمزۃة أیضا: (یرٹھا عبادیٰ) ہٰسکان الیاء. والباقون بفتجھا۔ 

پ8 قولہ تعالی: و نے ھذا آبادخا لقوم کے 3 


الإشارۃ فيی قولہ: ٭ل مدًاہ للقرآن العظیم؛ الذي مله ھذہ 
ائسورۃ الکریمة. والبلاغ: الکفایةء وما تبلغ ہه البغیة. وما ذکرہ 
ھنا من أَنْ ھذا القرآن فيه الکفایة للعابدین: وما یبلغون به بفیتھی: 
أى مرن خیر الدنیا والآخرۃ؛ ذکرہ فيی غیر هذا الموضیع ٤+‏ کقولہ: 
ھُٰذا بَلَعغ فِتًایں وَلِسنَدفاً پیہ وایعلمرا انا و اه وید رت اث 
الاب جھ وخص القوم العابدین بذلك لاأنھم ھم المنتفعون بە. 

٭ قوله تعالی : ہا وَمَالرَساکلک إِلارحة امب 12 . 

ذکر جل وعلا في ھذہ الایة الکریمة: أئه ما أرسل هذا النبی 
الکریم صلوات الله وسلامہ عليه إلی الخلائق إلا رحمة لھم؛ لاہ 
جاءھم بما یسعدھم وینالون ہہ کل خیر من خیر الدنیا والآخرة إن 
اتبعوە؛ ومن خالف ولم يتبع فھو الدي ضیع علی نفسه نصیبه من 
تنك الرحمة العظمی. وضرب بعض أھل العلم لھذا مثلاً ثال: لو 
فجر ال عيّا للخلق غزیرةۂ الماءء سهلة التناول؛ فسقی الناس 
زروغھم ومواشیهھم بماٹھا. فتتابعت علیھم النعم بذلك: وبقی اناس 
مغرطون کسالی عن العمل؛ فضیعوا نصیبھم من تلك العین: فالعین 


سسورۃ الانساء ٣۸ھ‏ 





المفجرة فی لفسها رحمة من الله ٭ وتعمة للفریقین. ولکن الکسلا 
محنة علی نفە حیث حرنھا / ما بنفعھا. ویوضح ذلك ئولەه 
تعالی : ماع تر إِل ان بدلواً ہمت ال کرا وَلَعَلوا قَوْمَهم داز 
البوار نج ٭. وقبیل: کونەه رحمة للکفار من حیث إن عقوبتھم 
آحرت ہسببە؛ وأمنوا بە عذاب الاستثصال . والاول أظھر. ۱ 

وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الابة الکریمة: من أنه ما أرسله 
إل” رحمة للعالمین؛ بدل علی آنه جاء بالرحمة للخلق فیما تضمنه 
ھذا القرآن العظیم. وھذا المعنی جاء موضخًا في مواضع من کتاب 
اہ کقولے تعالی: آزآے يَنمۃ آتا رتا عََِف الکتًب بن علتھم 
ارک کے ف دُللک لَََسة ودذسخری لِقوم ہیوک و وقولہ: و وا 
تک سای پقع الک الکتٹ لا من راک الایةف 


وقد قدمنا الایات الدالة علی ذلك فی سورۃ ۷ الكکھف+ في 
موضعین متٹھا. وفی صحبح مسلم من حدیث أبي ھریرۃ رضي الہ 
عنه قال: قیل: یا رسول الف ادع علی المشرکین. ال : انی لم 
اعث لعانٌا وانمابعثت رحمة۴. 

٭ قولہ تعالی : ھا فان تَوأوَافَصلء ونم عق سواہ 

ہی ' کان ترو کہ ا 7 اعرضوا وصلدوا عما نادعوھم لے 

١‏ فشل ٭ انح علق سوا و4 أی: أعلمتکم آئی حرب لکم کما أنکم 
حم ے لی بریء منکم گما انتم ۳ ملی ۔ وھدا المعنی الدای دلت 
عواہ ھذه الاَبة آشارت ال آبات آخرء ػقوله: * ھا شخات من قوم 
ان فایذ إلہ عل سواہ 4 ای: لیکن علمك وعلمھم بنیڈذ المھود 
علی السواء. وقوله تعالی: ٢‏ زان کذبود فقل لی عمَلى و لک عملک اث 
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۸۷۲۰م امْسواء السان 





رین یکا اعمَلٌ واتا بی ؿا لو ا 4ء وقولہ: طف انت 
الأذان: الإعلام؛ وملە الأذان للصلاۃ۔ وقوله تعالی: ٭ واناڈ ئک 
انلی٭ الایقف آي اإعلام مل قولہ: تَا يحَزب مَ الہ الایۂ أي: 


1-١ 


اعلمو(۔ ومن قول ا ثٹ بن حلزۃ: 


٭٭ قوله تعالی: ‏ ف٣‏ لِم بَعلمٌ الِجَھر یک القول مَسلَم ما 
ککئٹرے 447 /. ۱ 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة: أنه بعلم عا پجھر بہ 
خلفه من القول: ویعلم ما یکتمونه. وقد أوضح ھذا المعنی فی 
آبات کثیرۃ؛ کقوله تعالی : ٭ وایمیا تولک آو اجھروا ددم إتم عم بات 
شود ت 4ء وقولہ: طف َال یلم ما يدُودَ وا تکُثلوَ :7> ٭ نی 
الموضعین: وفولہ: ۴ قَالَ آلج آقفل لَكُیْ إِن أعَلمْ عَیبَ السَموتِ وَالَأَرَضض 
ضحم مَا ,دو وا ہم تَکلونَ 4ء وتولہ تعالی: < وَلِتَد حَلقَا ادن 
تد ما نیش یہ کلسنم وق ان لین عبل البزد 42ء وقونہ: ٭ وَإن 


کا 7ز تی ا ے۴ تی 


حر بالقول فَاْيعلماِْرٌ وَخقی ٠ِ‏ إِلی غیر ذلك من الآبات . 
٢ ١ ََٗ‏ لے سے حر سح رہہ 
٭ کوله تعائی : ٭ قلل رب اکر بای . 
قرً هذا الحرف عامة القراء السبعة غیر حفص عن عاصم (ثُلْ 
رت ہضم اذافے وسکونٹ اللام بضص ع2 الأمر . وفراہ حشص و حمتہن 
یچ بھتح القاف واللام بہتھجا الف بصعةہ الماضی . وقراءت 
الجمھور تدل علی أنہ قَللُ أَبِرَ أن بقول ذلك. وفقراءة حفص تدل 


سس رڈ الانساء ٦۸ر‏ 





علی آنە امنثل الأمر بالفعل. وما آمرہ أن یقوله نا قاله نبی الله 
شعیب کما ذکرہ اللہ عنه ٹی نولہ : ۶ رتا اَنْكَْ بَْتتا وََِقَ قَْنَ بالْحَق 
وَأتَ خَيْر القَينَ 7> 4ء وقولہ: ظ آَفْتمٌ٭٭ أيی: احکم کما تقدم 
وقولہ: ٭ وربا یع المنْتَمان عَل مَاتئُونَ 477 آي تصفونءه بألستکم 
من آنواع الکذب بادعاء الشرکاء والاولاد وغیر ذلكف؛: کما قال 
تعالی: ل تَتَيف ألينَتْْمَالكَوت٭ الاب وقال: لے وَلاتولو ما یف 
ےمم الْکكذِب ٭ الاأیة. وما قالہ البی پیا فی ھذہ الایة قانہ 
عقرب لمٌا علم أن أولادہ فعلوا باأمحیھم یوسف شا غیر ما أخبروہ 
بد وذلك فی قولہ: ہ* قال بل سوا لہ اشسک آمرا فص جمیل وا 
الم کان علام ما تسشن "۳> ٭ والمستععان: المطلوب مله العون, 
والعدم عند اللہ تعانی . 

وھذا آخر الجزء ‏ الرابع٥‏ من ھذا الکتاب المبارك ویلبہ 
الجزء ٭الخامس* إن شاء اللہ٭ وأوله سورۃ ٢٥‏ الحج وبالل التوفیقء 
وصلی الله وسلم علی نبینا محمد واله وصحبه. اھ . 


0 
ثتٔ 
ت 


فھرس الموضوعات ۸۷ 





فھرس الجزےء الرابع من کتاب : اأضواء البیان: 


قولہ تعالی : عر بد یل الک اتل عق عبدوالکتب _ إلی قولہ ۔ لا کز یا 

وما یوضح ذلك من الأبات ١‏ لفرانِة من جھات کثیرۃ ة شتی. وقل تفضمن 
اہحث ما پحتاج إ لی تفسیرہ من الایات مع شواہد عربیة, وإعراب 

قَيمّا؟ ومعانی ٭کیر وضبطھا وما ا فی الابات المذکورة من القراعات ... ہ 
نوله نعائی: ٣‏ لعَلك بِْ سك الأیة, والایات الموضحة لللك: 

وقد تضمن الیحث معانی العل٢‏ وتفسیر ۃعلی اثارھم: وباخح مع بعضص 
الشواھد الحربية. رإعراب ةاسفا٤‏ وا وب تھی بيموءءءے ٦۹‏ 
قوتھ تعالے: سے اکا جعساماہلی الڈرض زیت ا - إلٰی قولہ۔ ا پچ والایات 

امو ضعحتة لَذدنٰكٹ 2 حیات متعلدہ بوبروویوم ا مم وعووودیء ہے ۳٣۲‏ 
قوله تعالی: ‏ اَم حیت ان اصحب الکھف وَالرَف ٭ الایة والایات 

الموضحة لللك ٠‏ وقد تضسن البحٹ معنی ٦م‏ والأغوال فی الرقیم 
وکوت أصحاب الکھف والرقیم طائفة راحدة خلافًا لمن زعم أٹھما 
طائفتاضء واعراب ٭عحجبّاء ومن اباتناہ ۶٣٣٠٣٢‏ 9|8۷٤ئ+فہفٰٴ)'۶‏ 
قوله تعالی: ٭ذاوی اَلَفْسَیَة ال الَكَهفِ ۔ إلی قولہ - رشدا: اچ والایات 
ألموضحة لذڈلث مع تفسیر ما یحتاج إلی تفسیرہ یبال ۷۷ 
قوله تعالی: ٭* فضبتا بتا علق ماداتھم ی ان کیں سیت عددارن والاین 
الموضحف لدلٹ مم تفسیر المحتاج نتفسیرہ دج ے٘وبھییو یہ ہے ہے ٢‏ 
فولہ تعالی : ٭٭ تمبمتوج لَِعار لی آکزیی آحصی لعا لب ےو سا زی ہ4 والآیات 

الم ورصحع لننكژكم وقد تضمن الحث إیضاح ان اللہ عائم ہما سیکوت فبل 
ابتلاء الخلق واختبارمم والکلام فی 2 احصی؟ عل هي فعل آر صہفة 
تفضیلء وإبضاح دلك مم مناقشات نحویة وتفسیر الم متاح ال .... ۳٣۴٣٣‏ 
التول فی وجه رفح ١ى١‏ من ثولة: ٭ ار ای ری آحصیٰ کہ ات ۳٣‏ 
فائدۃ معرفة الناس تٹلحزب ال>حصي أمَدَ ھذا اللكث اےییعیے ا ہت ۳۷۷ 


ِْٰ۸۷ اأضواء الیان 





قولہ تعالی : کل نین نص عَقيكَ تَاهُم بل ٭ الاپ والأیات المژیدة 

لمتھو تھا وقد تضمن الحث ث أن الاإِیمان بزید وینقص ہم صٌرییےے ٣۸‏ 
فوله تعالی: ۶ وَرَيِطتَاعن فلوبھم ِنْضا سا الایةء والایات المژؤیدۂ 

1000 بج ا ار ہا رن ری یب بر بر ا و ً یے ۳۹ 
قوله تعالی : ٣‏ فَقَالوأ بث اتوس وَالْأض ‏ إلی قوله ۔ دا والابات 
الٰموضحت لادلك. وقد تشضحن البحٹ معنی الشطط وشواشدہ العربیة ۔۔۔ ؤ8 
فوله تعالی ؛ 9 ما ولا ٹومنا اد وآمن! ود ءال - إلی فول - سلطان با بن کچ 
والڈبات الموضحة لذئك: مع تفسبر وإعراب المحتاج إلی ذلك فیيه ... ٢٤‏ 


فوله تعالی : ٭ل من أَظْلمْ مم أَهَتک عَلى اَم كوْبا 4 والآیات الموضحۂ لذلك ٦٤‏ 
فوله تمالی : ط وَإز لَمتَْلَتْهُم وَمَايَسَبُّدُوت إِلَا لق ۔ إلی قولہ ۔ بَرَيْتا> 
والایات الموضحة لذلك مع تفسیر وإعراب ما بحتاج إلیە وما نی 

الایة من القراءات ۔ و‫2و ج ی.,ٔ- 000000000 ص۔ چ ‏ .ٴ 
فولہ تعالی : ہ ٭٭ وزری ال شس پاطظامت اون کو فہۃ دا ایی - إلی 

قوله - من مات الہ والقرینة القرآنیة المرجحة لأحد القولین فی الایة. 

وغد تشضمن الیحث تلام العلماء في کیفیة وضع الکھف: وما ا للایة من 

الشُواعد العربیة والقراعاتء وإاطلاق لفظ ااَ فی الْلعغة والقران: وشوامد 
ذلك من العر بیة را نت باب نیو اہ ور ۴9 
قوله تعالی: ٭ مَن يبد الله ههُوَالمُھي الابةء والابات الموضحة لذلك 

رقد تضمن البحث دلالة الایات على بطلان مذھب القدریف وأوجە القراءة 


الایة بای ا تیوتں ‏ ئ یبر وو بے ۵۳ 
تمالی : ف9 تیم اي اط وَمم روچ والیات التي ذبھا شيء من 
لڈلد: مع بحصس الْنٰوآمد الع نی واوجہ القراء فی الایة پریہ لے 9 
فم له ہے ظِ وظیقم بیط زراعرے بالوے ز ہچ والانة السيتة لذلك: 


وما للاة من الشواعل العربیة. وفد تضمن البحث قرینة فی الایة علی 
بطللان قول بعض العلماء مفھهاء وا زاله إشکال في عسل ٥‏ باسط٤‏ ئی 

ازذراعند8 وآنن صحبة الآأمحیار ٹھا فائدۃ عظكصف وان العکہے ں فی العکس 5 
قولہ تعالی: ھل وَسکَتلاک بََنْتهَم کسانم ۔ الی قولہ ۔ با کش زی 


فھرس الموضوغات 


والابة المو ضےحة لمدة لبٹھم بویع واھوی+ییء یم مویوی ‏ عیوءایےعءے ے 8 
0 ہے ام مرعی مل تو کی خی ےر حراشظھ حا سعا نے سے برع ہے لاج و می 
قولہ تعالی: ا تاب ٹواآحدنکم بورفکم مود ال المرپنةفلظطر ایا از 
طس اما ٭ الایةء ودلالة القرآن علی ترجیح آحد القولین فی الاأیة اس84 
تفسیر الورگٹ؛ وأخذ العلماء من هذہ الأیة مسائل فقھیة جمعییوی.۔ ٦۴۶‏ 


فبه الوكاله ومالا تجوز فی وجملة من الأحادیث والایات تدل علی 


صحة الوکالة وجوازھا والإجماع علی ذلك 7 صمکممموسانڈ' 
فروع تتعلق بمسألة الوکائۂ >->-م,.4.ویيئگلا ا ا 3ی 


الاول: لا یجوز الثتوکیل إلا فیما نصح التیایة فی إلخ دبتیےء یو ہے قٌّٛا 
الفرع الٹائی: یجوز التوکیل فی المطالبة بالحقوق وإثباتھا إلع ...... ٠٦‏ 
الفرع الثالث: بجوز التوکیل بجُمل وہدوت جعل إلخ صیہعیییییء بے 8٭ا 
الفرع الرابع: إذا عزل الموکل وکیلەء أو مات الموکل وتصرف الوکیل 

بعد العزل أو الہوت ولم بعلم بذلك إلخ یی ا عبھعععلعیییبیءےے ٦۷‏ 


اله..ألة الثائیة: اخ بعض علماء المالکیة من ھہذہ ؛لایة جواز الشرکػة .. ١۷‏ 
الشر کة جا فی ااحمجاٰة بالکتاب والٰسنة والرجماغ. وف تشمن 


البہحث الادله من الکتاب والے علی ذلك پا تھاءبئیءءئ ےت ۷ 
الشرکة قسمان: شرکة أملاك وشرکة عقود إاخ بببیببءعییءءتع ہت ۷۹ 


اتقسیام شر کھ الْعمو د إلی : کے کے مغازرضشثف وسر کے عَابِ؛ وشرکھ وحوم 
ہہ واصطلاحا وھمذافغب الم الأربعة فی کل واحدۃ عنھا مع الال 


بالتشاصیل والٹوامد الع دے ہےوووویوی ۱ و٤و٤و٤وو‏ ہب فعوھصععموھو رر ہے ٣‏ ۷ 
ادلة انواع الشرکة المذکورۃ مووبیبیپیءءییبی ا تعیب دو یی کے ۷۴ 
_۔۔ 


اختلاف الأئمة فی أنواع من الشرکة من الاختلاف فی تحقیق المناط .. ۷٢‏ 
المسالْه الكالئة: اذ بعض العلماء من عذہ الایة جواز خلط الرفقاء 

طعامھم وأکل بعضھم مع بعض إلخ. وقد تضمن البحث آیات وأحادیث 
دالة عنٰی ذلك ھی ری تیراو ری بی یبرتوییء ‏ یت ۹۹ 
فروخ تتعلق بھذہ المساٴلة: الاول: ان دفعم شخص دابة لآخر لیعمل 


علیھا وم حصل بیٹھما إلخ بوعءمی یہ پیء +وھوءیوعییے ٤‏ وبمصوعْعممعوعمعءءے ۹۴۴ 


۸۷۱ آفسواء البیانِ 


المرع الثاني : ان بیشترک تلائة: : من اأحدھم دابقے ومن آخر راریت 

ومن الٹالٹ العمل وا ا او روہ ات ۹٤‏ 
الشرع الثالث: أن بشٹرك أربعة: من اأحدعم دکان؛ ومن آحر رحاء 

ومن اخی بغل الخ بج ابو وو و و٤و٤وھول‏ بد اھت ووعتعوور بے ٢٣ا‏ 
فولہ تعامی: ہ٭ انم إِن بَلل وا عَل ک4 الایة والآیات المشابھة لمعناما ۹٦.۰.‏ 
مسأٴلة: آخذ بعقی العلماء من ھذہ الاأیة: آن العذر بالڑکراہ من 


خصاثص مذہ الامة إلخ زا ری بب دی تھب بر یت ۹٦‏ 
فولہ تعالی : ٣‏ قال از لوا عق تر الیک ام ستا4 
وانقریلھ 'لقر آنية الم اش ة اد الو لن ہج6ر وم یو ہے ےم ہے پ و سے اور و و ۔ وم ۔ ك۷ 


سی سے سی مل ہے خر گا نہ 


نوله تعالی: ٭ سیقولون تل ة ر امو نر کہ الایةء والقرینة القرآنیة الٔدالة 


علی القول الصحیح فی ذلكء مع بعشی الشوآھد العربیه بدےےہ,۔ ‏ ےہ ہے , پ ٔڈ٭ 
تعلیم اللاس فی الایة: أن بردرا علم الآشیاء لی لھا بءیییی ےت ۹۸ 


قوله تعالی: ہا ولا نول پشایو ا فاعل دللت عرا ات ا الا لن شاء اللہ کچ 
وبیعشر ا بات المشابیة لمعناعا رند نشین الپحٹ لہس نزول الایتف 


رثصۂ غن سبمات یی دا ٤‏ تو وو یوووبمرومووعو وو یی ہے م, ۹9۹ 
قوله تعالی: ٣‏ وادگر بک إِذَاتيیت٭ والاآبات الموضحة لذلك علی کلا 
التولین راد رھ ور و وو وءھدھ دھ ‏ رک ٤‏ ٤وووپے‏ ھوےے ے ١۶۴۱‏ 


استثباط ابن عباس من ذہ الایات صحة تأخیر الاستثناء؛ وتحقیق 

الْمقام فی ذِلك وقد تضمن الیحث قئَصة لاہی حتیفة مع المتصور .... ۱۰١‏ 
تول فتاۃ ببغداد لجاریتھا: لو کان مڑھہت ابن عباس فی تآخیر 

الاستثناء صحیخا ما قال اللہ لأنوب: ف رتا بر2 متافاضرب چیہ ولا قب 

بل بشول لھ: استشن ب٢‏ إنْ شناء اللہ . مراد این عباىر بمادگر علهھ ... ٣٦٦‏ 
قوله تعالی: خر عیب الف نو امت وا لارضن کے رالآایات المورضحۃ لللكف ۔ ٠۰١‏ 
فوله تعالی: ظا یر بے واسمہ والابات التی بمعنی ذلك بے ٢۰۶۹‏ 
فوله تعالی : لا مَالهرمن دوییمءمن ولچ والابات الموضحة لذلك ۱۰٦ ٠...‏ 
قوله تعالی : ٭ ولا لاق حکیب ا حا 7 والایات السےنة اہ ا حکم 
لاحد مع اللہ وآن الحکم لل وحد 0 2ع ہ1 ار می 


نھرس الموضوعات ۸/۷۷ 


د ا لے الایات لی تھر میم شریح غہر الله تعالی وآن تدعواد یمان 


مما یتعجے مثٹه را وربور ٤‏ رےب٤٘٤وو‏ و او یورم ٢١ٛ٘‏ 
إیضاح التفصیل ہین النظام اللوضعی الدي یقتضی اتباعه الکفر والدي 
لا شحشضه وو ودب و٤وو‏ ٤و‏ ری وو رو وتعیوٗییعو وت ٢ ۷٣‏ 


قوله تعالیے: غ٢‏ وائل ما اوح الف من تاب راک پچ الایذ. والابات التی 
بمعناھا ہہلہهاهەہسؤسذسشسشس ‏ ۱ مم 
قوله تعالی: ٭٭ لَامَدِل کس يے۔٭ والآبات الموضصحة لذلك ہے ۹١١‏ 
قوله تعالی: ‏ وَلن تد ین تونو مُلنما٭ والایات الموضحة لذلك. 

وقد تضمن البحٹ ذکر الکلمات التی ہمعنی الملتحد فی القرآن .... ۱۱۳ 
فوله تعالی: ٣‏ وس تنس مَم الین ینوک رَلهُ م4 الَیةء والآیات التيی 

نا زباد؟ بہبان لذلٹ . بل ےے٘ٗوترع٘وب بے بریءو ہے ٢١‏ 
فولہ تعالی : ٭٭ وَلاتدع الہ مہم الابة والآایات المشابهة لمعٹاھا ۔ ۔ ۔ ۱٠١‏ 
فولہ تعالی : ٭ وَلَ لِم من أَخَفَلَادَلَهعَن وَنَا 4 الایة والایات المشابھة 

لمعناھا. وقد تضمن البحث آأنھ لا یقعم خیر ولا شر إلا ہمشیئته تعالی 
ودلاله القران علی ذلكء مع تفسیر *٭ وکات ار خطائن ا لات 1١١‏ 
قوله تعالی: ٭* وَقْل اَلْحَی من کر والڈیات التی بمعناھا بی ہے ١۸‏ 
قوله تعالی: ۴ فمن شا ظرین ومن شا فی کشر ٭ ودلالہ القرآن علی آن 

المراد التھدید لا النخییر: مع تفسیر الایة !لی قوله: ۶ وَسادت مَریَمَتا کک 

وما یحتاج إليه من الشوآاھد العربیة: وما بشھد لذلك من قرآن سے ٦٦4‏ 
قولہ تعالی: ط٣‏ إن الیک اسنا وَمَماراالضٌلکت ‏ إلی قولہ ۔ عملاڑق 
والایات الموضحة لذُلك وقد تضمن البحث الڑخبار عرٴ ا إنە بأن 

وخ ھا ب ‏ و ‏ بوبیا بی وب بب وو و یبتھءمععمءءے ٦۴١۹١‏ 


فوله تعالی: ٭*ے ات جقت عن خجری من تلہم ال تار ۔ إلی فوله _۔ 
وحسنت مر تا والابات ای بمعنی ذلكث؛ < تفسیر ما بحتاح انث .. ۲۸۵! 


سے می می می سی سا کر ا سے ویر 
۔ 


قوله تعالی: ى رَمَحَل جَنَتَمَوَهوظاام ایم ۔ إلی نول ۔ تاپ 
والایات امو ضشحۃہ لذلِك اع تقسیر ما یحتاج إلیہ: رزقد تضمن اللہحٹ 
الجواب عن [فراد الِجنة ونثنیتھ' وےوپےوامم یداو دی ا ومھیےے ٍ. , ١١١‏ 


۸۷۸ أاضواء البىان 





قولہ تعالی : ط قال تمرصاحیۂ وغو اوه کرت پالزی خَليكَ نہ الاید: والاآیات 
الموضحة لذلك مع بعض الشوامد الحرییة. وقد تضمن الیحث الکلام 
علی : قولہ تعانی : ط لَكِنَاهُواقد ردلالة القرآن علی ان الشك فی 


قولہ تعالی: زسم مَاوْمَاغوراہ الایةء والآیة الئی فیھا معنی ذلك .. ۱۳١٣‏ 
قوله تعالی : لا وَلَم تَگ لوق بَسْروكْ من مود لف الایة والاّیات المیینة لذلك 
علی جمیع القراءات. وقد تضمن البحٹ الکلام علی لفظة ٭خیر وشر؟ 
والحرف المحذوف من الفثة و تو وب بی عمءععءءء ہے ٦۷۳۷‏ 


سس للا سے ٢اد‏ ہر ہے ان لی فوع سے نے 


قوله تعالی : ف المَال لن ريد الحَيوٰۃَانَا ب4 ال٦یة‏ والایات الني فیھا 


زیادۃ سان لذلك و بمببءععیعھوو ػ٤عبعیبوعووو‏ ء یب لعوعمھوءء ہے ١۴١‏ 
مرداہ 339۶۶9۶ و11٣‏ 
فولہ تعالی: ہا وَيَوْمَتیرلقْبَلك الأیةء والأیات الموضحة لذلك من 

چھتین مع بعض الشوآمد العربیة جموبوویو رو ابو نرصسعمعیعمعمعء ء ے ل٘٢‏ 
٠ -- -‏ خر از سر تو جیے مم مر مگ س‫ 

قوله تعالی: ٭* وَعْرِضَرأٰحَلیٰ رَيْكصفًاچ والآبات التي فیھا زیادۂ إیضاح 

لدلك ب٦‏ و ٦‏ وب و ھووووی پوپ ءیبعءو و نعیععییءءءے ١٤١‏ 


قولہ تعالی : س٭* قد چتتمرنا کا خَاستتہ ول مر غ4 والایات الموضحة لذلك. 
ود تضمن الحٹ: اعراب الما خلفناهم٤‏ والکلام علىی حخحذف المقول مع 
بقاء القول وعکس ذلك۔ وإطلاق الماضی وإرادة المستقبل سا ٦۶۷‏ 


قوله تعالی : ہ٭ بل زعیشر الی تحمل کک ترعد ا ٭ والایات الموضحة لذلك. 
وقد تضمن المبحث الکلام علی ات٤‏ المخففة من الاقیلة ........ ۸٤۱ا‏ 
ط َو التب فی لی یقت یقافو إلی قولہ ۔ إِلاَأَحصََاہ 
والایات الٰموضحتۃ لقلك با ی٘ٗولر ےرم ووولي توعععمعءءءے, ١٤۹‏ 
دلالة الأیة علی أن الکفار مخاطبوت بفروع الشریعة بابءبیعءعتے ٦۷۵۲‏ 
قولء تعالی : لے وَقَجَدو ما عَمِاواعَان ان4 والابات الموضحة لذلك لے ٦۵۶۷‏ 


اس ے۔ ے ظظ جم 


قوله تعالی : خ٭ل وَلاظلم رك آحدا لا والآیات المرصحة لذلك الات ٦9٣‏ 
قولہ تعالی : ہا وَإے فلکت ما دم إلی قولہ _ عنآنر زیمہ ہہ 


فھرس الموضوعمات ۸۷۹ 
والابات الموضحة لذلك: وقد تضمن البحث الکلام فی ابلیس: مل 

صا ملك آو جنی ہے بووووور ‏ و یھو اعءر مو ےرم ٦۵۹١۴‏ 
قوله تعالی: تنم نيد ازلےہ یں ون ۔ إلی قولہ ۔ بدلا ڑکاک 
رالابات المہرضحة لذلك. وشد تضمن الہحٹ انکلام یی ذریة الشہطان : 

عل ھی من زواج أو لاء وذکر بعض أُھل العلم اسماء بعض اولادہ 
ووظائفُھمء ومابیت من ذلكء وتحریشی الشیطان ہیں اللاسۂ ووضعه 

عرشه علی الہحر إلخ بر لو ود و یور٘ یتوءء و یت ٦۵١‏ 
تولہ تعالی: ۴ ٭ تا نہد کہم علق توب لی إلی قولہ ۔ عَمُداجپ 


والایاٹ المو ضحۂ ئ لما شارت اه ہا۔ہ الیڈ ١‏ س ہہ ید مہہ 
َال الارة الكریعة علی أن الشباطین المضلین لا تتبغی الاستعانة بھم 
وم یشھد لذلك من قران ب اود ورپ ریوو رووا وووویہی دے ۔ے ۹۹١‏ 
قولہ تعالی: ٭ ودیم پول نادوا شروخایی الین تھمش رہہ والآبات المم ضحً 
قول تعالی : ۶ وبوع یٹول نادوا شرکاوی الزین رعمتر*٭ والابات الموضحة 
لک مع بی لشوامد العريِة ےی بیو یھی بوبیب بی ۹۹۹ 


قوله تعالی: ٭ ورما الم جرموں النار فظنوا جم مو مواووشَ ول دو عَبَا مسا 1٦‏ 
فولہ تعالی : ٭ رق سرفنا نذا الف ران للنَایں مین گل مثل ینان الپشتن اخ 
شؾو جدلاچ وبعض آلابیات الموضحة لذلك: عم تیر ھا بحتاج إليه,. وقد 
تضمن البحثٹ آأت ث العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص اسب ما ات ١٦٦۸‏ 
رد مہ ری ف٣‏ عم سی - وی ا)4 


فوله تعالی: ط۴ وع اس ا حا - إلی فوله _ قلا 
والایات الم وضحة لذلك علی کلا الْقولب ل ‏ مل بت تضشمن البحث وجه 


الجمع بین ایة الکھف ھلے وایة الإسراء واوجہ القراظ فی ؛ الاھ .ےے. ۱۷۳ 


قوله تعالی! ٭ وماریل الم سان سك إِلامَضرِتَوَسذرتٌ4 والاہات التی 

بمعناھا - 100+ ۸,1 .0ہب ًک‪ف"ف7٣م٣7یمص7آصصصیفئ‏ 
قوله تعالی  :‏ یمالین سکَتَہوا لعل إ جشوا یو لی 4 والآیات 
الموضحة لذڈلک. مع بعضں الشواعد العربیة مع اب ا ا ہے 1۷۸ 


-- مر کس 9مد سر سم حر حرج ہگ ٭ و ادخ 

قوله تعالی : ٭ وا ضدوا ماق وما انز رد ھڑوا بن والاباٹ المو ضحة لذلك . 

وغل ٹضسن الےعٹ الکلام کی صا مر ٹر دو ضصو لَه و مضدربە> کی 
انضمیر الر ابط ٹی الارة دوما؛ فی الایة سس او دہ ال اءه ۱ ہے ا ہے ے۔ ىعث۸۴م! 


مضہ سے اء الٰسان 


قولہ تعالی: مل رن کاٹ ریہ ۔ إلی موہ ۔ بَا والآیات 

المو ضحة لاأثك. وئد تضص' ن اہحث انتاتح السیثه التيی ثتشاً بے 

الڑعرم اضیں عرن ڈکم الہ المدکورة فی القران والجمع یں الا بات التی 

یذڈگر فيھا غمن أظلم ممن فعل کذا ویویبببییمیصےوبءولوءءییے گ۸١‏ 
قولہ تعالی: شس انا جعلتا ءا عل قَلويِهِمٌ ادن بنتو وق اذا 9ر4 والارات 
الٰمورضحۃة ٹللثژك. وقد تضمن الیحث الُجواب عرن إشخکالین کی الآیات 


المذکورۃ موضکا بابات من انقراك ۔ والجواب عن سؤالین آخرین أیضا 


فی الاںة - تفسب ما بب رٹ وا وو و و ے ُا 
قولہ : تعالی : پت وان دعهم إ دی مان چتڑیا دای ٤‏ 6 والایات 
المو ضحة ثْئك فو رای ری یرد یت ہد وو ہر ےت اھ 


وجه اقتران الفاء بجزاء الشرط فی قولہ: ٭ فلن درا اداابدائے نے ... ۱۸۹ 
غلط الزمخشری ابی حیان فی الیحٹ فی جزاء ھذا الشرط+ وقد 
بکسسنن الکلام الصرق ہیر الشر طے الٰوتضىاة الازوعیة رین انورتصلہ 


الاتماے ٦:٣ ٣٠٦‏ ۰ء تٌَعتہہس اق ۲ مع م0مم مم مہرع7۸,7_۸۸_۸۸ 07 ا0 ا0 ا 
قوله تعالی : 7 ورتاف الْعَقُور ذو الَِحمَةہ والآبات المرضحة لذلك ... ۱۹۲ 
قولہ تعالی : لووِيندُھُم یما سس ام الایة. والآابات المر ضحة لللكٹ ۱۹۳ 
قو له تعالی : ْ: بی تی مرڑا لن چجدوآ من دورے مو را ورالایات الم ضحه 

لذلك مع تفسیر الموئل وبعض انشواصلد الس ےة جحعبی ۱ عیب ۔وں۔ ۹۴ 
قوله تعالی : وتلاف الثرت ملکتم لَمَا ظا الاڈ والابات المےة 

لدلك وفد تضمن الیحٹ ما بحناح إلیه فی الایة من صرف و إغراب مع 
بعضص الشواقد وو ہر ٤‏ و یب و ”و وھ بوعوعءٌوایے ف۹٦‏ 
انواع لمعائي التی توہ لو لْظة ٭لما؟ فی القران والَاحَۂ ات ۱۹۷ 
قوله تعالی: ۴ فَلمابلضامحم ستھما٭ الاّیڈ والاّبات المینة نذلگ. وند 
نضمنن الحٹ بعشخی اأدلْة علی ان ال.سان من الْشطان واوہہ الف ا کی 

٭ وا ضبن یمٹٹسہسئئ ‏ م٥‏ ٹر 070۳070-0 007070 م1 
نعیین فتی موسی مرجع الضمیر فی قولہ: سا بیٹھ اہ بے ےر ٭ ٣ ٢‏ 


اُقوال اھل العلم فی تعیین البحرین المذکورین وا ا الہ ۴۳۳۶۹ 


فھرس الموضوعات ۸۵۸۸ 





ارد علی من زم من الملاحدۃ أت موسی لم یسافر إلی مجمع الہحرین ۲١٢‏ 


قوله تعالی: ٭ فومدَاضدائن عتاوتا ‏ إلی قولہ ۔ علمات نب ٭ والایات 
السےتة لڈئٹ ٤اا‏ او او٤و‏ اب وی بئویءوووو او ہےر ٢ ٢٘٢‏ 
لھام الاولیاء لا یجوز الاستدلال ب٭ علی شیء إلخ ابیثعیء ۴٢٢٢‏ 


ما یدعیہ بعض جھلۂ المتصرفۃ من آن ثھم ولاشباخھم طریقًا باطنة 
توافق اللحق ولو خالقت ظاعر الشرع کما فعل النخضر می السفینة 


والغلام: زندقة وذریعة إلی الانحلال من الدین بالکلیة ریای ہے ۴۰۵ 
فول مال ومن واقفه إن الزندیق لا پتتاب جػےیب بٰتئعءءئء ہے ۴٢٢‏ 
رد ثبه القائلین می الجھلۃ بن إلھام الأاولیاء حجة ببیوبییریااےے ۴۷۷ 
قوں الجنید : متھینا هذا مشید بالکتاب زاللستة +ھیووو ءا ءٌءیءءءےے ه۵٣٣‏ 
رجححان ىبوۃ الحخضر 9‌ك66 5پ یخ2ڈٹ م نا یر 0007ای 


اختلاف العلماء فی الخضر: ھل ھو حی أو قد ماتء وما یرجحه 

الدلیل من ذلك مع مناقشة ادلة الفریقین؛ وقد تضمن البحٹ حدیث 
الجساسۃة الدال علی حیاۃ الدجال وبقالہ حتی یخرج علی الناس في آخر 
الزعان٭ وفوائد آخر مب لوھب و یھو بیوھوھعبءعدیءءء ہے ٣٢۲۹‏ 
اقوال آھل الاصول فی الفرد النادر وغیر المقصود: ھل یدخلان فی 

العموم والإطلاق؛ وأمثلة ذلك فغي الشرعء وقد تضمن البحث فوائد 


مرن جات متعددہ عو رجعییےلبویوء ء٤‏ وھیوعیو نوع موہ ٌورءے ٣٢ ٢‏ 
اختلافب التاس ں في نب الخضر واقوالھم فی ذلك . اھ 
مسب تسمته الخضر وقد تضم الحٹ تشبر !ا افروۃ البیضاء فی 

الحدیث مع بعضی الشواھد ووییم+ ءوو داوم ءو٤ھءعووا‏ ایب ۲٢۹۷‏ 


قوله تعالی: * فَوجدَا فا چدارا مدان یَقَض٭ والآیات الموضحة أن 

الزرادة المدگورۃة لیست من المجاز مع بعض ما یشھد لذلك من السنة 
والشواعد العربیة بیو رو یویب بو٘ روب بوووو بتععءءہو یں ٢٢۷‏ 
قولہ تعالی: غل کان زم ما بح تی سی مَصبالن٭ والآیة المبینة لذلك, 
ود تضمن الحث الکلام علی حداف النعت وا ذلك الملك وتشبر 
ااوراءشمہ ٤ولاوبب‏ ھا و ٤ھ‏ وا٤وھ٤و‏ ویو ٤٘و٤ووویس‏ ا یی ووویں ۴٢‏ 


آ, +۸ أضواء البیان 


قوله تعالی : ٣‏ حوّدإذَا لغ مذرت الشُمیں وَجتَھَا نترين ف عَل متَةَک٭ والایة الدانة 
علی معنی دلك علی إحدی القراءثین مع ذکر أوجە القراءة في الأیة وبعض 
الو اهد الُعریۃة وو رت د نے و بے یہ ےإ, ۲۳٣۶‏ 
تفسیر اہن کثیر للعین الحمثة بالبحر المحیط تب ھت ۴۲۴۶ 
قولہ تعالی : هَلََہَذَا نیدی نف إلی قولہ ۔ جَعَالللگ وما یبین ذلك من 
الأبات والأحادیث+ وقد تضمن البحث فوائد من جملٹھا أن یأجوج 
وماجوج لا یخرجون إِل فی زمن نڑژول عغیسی بعد فتله الدجال اد ذلك 
ثابٹت في الصحیح عنہ تج آوآن زعم من ادعی آٹھم روسية باطل قطعًّا ۲۳٢‏ 
رد شبه من ادعی آنھم روسیة وأن السد اندك منذ زمان ب٤‏ ری ۲۳٢‏ 
بیان ان مرجع تلك الثبه إلی قیاس اسنثنائی یستٹنی فیه نقیضی التالی 
فینتج نقیض المقدم فی زعم القائل بذلك: رآن الاعتراض وارد علی 
شرطیتہ أعني: الربط بین المقدم والتالی ب٤بیبییت‏ عیب ٢۲۴۳۷‏ 
مکٹ بتي إسرائیل أربعین سنة یتپھون في الأرض دثیل علی إمکان 
حفاء یأجوج ومأجوج علی الناس حتی یيأتی وعد الله بإخراجھم .... ۲۳۷ 
دلالة القرآن علی تحریف أھل الکتاب لکتبھم مع حفظ القرآن من 
التحریفء وأن ما خالف الفرآن مما لدیھم باطل قطمًا لأنه مما حرفوہ ۲۳۸ 
التفصپل فیما پحب تصدیفه أو تکڈیںە مب الآاسراثلیاتء وعا لایجوز 
تصديقه ولا تکذیه منٹھا 7 9 ۹ و 
أوجه القراءة فی قوله: ٭ سام دنک بیتیی ا بیبیبیبندی یت ۴۳۹ 
قوله تعالی ؛ یی 700 کن شا 4 والایات الٹتی ہمعناھا ۲۳۹ 
قوله تعالی: ٭ الین کات ان کا من ری وکنا لا ےت عورت سدعا ایاپ 
رالابات المرضشحة لذلئ مع إعراب االذین: بد روا نر ٣۴۶‏ 
قولہ تعالی: ط أَفحَیبَ الین کہا ايند ابی ۔ إلی فولہ ۔ تی 
والایات التي فبھا بیان للك من جھتین. وقد تضمن الیحث فوائد مٹھا 
نفسیر ۸النزلہ و(عرارہ - 1ص , ,9 ۳+ 


نول تعالی: ظ ا کل ٤‏ اعمتاد ان ۔ إلی قوله ۔ ما والایات 
المبینة لذلك. وقد تضمن البحث سبب نزول الایة وما بحتاج إِليه من 


فھرس الموضوعات 





تفسیر الکلمات وإعرابھا ومعانی الضلال فی اللغة والقران ...ہے ٢١٤‏ 
أوجە القراءۃ فی ٭ تْسَبُون فی یحسبوت ویحسنون جناس التصحیف ۔ ۲٤٣۷‏ 
قوله تعالی : غ أرقَي ال كتروا نات ریم تلقایبہ ۔ الی قولہ ۔ 27ہ 
والآّیات السینة لثذلك ٦‏ ھب-ج-_۔-:--:.:ِ ہس ان زی ا2ی 2ے 1ممٰ7۸ق0۵720ص0قمارڈی۲ 
أفوال أھل العلم فی معنی سو مہ وی وأدلتھم من 

الکتاب والحنة. وقد تضمن البحث بعض الأحادیٹ التی فیھا ذم السمن 
وکٹرۃ الأکل وہعض الاّیات الدالة علی ذم کثرۃ الأکل: والکلام علی أثر 

قإِنَ اللہ یبغضی الحبر السمینہ موی وو ببیبوءبء وع ٢١٢۷‏ 
قولہ تعالی : ہل ان الین ماما تع ارا عحت کات گا جقث الد دوس تر کاپ 
والآبات التی ہمعناھا۔ وقد تضمن البحث وجہ الجمع ہین الڈأیات وحدیث 
"لن یدخل أحدکم غمله الجِئة ٤‏ الحدیٹ بی صبوثعیبی ا عویلو نے ۴8۰۶۰ 
فولہ تعالی : مل خَلاين َا لایَبْشے هنا جوا نچ وللآیات الموضحة لذلك ۲٥٢‏ 


حر ےب 


فولہ تعالی: طے تل كَان لیر ما لكلپ تق لد الَ رہ الآیة والایة التي 
فها زبادۂ ببان ٹذلك بھللویو یمبموبو بب+ھھمبوٌےویییءعءءعیءھ ۴89٦۹‏ 
قولہ تعالی : ہل کل الا فا بَکرر ینلک کہ الآیة والآ‌بات الموضحة لذلك ... ۲٥٢‏ 


سے سے ام 


قولہ تعالی : ھ* فن کان کا لن رید فَْممَلعَمل صَلِاہ الأیة والایات المبینة 
لمفھومھا ومنطوقھاء وقد تضمن البحٹ فوائد مٹھا تفسیر الرجاء وعنھا 

بیان من نزلت فيیه الایة: وأحادیث دائة علی أن الریاء من الشرك .... ۲۵۳٢‏ 
سووۃ مریم 7 ی  .-‏ اق اا1 ہم ق۸ 0م قالط۸ _ 07۸ضص7قصق 0ق ای 
نول تعالی : ۶ سكھیعص لن زِکر مخت رك عَيدم تَحر نا لین لی ول ۔ 
لع اتی بشھَاِلكَ رب َقَاللل 4 والآّیات الموضحة لذلك؛ مع تفسیر 

ما یحتاج إليه وإ|عراب ما یحتاج إِللی إعرابه زا بءءمءءدءدءءئ ۲۹۵۷ 
قوله تعالی: ٣‏ وق قٌث المَوَل ین دَنَلی ۔ إلی قولہ - زضا4 والایات 
الموضحة لذلك. وقد تضمن البحث الکلام فی إِرث المال عن الآنہباء 

مل یصح أو لاء وأوجه القراءۃ في الایڈدء وتفسیر ما بحتاج |لي مع بعض 
الخ اد الع بِية بجوا٘ولیی بوووو اب ٤و‏ ٘وھھبیوبھو نیعھءدہ ہے ۲۹۶ 
فوله تعالی : ط كيا إِلَالتْمْك بقُلو - إلی نول ۔ سالچ والایة 





امو ضےجهہ مذلك . وثد تضمن الحث معانی االسمی؟ رما براد بہ فی 

القران في الموضعین و بت تیب بن نے ۲۹۹ 
گر 5 ِ 

قولہ تعالی: ٣‏ قال رَتِ ویکوٹ لم ۔ إلی فونہ - جيت الہپ والارۃ 

اتی بمعناہا. رئد تضمن البحث اوج القراءة وتفسیر ما بحتاج إلی 


تفسپر بیترت بر و یت وو تییییءءءء رر ٢۷۹‏ 
وجہ استفھام زکریاء بقولھ: ف أ کوٹ لی عُلا م4 واقوال العلماء 
دلك اس رو وروی تھا وو ور وو و وووور رت ےس( ۴۷ 


بان ان ۰ ٹاہ ا٘صلہ واري اللام مع بعض الشواعد العربیة .... ۲۷۱ 
قوله تعالی: ٭ قَال کناللک قال رلک مو ع۳ مہ ۔ لی فولھ - کا4 
والابات الم وضحۂ تلذلك, وذ تضمن الیحٹ إعراب ما بحتام اج الی 

اعر ابی وأوجه القراءة وما یطلق عليه الشیء 0000-2 و 
فوله تعالی : ٭ قال رب احسل لیج ما إلی قولہ ۔ سویای اچ والابات 
الموضحة لذلك مع تفسیر وإعراب ما بحتاج إلیع: وبعضی الشوامد 


اللحم بےة ہد ارام یر ا رر دو ور رو ویو ری وروووووں ے ہے م۳۷ 
قو لہ تعالٰی : رمع وید من لیخ راب ہہ ایق والآابات التی دا زبادہ 
نان لذلك: مع بعضص السُواشد العربة ویو موہ ور یی مےل, ۷۹۷٭۲ 


اُخذ بعضی أھل العلم من الایة مشروعیة ارتفاع الڑإمام علی المامومین۔ .۲۷۸ 
أقوال فقھاء الأمصار في مسالة علو الڑمام علی المأمومین أو عکس 


ومنافنة أدلتھم فی ذلك با نت نتر لیے پ۲۷ 
مذاعب الائمة الاریںة في علو الإمام علی المأموم وعکسە؛ وادلتھم 

فی ذلك . برا ود ور ٦‏ ”وو ویو یوروعوءوی ہیر ےے. ۷ ر٢‏ 
سن وک یی غ آن را الية حا ا ۸۵ 


لی یق خر السےت بر يك لی فو ۔ 
بے ا6۵ وغسپر نل - الْشُشواطد الْعریة وببان ما تضمنتهہ 
الابات المذکورة فی مریم وال عمران وغیرھما من صعات یحے بإیضاح 
وقد تضمن الْحث فوائد عربیة وواوولع رد و وروی بی رہ ےہ ٣ٛ٘‏ 


قولہ تمالی: فا وَاَنکرف التپ مَريمدِاقَتَت ین أَحيمَ مَكهَامَري ج4 


ٹھرس الموضوعات نے 





والاباتِ اتی کیا إیضاح لذلك ہے ببیمویعفعیوب ما مبنیعیءءءءےعیءے ۲۹٢‏ 
توله تعالی: ۴ اشدت ین نوم تاراما لی ارتا والایات التی 
فا ببان دلك مو وو وو وو و صصوبتموعءءی ۴٢۹۷‏ 


سے اع می خی ہے خیرم کر اج 


قوله تعالی: ٭ فتمۂ کٹل نار سنا پ یہ والآیات التی فبھا ببان ذلك. . ۲۹۸٢‏ 
قولہ تعالی! سے قال اما انار شوگ زرلی چ4 الایڈ والایات المنة لعضص صقات 
ذلك الغلام الزکی. وقد تضمن البحث تفسیر ما یحتاج إليه وأوجہ القراء 
نی قولہ: ظ لس لی کہ وص بھی وووووو بھی وھوءع٘ھری بے ہ٣۴۳‏ 
قرله تعالی: ٭ قات اق يَکْون لی عم الّیة والّیات التي بمعتی_ ذلك۔ ود 
تضمن البحث ببان وجه استمفھامھا بقولھا: قالت او کوٹ لی عم لو روبع 
الساحٹ الع سة ویو و بووّدو ہے اھ ٤وھواععدءءتے ۲۷٢۶‏ 
فوله تعالی : ٭ َال كذّللب قَال رَقي الأآیة والآأیات التی فبھا بیان ذلك ۳۰٣‏ 
فوله تعالی : ج2 یں ک4 والایات التي بمعنی ذلك٠‏ رقد 

تضمن البحث ذکر ا لمعثل بقوله: ۴و ا جعلہ٢‏ الارہ ونظاثر ذلك فی القرآن: 
وتفسیر ما بحتاج إلٰى تفسیرہ 7 0 ,1111111 ۰""۹) 


سی سے سے ا یلق سی کی ای بی 


توله تعالی: ‏ فلا فَحملََ٭فانڈٹ بوہ لی قولہ۔ فيِامَدي تا 
والّیات المبینة لذلك وقد تضمن البحث تفسیر ما بحتاج إلٰی تفسیرہ مع 


بعض الشواھد العربیة وأاوجە القراء: وا او ای ا ا وو سك" ۳۶٣٢‏ 
ٌ 

توجیہ قراءة ف وت4 بکسر المیم. وقد تضمن البحث بیان شکل فاء 

الکلائی المعتل العین إڈا آسند إلی تاء الفاعں آو نونه ابی یت ۳٣5٣‏ 


قوله تعالی: غ فَتادَ سان صِل ال ع-رّفِ - إلی فولہ ۔ سَرِقاتلگچ والفرائن 

الفرآئیة 'لعيی ترمحع أحد القولین فی الایة. وقد تضمن البحثٹ آوجہ القراءة 
فی الایق وأقوال آ ھل العلم فی معنی السرِيِ ا لت ۳۶۹ 
قوله تعالی: می إِليك صنع الو - إلی غولهہ ۔ دشری ع اچ والابات 

التی فھا بہان لذلك. وقد تضمن البحث أن التسبب في تحصیل الرزق أمر 
مشروع غیر مناف لفٹرکل: مع کلام نفیس في الأسباب ببریے ہے ۳۹٣٣‏ 
أخذ بعض العلماء من عذہ الاأیات أن خبر ھا نطعمه اللفساء الرطب .. ۴۱۷ 
میحث| فی زیادۃ الباء قبل المفعول بە للترکید وشواھد ذلك فی الفرآن 
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والبعٹ ابس ےڈ لے ٤ور‏ پ٤و٤و‏ و رر رو و رو رر ےو یہ و ہے ٗ٣ا‏ ا 
- ر تھے ۔ بس تر دہ دجہت ]0 

و حم اق ا کی اتد ۔٭ڈ* مسق عااب رطیا جہن 4 ھی 


لے ہس لے 89800ٗۃ؟ 


فی اے تعانی : ا فإما تیر من الب احدافقول إق نڈرث من سوْمَافلن اََحَلم 
اور اذیا پچ وعایشل کل واحد عم ن القوئین فی الا‌یة من الٰغراٹ ..., ٣۶٣۰‏ 
میحٹ الإشارۃ ھل دٹنزل منوله الکلام: وأقوال مل انعلم فی ذلْك منھم 


الامة الاریعدء وأدلتھم مخ الکتاب والسنة ومایظھر رچحالۂ ہے ۳۲٣‏ 
معتی الصوع تعٹف وہیان المراد قی الإٴیۃ وعب ےی اوععءعععییے ہے تا ۳٣‏ 


دلالة الےنۃ الص حیحة علی ات نذر الڑلسان ألا یتکلم أو لا یقعد أو لا 

بسنظل لا یدزم ال وخاء بد٤‏ اوانہ لے مما' پتقر بے بہ شر گا لی ا رو ری “۔ ھ وو 

صاحٹثٹ جع ة ٹي فو لہ فمائریں ہچ الایة مع بعض الشواھد الع سڈ ., ۳۳٣۷‏ 

7 1 موس سر گے س۳ جن خر 

قولہ نمی : قات بی روم چا حیلم - إلی قولہ مہ ک بب کت والایات التی 

یبحتاح لی تسرہ وعسان ! ٹمر اد _ اھاردول' ۲-09 ح۔۔ ")۹+٥۳0۵۵۱۵‏ 

کےجے-ں- َ ۱ ' -- ۔ ہار ہج ہد - ےھ سے اس 5 

قولے تعالی : قَال ای عبد اللہ اتدقی ال سکب . ,‌“.٠‏ وی روٹرمرمہی,م,۔م,. ٢٤٣‏ 
3 


ہے الہ کر 


فولہ تعالی . ٭ اف یآ مزع و لبرہ وت ز٤ا‏ ف٤۳‏ 


ول نعالی : ما کان نون لخد بن ویر سمحتعری کے اصهیویمومعیوےدو رر۔ ما ۳؟ 
۰ بح ۱ : ہس ×ط یرہ ہم بے ور ہر 
قولہ تعالی: ٭* مَادقرف التپ جم ۔ إلی فولہ ۔ فتخون إاشتطن ولیاہ 


والارات انمی صےجل لانلٹأ: عح نقشسسیو 7 ج لی تشسیم ٢‏ و ہیں بحٹنس 
انمسائل انعریة ا ال ےر یو نلعءیے ٣٣‏ 


7 


فولە تعالیٰ: ٭ يَالَ غ ت من موی ک امام - لی قرله ۔ عَييَات7 

و'لاآیات الموضحۃ لذلك: مع تفسیر المحتاح إلی تفسیوہم وبعضس 

انشواعد العربیة . وفی الہمعٹ فوائد مایا حکم عطف ال الانشائية 

علی الیجہا ا الملخہر سا الاو رر و ار رر و و ا وو وو ہے ں٣٣٠‏ 
ولہ تعالی: ٭ ودک الج مُوسَن ۔ لی قولہ - ا کے والایات 

الوضح لذلك وا امو ٤و‏ رم و وٹ وو ہے ]٦ا۳۴‏ 


قولہ تعالی : ٭ ونندین من جب الطور الام وق تہ بنا 7 4 والآیات الٹی 


خی ہے اص انمشار لئ ٹی ہا ار شع تفشسبر المحتام الی 





تقسے ت وریہعششن الٰشو اهد اعم بیة ہے بے رھ وم پا سے دجاو وع یہ ایہم ہی پے ‏ ع ھ۔ ۶ 
قولہ تعالی: ھ* ود متا وی رحتا آخاء رون با6 والآبات الموضحة 

لذلك ےو او تورم ٤وو‏ یت ول٤و٤وھوبوء ٤‏ فونءنلھء ہے ۲۷۳ 
298 رت ہے 3 سج سے مک ہس بے مر ما ٌ 

فوله تعالی: ۶ واڈگر فی الکتب إنمیل لم ار کان صایف الو ان سر اک 
والابات التی فیھا ببان لمفھومھا ومنطوقھا باب بب+ءنیء نے ۳۷٣‏ 
أقوال أھل العلم فی مآألة الوفاء ہالعھد وأدلتھم من الکتاب والسنة 

وعا بظھر رجحانه ےے دڈنٹ الو رر عوبوءب با ٌ٘یارءےّ رو ہے ۳٢۷‏ 
توله تعانی : ط أزايك الین انس ان عم تن ان - إلی قولہ ۔ تک یا 
والابات المو ضحۃة ئذلك وو بووبی یب وںییتتتءءتئء نے ۳۸٣‏ 


قرلہ تمالی  :‏ ٭٭قََتَ يہ یع کل َمَاشرااَلزة ‏ زلی فرہ ۔ رَلَاجتمرَ 
شَينا لم ٭ والآّبات الموضحة لمنطوقھا ومفھومھاء مع تفسیر المحتاج 


إلی تفسیرہ کٹ >- - یی ۲3۰۰۰۰۰۰۱ 
مسائل تتعلق بھذہ الایة بب بب وھ ءموءء ہے ۳۸۹ 
ال.ألة الأولی: أُجمع العلماء علی کفر جاحد وجوب الصلاۃ. والظاغر 

أن مالا تصح إلا بہ کالوضوء وغسل الجنابة حکمه کحکتمھا .سے ۳۸۹ 


الم أٰلة الثانیة: فی ذکر آقوال العلماء في تارك الصلاة عمدا تھاونا مع 
اعترآفه بوجوبھا؛ ھل هو کفر أو لاء وھل یقتل کفرٗا حذا أو لا یقتلء 


وأدلتھم کی ذٛاكک وعناقنٹھا بمیوورےب۱ ععوبھمیعییمءممرمعععءوی اپییہیے ۸۹ 
المسأٌلة الثالثة: اجمع العلماء علی آن من نسي صلاۃ أو نام عنھا حتی 
حرج وٹٹھا بجب عليه قضاؤھا رادلة ذلك 1-7 +.: 


المسألة الرابعة: یجب تقدیم القوائت علی الصلاۃ الحاضرة وادلة ذلك ٥٥٤‏ 
أقوال العلماء فیمن تذکر فائتة می وقت حاضرۃه ضيیق. وقد ثضمن 

الیحث ان الفوائٹ الکثیرۃ لا تقدم علی الحاضرۃة ٴوریب یا لیے ٦۶٤۷‏ 
المسألة الخامسة: فی حکم ترئیب الغوالت فی أنفسھا وادلة ذلك ۔۔. ٦٠۷‏ 
أدلة الجمھور علی أُن من نسی صلاة أو نام عٹھا قضاما مرۃ واحدۃ لا 
مرتین ورد أُدلة عن قال بصلیھا مرتین صیی یب مووعتٗءء لءءےء. ٤8١‏ 
الم-ألة السادسة: فی حکم الصلاۂ المتروکة عمذا تکاسلا حتی فات 


ال ار اضےاء الٰسان 





وکتھا: عل بحب قضاڑھا وأدلة ذلك. وقد تضمن الحٹ نرائ تما ۲ء 
قولہ تعالی: ہل جَتتعَدن ال وَعَدَ تعن ۔ إلی قولہ ۔ ما4 والڈیات 

تی فیھا إِبضاح ڈلٹ . ۷0000وج 
مبحث في بدل الکل من البعضیء وبیان أنه لا مائع من کون ٭ جَتْيٍ 
عدپہ٭ بدلا من الجنة بادل الشيء من الشيء باعتیار معنی الجنس فی 

ال در اور ا ارب تپ وو وو وو وو یو بءٌ ءء ٤۸‏ 
قوله تمالی : * لمعو قہا لنوا إلاسلما وق ردقھم فہابکرۂ ومشبا ان 

والایات التی بمعناھا. وفد ٹضمن البحث الکلام علی الاستثاء ع 

مخ تحر رشاہ رکلام أھل الاأصول قہں والکلام علی اذ(ضمار وائنثل والمجاز 
والتخصیص وآبھا' یقدم عند اللعارض . وعا پترتب علی الاختلاف فی 
الاستثناء المنقطم من الأحکام الفرعیة مع تفسیر المحتاج إليه. وبعض 


شواآھد انعر بیة ہے ور نظ دا و ا و وو وھ می روعرءوءیے ٦١9‏ 
قول من قال إن قولہ: ٢‏ لوا لا مان اچ من قبیل الٹاکید ما یشبه المدح 
وبعض الایات الدالةً علی نحو ذلك ربعشضصك الشواھد الحربیة سم ۔ہ ,ہے ٤إ ۴٘٢‏ 
قوا أھل العلم في قوله تعالی: ۶ وق ررقھم فہامکرہ وعرمیازں پچ مم 

ا ث الجنة لیس فیھا اللیل ولا الٹھار کٹ ٹپ "۹ے 
قوله تعالی : ھ طف لان آلی قیث من عمبادنامن کان تھا لا والآیات 

الموضحة لذلك رت بب تی یو بیو و و و ٦۴‏ 


حدیث فی أن اف جعل کل مس لاس الج ملا فی الکر الع ۸م 
غوله تعالی: س* وقول الاسن ا نامایث لے با رمیا والایات المو 
لذلك من جھتین. مع بعض الشواھد العربیة وبعض الأحادیث اصحیح 


الشامدة لہیان المذکور ود ٘ئر لوب وب ا وہ ہے ٦٣۸‏ 
مباحث عربیة تنعلق بالایة مع بعض الشواعد العربیة اب ات 1۳١۹‏ 


فوله تعالی: ‏ رلک لحش نم وَالش یدن ۔ إلی ول ٹاچ ..- 
اتی قيھا ہیاں لك مع تفسیر المحتامح ا وبعض الو اضد الع بیة 
تولہ تعالی کرک ین کی مداخ اش عی آلخنن سی یں 


سا رالایات الٹی فبھا بیان لذلك مع تقسیر ما پحتام لی تقسیرء ٣ة‏ 


ٹھرس الہسوضوصات پاپ پر وم 


ولہ تعالی : ظ مصوت إلی قولہ ۔ تا وآقوال آمل 

العلم فی المراد بالورود المذڈگورے وعا پرجحه استقراء القران من تلك 
الاقوا وقاگ تشم البحث ادلةۃ تلك الاقوال ومناقٹتھا. وبعضی الشوآھد 
العربیة. وبعض الأحادیث الواردة می الایة والتی استدل بھا بعضیهم 

علی قوله. مع تفسیر المحتاج إليه وبعض الشواع ات ٦۳8‏ 
اقرال أھل العلم: ھل قی الایةَ قسم أو لا۔ وادلتھم فی ذلك من 

الکتاب والسنة وعا بظھر رجحانہ: مع بعض الشواعد والأحادیثٹ ٦1٤...‏ 
قوله تعالی : ٢‏ وَزِذا تل عَلَتْهم ءَایِتا _ إلی فولہ _ اناو يانچ والآایات 
الموضحة لذلك من جھتین۔ وقد تضمن البحٹ تفسیر المحتاج إلی 

تفسیرہ وبعضی الشراعد العربیۃً ٦س‏ -ص- ‏ 9س 2592 
قوله تعالی: ى قل من کان ق الس لو خابمدد لد الم من إلی قولہ ضا 
والایات التی فبھا بیان لذلك علی گلا القولین: مم ان ما یحتاح لليه 1 


- من التقسي ر دالاعراب حا و اور وو و ٤‏ وو ٤ ٤‏ ویو و ےےى لغ 
کولہ تعالی : چ وتزطد ال ا ذہ آھتدوا شدی ۔ إلی قوزہ _ عُرتا و 4 
والایات التي فیھا بہان ا لك. ودلالة الَية علی ترجیح احد القولین می 


الایة تلی' ےا مر و وو وو ا وھ ٤٤٤٘و٘و٘و٘و٘و‏ الووء ہوم ٦8‏ 
الجواب عن الڑشکال الذي فی قوئہ: بر ند رك بک تو ابا الا یہ .ہت ٤5‏ 


قوله تعالی : ٭ آئری پت آلڑزی صقر بتَابَیت وقال لاو ترک مَالا وَوَاِدا رالایات 
اتی تمسی ذڈلك ۔ وق نضمن الحث سسسےا نول ا اف وأوحهہ ال ے5 


وبحضں اُشوامد یچ مو و او وی ووو وی موی ٦89‏ 


والابة ۲ ٠‏ الد ھا تغر کی > دعاوی الھوٹد بانذلیل المدگور س8ل ۔ 
وقد تضمن البیبحث آسساء الذلیل المذکور عند المنطتبین والحدلییسن 
والاصولبین+ وضابط مذا الدلیل العظیم وبیان الاستدلال به فی عذہ 


إبطال الله دعوی الیھود آنھم لن تمسھم 'لنار الا أيامًا معدودۃ بالدلیل 
المذکورء وبیان ان ما حذف من الاقسام فی موضع ذکر فی موہ 

اخ وا ا وریت دب بے وو ٤وھووو‏ ےی ٤‏ ٤ووھیدءی‏ ء۲ وی ہے ۸لغ 
مسائل تتعلق پہذہ الایۃ اب او ا وب یبینتو ا وو یت ٦69‏ 
المسألة الاولی: فيی تکرر ھذا الدئیل فی الفرآن۔ وبیان أمثلة لڈنٹ ۔ ۔ ٤٢؛‏ 
المسأللة الثائیة: فی مقصود الجدلیین بالدلیل المڈذکور صسییبیءیی بے ٦۶5٦٤‏ 
المسألة الثالثة : فی مقصود الأصولبین بالدلیل المذکور یل بت 8١‏ 
المسألة الرابعة: فی مقصود المنطقیین بالدلیل المذکور اعت 81۹ 
الالۃ الخامسة : فی اثار تاریخیة للدلیل المذکور یببیعبیےیےے ٦9۷٤٢‏ 
المسأَلة السادسة: في آن الذلیل المذکور یوضح الموقف الطبیعيی 

للمسلمین من الحضارۃ الغرىبة بوببویود ٤بر‏ و ا ٛوو ہت ا4۷ 
ذکر امثلة من انتفاعَ النبي ٹا في الدنیا ہما هو صادر من الکفار مع 
المحافظة علی الدین تر یت تب نا 8۷۹ 
أقوال العلماء فی العھد فی قرلہ: ٭* ار اڈ ند العان مالک ...۸۰ 


قوله تعالی: ٭ ا سَتَكلبُمَایقُول ۔ الی قولہ۔ فردالن یج والآیات الموضحة 
لذلك مع تفسیر المحتاج إلیہ والتعرض لڑزالة إشکال فی الآیة ۳۷۰٣ت,ی7‏ 
قوله تعالی: ٭ واعغخذواین دوب الو ءَالهَة ‏ الی قولہ ۔ دا والابات 
الموضحة لذلكٹ مع تفسیر ما بحتاج لتفسیرہ .0 ہسے....,. ٢۸٦٢۲‏ 
فولہ تعالی : ا تا زی لح عَل الکفرنں تنم انتا والآیات الموضحة 
لذلك مع تفسیر المحتاج إلی تفسیرہ وو یوار ا ٦۸06‏ 
فوله تعالی : ٭ فَللا تمَل عَايهھم نما تد لَهم متا نہ والابات الموضسحة 

لذلك بت تو بر نترب وو ا بت 8۸٦‏ 
موعظة ابن السماك للمأمون المتعلقة بھذہ الأیة الکریمةڈ بے ۸۷ 
فوله تعالی : قح تنش الین لی ان ودای ۔ لی قولہ ‏ تنا 
والآیات التی فیھا [بضاح لذلك٠‏ مع تفسیر ما بحتاج إليهء وبعض الآثار 
والشوامد العربیة پت با ابی دءءءءءءء ہے 8۸۸ 


نھرس الموضوعات ۸۹ٴ٭ 


قوله تعالٰی 2 ہت الشفَعة الا من آضد ند الخن عھدا لواچ والایات 





اقوال أھل کل فی الدید تی الا 111 9 4 
قولہ تعالی: ۴ انا ءا موا وَصیاواالضلحنت سمل ا اع وک 
والایة العی فیھا بعض ببان لثذلك بی +لبوبیوی ا بوھوھوی و ا بے ۴۹8 
قرلہ تعالی : ۶ قَإتَمَ مَكزکھ ہیلک لأتَيٌ. ہم الْفتييِک رَمَذْد بب فَيِالَناپ 
والابات الی فِھا إیضاح لذلك ببیمبصب یھو بٗوعءعم وع نے ٤9۹‏ 
فوله تعالی : ٭ وَكم اَمْتَكتَاقِلهْم یقن ۔ إلی قوله ۔ رکال > والایات 

التی فھا بیان لڈلك ہے لے ور ویو وپر وو وو وا ات 19۹9۷ 
سورة طه موا و تو وو بب با نت 8۹۹ 
قولہ تعالی: طط اب4 والایات المرجحة لاأحد الأقوال هي معنی 8طہ؟ 

مم بعضی الشواھہد العرببِة پبمیبومعیوعتھوبھو بعوعءعییعءیئء ہے ٦۹9‏ 
قوله تعالی : ٭ ما انرَلا يك الشَانَ تفع تچ والایات التي فبھا بیان لذلك 
علی کلا القولین بب یلیب ھءیوبھویرعوعیتعب بتمعھءءعء بے 6٤١‏ 
فوله تعالی : ٭ الا نيت لِم تی ل4 والآیات الموضحة لذلك. مع 

اعراب ما بستاح إلی اإعرابہ ہے دیو +صو٤ابصھوعموے‏ رباویلعھء ہے 0٤“‏ 
قوله تعالی : ٭ تازیلا مس حلق الارض وَالسنوتِ ال ماک والایات التي بمعنی 
دلاك موی یو ٤وی‏ بصمعووّی+ یو یو وع ٭+ل+بدھ ٤ھوھویومعٌووتو‏ نے 8۷٢‏ 
قولہ تعالی : ٭ل وإن تیر بالول فاعم الِيْرٌ وَاحقی ڑ4 والآیات الموضحة 
لذلك علی کل الأقوال ہہ" 


قولہ تعالی: ف ادا ِلد لالہ ال ےا کسی پیا چ والایات الٹی بمعنی 
ذٛاك مم بش الاںبات التی ھا زیادہ علی می دْلكِ مع بعٹص آلن اث 
احو یة دای اھ ا وریپ وو اور و٤و٤و٤ھ‏ و بویوھفو ٤و‏ مھاھوھ یىی 8ا۴۲ 0 
قوله تعالی : ٭ تَلَمْدُل عُقَتَةَمْ لِسَلقث٭ الایة والاآیات المبینة لمفھومھا ٠٠٢‏ 


ہی می کی کے تی کا سے جے سی جی حی ہ 


قوله تعالی: راو 0ی کو والآیات التی فبھا بیان لذلك 
مع سیر ھا پسنا۔ لی تضسیر٤‏ وم ےو ووو یریم یعھے وو یہ ڑ٭ 0 


سح پآ 


فو له تعالٰی: التب عَليك تچ والایة التی فیھا بعض بیات لذلك ۹ 





قولہ تحالی: دبع لک فتقول مل الہ علی من یکفار ۔ إلی قوله - و 
صن ہچ والابات الموضحة لذلك مع پیان ما پحتاج إليه من إعراب وئفسیر 
وبعض الشو اعد الم بہة بے وروی ار ئا لپووورٗو٘ئو ہز ۵6۴۹ 


موی دج سے ری اہی نے تر ہی سی رکا جی ے 


قوله تعالی : ٭* وقللت تسا مك یِن الد ٭ الاَية والآیات الموضحة 


لذدلك مو و عو وو وو یت ووور ‏ ایووعء مو رم 8٣۴‏ 
فو له تعالی : فلت سنین ق ال ملین ہے الارة والایات الہ لی فیا شس ہہاں 
فی الجملة لذلك مع تفسیر ما بحتاج إليه وبعض الشوامد العر اہ 


کو لے تعالی : کے آذحب ات وا فوع بکاتقی - إلٰی فول انق طخ اڑب مہہ 
ڈوووو تس سوہ رہ الکو اعد !! ہبھ .... ئ١ڑثٹ‏ 


بد ا و رھ پر سر 


قوله تعالی: ٭* مقولا لم لما ین ذ کر او منٹی رپ والایات الٹی فیھا 

بىان لذلك جا و ری و رای یور و وو وو اا0 
پڑعذ من الاآیة ان الدعوۃ إلٰی الل بالرقی واللین إِلخ. وقد تضمن 

الحتث انکلام علی معانی ا لعل دنع وو ول رو و و ویو ہے ہے ۷إا ب 


فو لے تعالی : چ نام تل إنارسولا راک پچ الایة والاباٹ السمئة لدلٹك .۱۸ 


وجە تثلَية الرسول فی طە مم إفراد الرسول ۂ فی الشعراء مع أن المرا 


بھما جمیعا عوسی وھارو وں مع بعض الشوآمد العر ببة بیع ےب ہ8۷ 
ں‌‫ ے8 2س بے گے 

کو لھ تعالی : ٭ اناد اوج الہنا ان العذاب عل من ککدے وو لے 5 والابات 
المشيرۃ لذلك رو وب ا و و ا و رو وو موی ار ہی 4ػ8 
قوله تعالی : ط٣‏ قالَ من رہ اتی ۔ لی فو کرد 7 

والایات المبینة لذلك وببان أقوال العلماء فی قولھ: ٭ آعطن کت عَلَم 

ٹر شی زا بے لیو وو بووئ ا و وور وت 6٢۴‏ 
قولہ تسالی : < ای جَعََلَكِ لی مین ۔ إلی فرلہ ۔ ڈول انی ج4 
والابات ألمو ضجة لداند برواویے ےو او روک وو مو یویہویہےہے, 8٢ً‏ 
کی له تعائی : للہا خلت کچ الارة والایات الپ و ےش لدلٹك ....., 5۴۹ 
فو له تعالی : ٭ ولقد آریته ءایبنا لھا فکذب وات: 1ج والارات المو ضحھ 

لنٹ ارد بد وی وو ٤وو٘لھر‏ صبولعوویے رت ٣٣آ‏ 8 


ےرا تا شش_- 


توله تعالی : قال اتا لِمَخْرِحَتَامِنْ ن آرضتا پسکرآك بلعوبیٰ والآبات 





قوله تعائی: وت لس وی ای قرلدے کی یج4 والایات 


الٹی ھا يیان لثلك ارول وو ویر ویو اد ٤٤‏ اع 
ُنواخ من الاشکال فی معنی ھذه الاٴیة وازالٹھا فو وو مھت 
قوله تعالی: س*٭ لو فرعون جمع کید مر ق۱ ٦‏ 4 والایات الٹی فیھا 
با لدلگك روویریے ورویب ور ٤‏ وب ٤‏ و ود ےھ لے 
نول تعالی : ٭قلر انح پنا ئن ہل رنآ لک ام انی ڑب وائایات 
التی فبھا ا إ(یضاح لللگث بی پر بیورووی ار ً٘ وت نت 
قولہ تعالی : ٭ے ال بی آل4 والایاتٹ العی فیا بىان لذلك مم إزالەه 
إشکال فی الارۃ ا اما وو وی رو ب٤‏ وو ریت ےت 


قولہ تحالی : ٭ تام تیم سم بل لین سحرل ا بای زی والآیات 
التی فبھا إیضاح لُذلك مع بعض الشواھذ العربی؛ وقف تضمن البحث 
ان بعضں السحر تخییل وبعضہ حقیقة 8818 


و لہ تعالی : والق ماق تنک تلقف ماصتوا 4 الابة والابات اتی بمعتی 


ذلك مع ہیان أوجہ الثراےءة وبعفی ال رامد انح بیة ٦‏ - 01 
قوله تعالی : ا وَلَابنيخ تار ححیث آق تنا ہہ والآیات الٹی فیا ببان لذلك . 
وفد تضمن الہحٹ کلام العلماء فی الفعل فی سیاق دی وتضسیر 

ما بحتاج [إليه مع بعض شواھد العربیة وی ہایصےم و ےپ و ور وئتی۔ ۔ ےھ ھف ھ ہے اع ٦1‏ 
مسائل علق ۰ ارت 99900۷۹ 
انمسالة الاولی: فی معنی السحر لغة بی بت ا لویعت 
ائمسال انٹابۃ : ۴ بمکن جف الٰسحر اصطلاحا ےجل صائع چامع وعھوی ء 
اذمسألة الثالثة: قسم الرازي السحر ثمالیة أقسام 9-7 
القسم الاولي: سخو الكلدائہین ؛ اج دےفووبو ‏ بیوویہ ا رےہٗرےیفےنھے 
النوع الثانی : سحر اصحاب الاوھامء إلخ و یی نیت 
ائنوعغ التالٹ : الاستعانة بلارواح الارضف الع عاے ہے یپ و وو ےم یہ 


ائنوغ الم اہم : التخیلات وانأخحذ بالعبوث الخ ضر بای , بپ مو وو ۔ ۔ءے 





النوع الخامس : الاعمال العجیبةء إلخ ا ا ا ۱ 8٦۹۸۷‏ 
النوع السادس: الاستعانة بخواص الأادوی إلخ ٹلا لیے 35٦٢‏ 
النوع السابع : تعلیق القلب؛ إلح ہو لیب رر وو ےہ 8٦۴‏ 
النوع الٹامن : السعی بالتمیمة: إللخ ویعبمیم وت عھھو بے یئ ےہ . ٦٘٣‏ 
تقسیم العلوي الشنقیطي أنواع علوم الشر فی نظمه المسمی رشد الغافل 

وش حد له الاب او راپ ٤و٤و٤و ٤‏ و ٤وی‏ بی ووعلوٌلوے مم ا“ 
القصد بذکر علوم الشر التلبيه علی تھا وقبحھا شرعًا إلخ مات ۵٦٥‏ 
دلالة بعضض الأحادیث علی أن العبافة والطرق والطیرة ع الحر ..۔ ٠٦۸‏ 
المسألة الرابعق: عل السحر حقیقة أو تخا ؟ او بر نت 8٦۸‏ 
الم اه الخامسة: ھل الساحر کافر مطلقًّا أو بعضی السحر کثر وبعضهہ 

لیس بکفر ہے ا ٤ر‏ ٤ورپ‏ ور وو و و وا لو لعویے. 0٦۸‏ 
الصألة السادسة: عل یقتل الساحر بمجرد استعماله للسحر أو فی ذلٹ 
تفصیل واقوال أھل العلم فی ذلك مع بسط الأدلة ومناقشتھا ...... ۵٦۹‏ 
الهسأله السابعة: فی حکم تعلم السحر وبیان بطلان کلام الرازی فی 

لٹ با ا رب ا و و یلیب ٤‏ ولوب بیعٌءوءمعوءءء ے 8۷ 
المسألة الثامنة: فی حکم حل السحر عن السحور اوت 6۷۹ 
المسالة التاسعة: فی القدر الذي بمکن أن یبلغه تأئبر السحر ات 6۸۱ 


ما وقع من تأثیر السحر في النبي لٹ لا یستلزم نقضُا ولا محالاً شرعی عً 
لح پ+ وقد تضمن آالحسٹ الجواب عن آرۃ ٭ جچ وت 
حکم الساحر الذمي ری دہ وروی درب ور ےت ۵۷ 
فوله تعالی: علق نہ ہرم سچیدا ید آ4 ا لیے والاڈیات پی وہ .ےت گئش8۸ 
کانت معرفة السصحر مع خحست٭ صن آسباب إسلام سحرة فرعون لی ٰ 
بسبب معرفتھم بہ تیقنو سو یں یھ ای ات 5۸۸ 
فوله تعالی ول انم لقیل آن مادنلکم - لی قوله مہ 7 کت الڈات 
الی بمعنی ذلك مع بعضی الزبادات وبعضس اشرامد لم لح بیة ا بے 8۸0 
اختلاف أھل العلم عل قطع فرعون ابدیوں وصایی آو لا والاظی 
من لٹ ہا اد ود ٤‏ ری بھروو و و اوعھیویوو ً ءءء ےم 8۹۹ 


فھرس الموضوعات 





5م سی کئال جح جو 


فو تعالی : لے قا ران تق عق ما جانا یک اليت ۔ إلی قولہ _ ایز لیا کچ 
والایات الٹی ہمعنی ذلك و لیے بوبیببو ‏ بتععی بت 8۹۹ 


خی ےا ہچ ہًی 


قو رہ تعالی ؛ لا نا مامتا برپتا لیغفر لا حَطِینا ۔ إلی فولھ - وائلن حور وابقی ناک 
وآلابات اي بمہی ذلك مع إزالۃ اشخال ٹی الاڈ وبعشی الساحٹ 


الع پیة .9898181111111811 کف 
قولہ تعالیی : ٭ل امن یان رَر شا إلی قولہ ۔ ولا تا والآایات 

الٹی ہمعتی ذلك بای ےب وویوی ربرلعھ و میبھوعیم٘عیعویبھو و بے ۵۹۴ 
قوله تعالی؛ ٭ ومن بیو تقد خَبل اُلضلِحتِ٭ الایة والایات التيی بمعنی 

پا ا اور وووپںی رو وبی ‏ ٤لرب‏ بر وتوہ اٹ ےم 997٦‏ 


سے ہَأَٔ ئرچر ہں 


فو لہ تعالی : وید اأوحیا ال موس رن اس یعبادی - لی قوله - وأ مکی 4 
والایات الج ضیہحه لدلك مس ذکر أووجہ اغراعة وإزالهة (شخکاب کی ار 


ویعخی الشواشد اعم بیة بٗ ا سمریھوییبرو موب بویوھ ‏ ورءییےیہےے. 89۹۹ 
فوله تعالی: ٭ فالبعمم عون رد فییہُم الیم مَاخیثتمم پچ والایات 
المووضحۂ لذلك ہے ببوووویوی+ بوووعوصببووبتیوو یءعوو لیے ٦٦١‏ 


ہے ےق و اس ٢ہل‏ نے ہے 


قوله تعالی: ٭٭ واضل فرعون قومار ومامَدیٰ اق والایات التي بمعنی ذِلك ہت 
قوله تعالی: ٭ بب إت بل قد اتہر تن موق ۔ إلی نول ۔ مَارفت کہ 


رالابات الہو ضحة لذك مع تفسبر ىا یحتاح إلِ وبعضی الشواھد 


قولہ تعالی : ه وَلَا تَطخَوَا قد _ إلی قوله ‏ فَمَدھَوین ه۹ وببان آوجه القراءة 
وتفسیر المحتاج إلیہ وبعضی الأیات التي فیھا الإشارۃ لمعئی ذلك مع 

بعض الٹواھد العربیة ویو بی ا لببو٘و٘ونب یی وعدوئی ہے 1٢١۹‏ 
الغضب صغفة وصف اللہ بھا نفسه إذا انٹھکت حرماته تظھر اٹارھا فی 
المغضوب علیھم.. إلخ ای رتو ات ۹۷۷ 


فوله تعالی: ٭* وَاى أغفاد لن تاب امن کیل صللهام اعتی لاک والاڈبات 
التی بمعنی ذلك وتفسیر ٢خ‏ امتدع یہ رہ ری بوو نت ۹۸ 


قولہ تعالی : لے پل وا ملاک عن قويك يَمُوَی لیا4 والابات الموضحۃ 
لذلك مع !' لجواب عن عدم مطابقة الجو جواب للسڑال فی الاأیة وبعض 


۸۹-4۱۱٦‏ اضسواء البان 





سے کہ حرے در ئآ ایر 
-٦‏ ۔ ب 


فولہ تعالی : ٭ قَال فَإذَائد فَسَنَاقْمَك يِنْ بَمَي ہچ الآَبة والآبات الموضحة 


قولہ تعالی: * فَْحَم تُوسّؾ إِلفَوم۔ عَطَيِنَأَيسٌا ۹ الآیات التي فبھا إبضاح 
لذلٹ. وقد تضمن البحث أن الخبر لیس کالعیان ہیءییعع ہے ١٦٦‏ 
قولہ تعالی: ٭ قَال يْقَو الم یلک نیکم رَعَدَاحَستا ۔ لی قولہ ۔ بل کا4 
والایات الموضحة لذلك وبیان آوجہ الثراءة ۔ بب بد لئ یت ٦٦٦٦‏ 
کل فعل مضارع مجزوعم بلم إِذا ثقدمتھا همزة استفھامء إلخ بے ١٦٦8‏ 
فوله تعالی : ٭إ وَأََ لا أورَارا یَندِينَة القَوّھ _ إلی فرلہ ۔ فی ل4 

وبحض الأیات الموضحة لذلك بب رب بت تییءءئءویے ٦٦۷‏ 
قولہ تعالی: ط الا یلاخ لہ کول ۔ الی نول ۔ وَلاظ ہپ 

والابات الموضحة لذلك مع تفسیر المحتاج إليە و ایت ٦٦9‏ 
ہحث فی الکلام علی الفرق ہین ان المصدریة والمخفٰفة من الكثقیلة مع 
بعضی الشوآخد العربیة ۔ بمدءوع+یءووعوو ءبععبعووھویعبیعرموءو 8ة ٦٢٢٢‏ 
لیس المقصود أن المجل لو کان بکلمھم لکان إِللهاء إلخ سے ٦٦٣‏ 
کلام ُھل الاصول في التعلیق علی شرطین فصاعدًا علی غیر سبیل 

البدل آو علی سہیل الہدل ہا اب بب ما یتوھ ئو ہے ٦٢٦۷‏ 
قولہ تعالی : ا وَلقَد قَال قحرب ِن قَبٰلمَقوم إِنمَاقيُم ۔ إلی قولہ ۔ حَق 

رم لمکا 4 والآیات التی فیھا بیان لذلك ۷۳۰۰۰۰۳۳ 
وسڑال الطرطوشی وفتواہ بآن مذعب الصوفیة کله باطل وجھالة .... ٦٦٦‏ 
تفصیلنا ہین من کان منھم عالمًا عاملا بالکتاب والسنة وبین من لیس 

منھم تذلك ماود ر٘ء وو ا ٘ووو وب صموممعووءبعوررورءٌ ہے ث٦‏ 


کد می سی ہے ای عل سی بر ٹریم سم 2 
لج 


‫- سی سر سے ۔ ٹہ 9وؤژلت جو اس کے ار مت‎ ۳ ٠ - ٦ 

قولہ تعالی : عو قال یں ما متعف اد وَایلهم او اڑا الا تَتم ن4 والآیات النی 
ھا بعض بیان لذلك وقد تضمن البحٹ الکلام علی زیادۃ لفظة للتو کید 
وشواعد ذلٹ فی القرآن واللغۃ . بی نے ا تر وربور ه۷٦٦٦‏ 


کی سے ڈچ 


قوله تعالی: ٭ أَفَعصت آمری لچ والایة الٹی فبھا بیان الامر المذکور 
وقد تضمن البحث أَن الأمر یقتضی الوجوب ما تیووءء ا ٦۸‏ 


فھر س المو ضوغات ۸۷ 


فوله تعالی : ٣‏ َال يَبْتقمللِ تلم خی ملا برا4 والآبات النی فبھا إ(یضاح 
لگ الاو و ٤و‏ و ل٭و٤و٤ھو‏ ا ٤ووھویل‏ و اب٤ھووعوء‏ بے ٦٦۹‏ 
دلالة القرأن علی لزوم إعفاء اللحیة اثبویبییء یونبویم بس ۶٣٦ا‏ 
- ہے ات کہ امام سر سر مر ا میرک نی لب سے ۳ ٠‏ 
قوله تعالی: اتا 2 “زی لا إِلَه إِلا خ و ویع گل کی ما نچ 
وبعض الایات التی بمعنی ذلكث بد بعیےلبھ نے توعیبیب بتیعیییءےے۔ ٦ّ‏ 
قولہ تعالی: ‏ كنليك نُس عَلك من ا ماق سب4 والایات التی فیھا إیضاح 

لن ڑا نٹ ودلا تھا علی ص تر ہہ ات و٤‏ وو ویو وو وی و۔ی۔, ٦٢ٗ]‏ 
قر لہ تعاا: *٭ وقد ع ابس بن لا رت ا پچ والآابات اتی بمعتی ڈلٹ . "٣٣‏ 
قوله تعالی :ئن رض عَتْهفَاكم یل یَوم اتی وط إلی تول - لاج 
والابات الاڈ لک وابیولے ا ووووو یں مو و وو معیعی ہے ثًّ ٦٢٣‏ 
وجه إفراد الضمیر فی الیة تارة وجمعه فیھا أخری توبات ٦٘۷‏ 
قو لہ تعالٰی : وك عن لقبال فقل بنيفهارق تما والانات اٹم ضحة 
لدنْكث ہب ری و وریہ وی رت لدب وھ ً لے ۳ 
وجھ اىؿّتبان بالفاء فی قو له : ٭ فعل نیک غقط دون غیرھا غی الف ان 
فی کل ما جا بعد سالوں تك لأنه بقال یه قل دون الفاء بت ٦٣۸‏ 
قولے٭ تعالی ٢‏ تْدَرعا تام 0 صَفُصفًائ وبعض الابات الْمشابھة لھا علی 
احد القولین قع بعلی ں الشواھد العر ا بی وتصسیر المحتاج اه ہ......, و٣٦‏ 
قوله تعالی : ۰ ویر کے ا0یک سے اچ الایة والایات الٹی فیھا 
ببان لذلك با وب د٤پ٘‏ و ای صیبپءھوو و وء وی وومھء وی ڈ٦‏ 
فوله تعالی : ع ہچ وعتب الوْهُوٌ لَحَي امو الایة والابات التي فیها بیان 
لذلىٹ مع بعض الشواعد الع بیة بعوععےءورفعدعھو و روم وومعمءے. ٢ا‏ 
قوله تعالی : و ومن بت ٌاَلضّيكت _ إلی قولہ ۔ مَلَامَستً4 والّیات 
الموضحة لٹ مع بعض الشواطد العربیة وأوجھ القراء فهععع ‏ ء ٤ًا‏ 
کوله تعالی : ( لا تل الف یں تر لدع رلک نبا کچ الارة 

رالایات المو ضحة لذلِٹ مح بحف ں الا حادیث حصو و مبععھوععمءو بے اچ٦‏ 


قوله تعالی : ( رر فلس یہ الأیة والابات التی ہمعنی 
۱ا٭ لك والابات الفٹے ‏ لوع' ذّث علی تکلا القولین ےد ءعوعبّءععء . ٦ٌ‏ 


۸۸ أضسواء الان 


الجواب عن إشکال فی الاب علی أحد التفسپریر* قبھاوقد تضمن البحٹ 


عدم عذر من قبِلنا بالخطاً والنسیان ٤٤ول‏ بیتییتءئء ری ےڈ 
دلالة الایة علی أن آدم لیس من أولي العزم من الرسل علی خلاف في 

ذلك بے ا رہ ہہ ٤‏ ٗی وو ٤‏ ٘٤ووووو‏ وو یویامموععمعیہدہ نے ٦8٤‏ 
قوله تعالی: ٣‏ وَإِذفت لِلٰكه سمْدُوالكهم الایة والّبات الٹي فیھا 
زیادۂ باب لذلك با اب بب بین نے 81 


سے یہ ہی ےس تیم ال سی ہے ای سس سر گے 


قولہ تعالی : ٭* اتا ام ارول اک إلی قولهہ۔ ولا نشین 
ودلالة بعض الأیة علی معنی بعضھا مع تفسیر المحتاج إلی تفسیرہ وبعض 
الشراشد العرية وأارجھ القراءة لی یو یصیییبءی مہ ٦8۹‏ 
أخذ بعض العلماء من عذہ الأیە وجوب نفقة الزوجة علی زوجھاء إلْخ ٣٥٦‏ 
اللوع الدي فی الایة من البدیع المعنوی هو ما یسمی مراعاۃ النظیں 


لیس نوع البدیع الذي في البة ما یسمی قطع النظیر عن النظیبر خلافا 

لن زعم ذلك وو ا ےئ و رب٘ورو٘وبوودارععععو ہب ث٦‏ 
قولہ تعالی: ہل فوسی سے الم اشن ۔ إلی قولہ۔ وماو ال ہپ 
والایات الموضحة لذلك مع تفسیر المحتاح إليه وبعض الشوامد 


اللہ ہےة با ور وو ل٘و٘لیےبو رر پیووورعوءویوبووارءات. ٦0‏ 
انجواب مر مر از ک‫ ّتٹ ٹپ 000 مج 
٠‏ . ۱ 2 ہے لد ےُْ“ سب دس سر ےک تم سے تح و مورم ا 

والایات المو ضحۃة لذلك وو او بیمبیعیریو وءعیبیوبیبءعمی ہے ٦٦٦٢٦‏ 


اأقوال ال العلم فی نوع الستر الذي کان علیھما وانکشف عنھما لما 
ذاقا الشٌشجوۂ . ور ہت ہو ٤ھ‏ یووم و یو مہم وًہ۔ ٦۹‏ 


الجواب عن سڑال فی الارة ٣‏ - -:1:-+ 9ص 
اذ بعض أعل العلم من عذہ الأیةُ وجوب ستر العورۃ ا ات ٦٦٣‏ 
وجه جمع السوءات فی الاأیة وقد تضمن ذلك بحتً عرببٌ نفیسّا مم 

سو اٹل جح ہے برا ویر و ری ٤‏ وو بے جو ٤وعوھ‏ ولاو 1ة 


سر ہے کر می لا اری 


قولہ تعالی: لے وعصو عادم رن ففوک لہا الایة والاآبات المورضحۃ لذلك 


فھرس الہ وصوعات ۸“ 





مع رد بعض الاأقوال في الا و یی و بی لیت 3٦8‏ 
کلام مل الإاصول ٹی عصمة الانہام عليھم الصلاة والسلام ے....۔. ے٦٦‏ 
قولہ تعالی : فا تہ ریم اب ا4 الاڈ رالایات الموضحة لذلك ۔ ۔ ٦۷٦‏ 
قولہ تعالی : ظ وَالاطائ تھا جَہعا بعشکہ آبعض رہہ والآیات 

امو ضحة لللكگ . تو ارول لیو رد ول بن نت 1۷١‏ 
الجواب عن سڑال فی الایة ابی ا بب یئ وی بت ٦۷٦‏ 
کلام القرطبی فی آحکام فتل الحیات وما جاء فی ذلك من الاحادیث 
والتفصیل ۰ ول ویو ہے بب با یھی بءمئیءے. 39۷١٢‏ 
کلامنا فی الموضرع, المذ کور وتفصیلنا فيه بالأحادیث و ییہہ ہے ٦۷۷‏ 


قُولہ تعالی : ۰٦‏ فِمًا بتکم تی مُدی الارة والابات التی بمعناشا غ٦‏ 


فوله تعالی : 2 و سس عرس ئن رحخری َو دس والانت التی 


فیھا زبادة بیان لذلك منطوقا ومفھومًا مع أقوال العلماء فی المعیشة 
الضكگ وبعض الشواھد 'لعربیة 90پپپیویی,,-صفٗىٰ۶۰۰۰۹۹۶۷۷) 


ہے سے مق ہرز سس سے 


شر کے تعالی : وہشرع وم اافکمة اغب عمیع اپ والارات اتی فی سان 
لذلك اب وو و ود و وم ٤وی‏ ا ٤و٤و‏ وو پیر بھ یں تھا 


۱ - ہہ بعضصس الپ اشد الع بےة ےریہ شخ٦ا‏ 
فولہ تعالی : ولک خی من اضر کچ الایة والایات الٹتی فبھا بیان لذلكہ ٥۸٦‏ 
کر مس سی غ۱ ۴ے - سک ےو س‫ 


311٦ 


فوله تعالی : ٭ رلعمداب الاآخرواشد واروع دج والاباتِ اي بمعنی دنگ 1۸٦.‏ 
قولہ تحالی : ٭ وقالرا ق او ا بعایز من رہہ مت تاحہم يَهِنَهُ ما الذّحيٍ 

اون ہچ والایات انی فیا اب لذلك مع بچجھیس الإ سحیادیثٹ حےاوریہ ا ے لگٹھل 
قوٹھ تعالی: ٭ ول اذا أهل ۶ بعد اب من فلہ٭ الایة والایات التی مھا 

0 ان لاک اواا ا وو پا و د٤ب‏ وو ہے یہ ھ17 


تعالی : ٭ قَل تخل متریصن فرش وا ٭ والایات الموضحة لللك ۔۔ ۔ ٠۸۸‏ 
ام سے ہے کر 


7 تعالی : ضس تعلن من اصیحث ال اط ال وی ومن ادیپ رالایات 


التی بی ُلك ےا وو وو ٤‏ ور وو ریا اٌ٤ًّٛ‏ رر ا گ۸٦‏ 
سورة الا نا ہاو پوپ و ےج ۔ ۔ لے ھپ و و و و ےم ہے ہے سے سے و وو رو ےو ۔ ۔ ھ ٢۱‏ +0 
0 سے .7ھ ا 


ہەام+ 8 اض اء الیانِ 





مع (عراب ما یستاج إ لی اخعرآیهہ و تفسیر اٰمحتاج اه صیےیہ یی .ے,. ٦۹۹[(‏ 


سج ھ س نے 


قوله تعالی اماک سن رلٹہ بھی کے ہچ والآبات الموضحة 


لذلث واوجھ القراء ماد +وو٘وبو٘وو و لیو عو وو کے ٦۹٣٣٢‏ 
قولہ تعالی : ٭ بَل ار أستَے آَحَلیے بد ايل مَْشَای ڑ4 والآیات 
المہینة گذبھم فی دعواھم ائمذکورۃ مع بعض الشوامد العربیة ہے ٦4٢٣۳‏ 
قوله تعالی ز ایا ایز کما آرسل الاولون ز پچ والایات المو ضحة 
لذلكث را ٤اا‏ ٤٘و٘ووو‏ لو وو وی بوو٤و٘ب٤لبھءوعععءروی‏ ہے ٣ظ‏ 
قولہ تعالی : ہم صدَقنهَم الو ت فَحيللهمَ 4 الایة والآیات الموضحة 
لذنك وا وربا وو و وو ھی ےپووٗوو٘ءووملمععلھ ےہ ےم ٦۷‏ 


قوله تعالی : ظا وک قصمتابنقربۃ ]4 الایة والابات التي بمعنی ذلك .. ٥۹۷‏ 


7ط تل 


قوله تعالی : ٣‏ وَتالیا اد الما واںا ۔ إلی قوله - بے ٭ والابات 


التی فبھا ببان لذدلٹ موی ٤‏ لئ یتےےووور بے وو ا و یں ٦۹۸‏ 
اذ بعض العلماء من ھذہ الاَیة ت الاب اٹ مل ا!رنه عتق علےه 

عالملك ہر ا رب ان ہر رو وو ےو ٤٤ول‏ وو بیو ے۔,. ٦9۹‏ 
قوله تعالی  :‏ 8 ون یل َنہُمْ لوت لین دونیہ ۔ إلی قولہ ۔ الین 
والایاتب الٹی بمعنی ذلك رو رب لب ا ایوہ وو رو یو یہ ۷۲۶ 


قوله تعالی : پ۰ وا تر ان کبرا ان ا لسوت وا رض کاتتا روا اه 
رأقوال أھل العلم فی ذُلك رعا تدل عليه مٹھا قرائن قرالیة مع بعضش 


الشواعد العرببة وأوجه القراءة ب٤بالیوتءیوء‏ بیو ےبیعی ات (۷۶۱ 
قوله تعالی  :‏ وَحعَلسَا ناماو گل قَیْءحَى کہ الذیة وبعض الآیات التی ف 

ببان لذلك ہب یا بب اتی وب ءئوئو رت ا۷۷ 
جواب اٹرازيی عن سڑال فی الایة تا ابی بت ابو تو ۷۶٢‏ 
فوله تعالی : ٣‏ وَعلتَا تفم تفلا پ4 الایة والآیات الٹی فیھا بیان 
لذلك ۲> نبمنئالۂااًاً پ_‌ٰٗ٦ہ٦‏ ہے . .٦+٭۷۴‏ 


قولہ تعالی: ٣‏ ومَاجملنا شر من تلاف الحاد ۔ لی قوله _ دابفۃة الیں کے 
والایات اتی فھها بہان لنلٹ وفی الہحث الکلام علی ذف داة 
الاستفھام مع بعض الشواعد الع بۃ ان را دو اوو او و ہے ۸ف 


فھرس الموضوعات 





چہاد 
قوله تعالی : ل وَتِلوكم اش ور فنْتَدُگ انأیة والآیات التي بمعنی ذلك 


مع بعضی الک آعل الع بیۃة .029 اریت وی وو و وم ۷١!‏ 

فوئه تعالی: ٭وإذاز الف انی گھرڑا ات ہَنَحْۂویَلک إِلاھَووا _ قول 

سکلفرورت ہہ والابات التی فیھا بیان لدلٹ مع بعض ال اعد الع یۃ ۹۲٢‏ 

قونه تعالی: ٣‏ لق الْيِضس نون مل والقرینة القرآئیة علی صحة آحد 

القولین فی الایة وما یشھد لکل واح منھما من القو ات .......ے ۷١8‏ 

قوله تعالی: ٭ سکم این 5 روا جن ج یں لا نکٹویے عَن وَج وح یا ارچ 

الایة والابات الموضحة لثذلك وفی الکلام بحث بلاغی ہے نے ۷۹۴ 

وجه الجمع بی خلق الاإنسان من مہا ل امم قولہ: ط لَلاتَتَتْجلُوب> . ۷۱۹ 

قوله تعالی: ٭ وَلِقَو اتہر بین لک الاآیة والآیات الموضحة 

گدلٹ ا رای ور پا و وو و وو وو ہے ۳۶ ۷ 

قوله تعائی : ٣‏ قُل م بسک بل وَاللَيَارمن التَخَي الایة والآیات 

المشابهة لمعناھا علی کلا القولین والایات التی فبھا زیادۃ إیضاح مع 

بعضی الشوآعد الْعریۂ , بی رو ری ویو ینیعیئءو ا بث ۷۲۴۹ 

قونء تعائی: ٣‏ امم پ رش - لی قولہ ۔ پصحتوں٭ 

والایات الیو ضحۃ لدلگك مع بعٹس الشواعد العربيه اےے رر .ہے ںبج ۳پ 
تمالی: چ چس ہم الایة والآبات التی بمعنی ڈذلٹ ۷٢٢‏ 


ئے سے مر گر رر 


تعالی : 8 آقاه ہرورت انا تاق ا ال طرے مقصمی من شر( با وأقوال 0 لَ 


مم کے ماك وا یشید ہما تر فاےاےاےا ما روم وو و ہے ے,. ا ٢آ‏ 

- ص٠“‏ ' کے کی نا ای سے لی ۳۴ نع 

فو لہ تعالی : وضہم ا زین اد طٌ ‏ 1 ح آی فو لہ َ‫ 5 بات ہ4 

والایات الہ ضصحة لنڈلٹكأ قضع تفشسیر ص یحام اید فح بھی او اھا۔ 

العر بىة ونب ٤‏ بب و وو ا و ًّیے ك٢۴‏ 

میجثث تی اکساب المصاف العانیثٹ کو الم اف لے لے طف تلث ۔. ۲ 

او جھ القراعة فو جو و سو دای وپ وو وو ے ا نے .سم ۳٣۳‏ ۷٭ 

فولم تعالی : ٭* وھندا وک مبارلہ ارہ الایة والآابات التی بیعنی ذلل .۔, ۷۳٣‏ 
7 شف وک ۱ ٣٤‏ 


دولہ تعالیٰ: ٭ 8 وآقد ‏ انا اعم دو من قیل کر و شسیرشا 
کے گر ہے ‏ الی خرب ہو تد ا اس ہی 


قولہ تعالی : ٭ قالواحرذوہ وانص وا+ا نگم ان کنا مسر والایات التی 


نمعسی ۲ ی ے ےل سے سے و یوام و راع ے ۓے اع اع ے عو ے اع اع ع ے ےد ے اع عو اھ او عیب ےء ھ یں 
ولہ تعامی : ٭ لیا کن بی لا ۔ لی فولہ ۔ الشنسریک یہ الڈر 
والابات التی بمعنی ذل الیل لو وروی یی ویر ہے ۷٢۳۳۴٣‏ 


قولہ تعالی : علے وَشقتت ےوَو لہ الأیة والآبات التی فبھا بہان لذلك ... ۷۳۷ 
289393-۰٣‏ ۱ سے می سے کیو ”کول _ ض ات 3ے سر سو 3.1۸1 : 

فو له تعالی : ٠‏ ووستال. اسحی وعتوب نا فلت ہ٭ والابات لی بمعتی دُلك 

ت تقشسپر المحتاج لی تشہسبرہ وبعضص الششواٗمد الْحر بیة حےصس,,....,.,., ۷۳۴۹ 
-‫ : ۰ سی سی سی لو دی عم بی بے دس . سٰ خر 

قرله تعالی: ‏ وحمَلتهم أپنّة بھدوت پامرنا- بلی قولہ - علبین اچ 

رالایات الئی فیھا (یضاح للك جو٘رھی یل فبوعیلمءنیءء ےر ۷٢‏ 
ہے رع رش وہ بی رر رر رہ سر وڈ 

و لہ تعالی : ٗ٭ ولوطا دائينتۃ خحکما وچلما - لی قوأہ -- بن الشحلاحرت ‏ پچ 
والابات الو ضحة لف جو الو و ا واوو او وا ار و اوووہ ےہ ٣آ‏ 


سے ال سے حر حرپ“ 


قولہ تعالی: ٣‏ وبیماذ ادن قسبل فاستِستالمم - إلی قولہ _ فاغرقتاوم 
أُحَعِینَ٭ والآایات الموضحة لذلك بیو بیو تو ے, ]۷ 


سی ٭ سی 


قوله تعالی: ظ وَداؤد وَائ ےمان ف انث _ إلی قولہ ۔ حَکاوَملمای4 


ے 


والفرائن القرآئیة الدالة علی أحد القولین فی الأَیة لیے ۷١٤‏ 
مسائل تتعلق ہھذہ الأیة بب ٘وبتبییں ا یی و ا یععتم نت ۷۴٦‏ 
المسالة الاولی: ما ڈکرنا من أٹھما حکما باجتھاد وأن سلیمان أصاب 


جاءت السنة بوقوع مثله مٹھما وفی البحث قصۂ المرأتین اللین اأخذ 


الذثب ابن إحداعما وغصة اأخری غرھا ٤‏ بوببب بب بءبءئٴت. ۷٤٢٢٢‏ 
روایة البخاری عن الحسن فی الاب أله فسرھا بمثل ما ذکرنا پسہہ ہے ۷١۹‏ 


ألمسألة الثائیة: الاجتھاد فی الأحکام الشرعیة دلت علید أدلة من 

الکتاب والة وفی البحث الکلام علی حدیث ععاذ فی الاجتھاد ..۔. ۷۹ 
الےأله الثاللة: الاجتھاد الذي دل عليه الشرع آنواع وفی البحث ذکر 

تنقیح المثاط ونفی الفارق وذکر أقسامہ وأرکانہ دا را و ا کے ۷۵٣‏ 
النوع الثائي : القیاس وفی الیحث تعریفه وأرکانہ وذکر اقسامہ ...ےس اھ۷ 





قباس الطرد وو او وو ور پور و وو وو ۱ وو ٤وووہو‏ نے 
القیاس موضح في فن الاأصول وفي البحث ذکر مسالك العلة والقواەح 
سک عغیر نفصیل جع اع اع رر وو ہے سے رر ےم ٤پ‏ وو ار وم ام اھ وم و ے لے 
کلام نفیس جڈا للعلامة ابن القیم ٔی الکلام علی رساله عمر إلی أبي 

موسی أوضح فیه أدلة القیاس سن الکتاب والسنة ک9 0 
ذکر أمثنة من قباس العلة فی القران ری بت نے 
اَمثلة من قیاس الدلالة فی القران 908080188 
اُمثلة من استدلال المبطلین بقیاس الشیه 111۷ 


حجمیع الأمٹال كلھا قضاسات ںيه صحہحة ٠کت‏ و 1 ا ا اکاقظ!ق 


تعبر الرؤ پا سن وع قیاس ےه اور وو وو وو رر نت 
دثر بحشھیس اللحروف لی حتف خابت خیںی لغم ان دالہ کل اتعلیں 999993 
ذکر بعض الحروف والأوصاف الدالة علی التعلیل فی اللة . 

ذکر افیسة قاسھا اللی نا ۹۰۰۰ی سسسیکٗکٗکسممملسملئاہہز۲ۃے[ ا 
ال مسالة الرابعة: فی اجتھاد الصحابة ھی مسائل الغقه فی حباتہ با ولم 


ے“َ 


ینکر وبعد وفاتہ من غیر نکیر وقد تضمن البہحث امئلة پر من المحسائل 


الٹی اجتھدوا فبھا فی حیانہ وبعد وغانہ کن >ص ص  +‏ 
المےآلة الحامےۂ : فی ذکثر جحمل من الأدلة الدالۃ علٰی منع القیاس 
وتمسك الطاھریۂ بھاء وقد تضمن الحث زنکار الظاهریة کثٹیڑا من 
أنواع قیاس الأئمة فی الفقّے مع تشیع فی ذلك واحتجاجھے بأن 

ما سکت الله عله فھو عو بدییییے بی بوو و و بووثلم مت 
ذکر الظاھریة أمثلة کثیرۂ مر الأحادیث النبویة التی ترک العمل بھا من 


اجحل القیاس ع اع وہ مہ و بے رع واعاع ایب و و رم و ۔ و و و . ےپ ۔ ے ع ۴ل ۔ى ھ ےپ ء وہ ےر ءً 
أمثلة کثیرۃ سن أدله الظاھریة علی منع القیاس پ۹۹ 
المساٴله السادسة: فی تحقیق المقام فی مسألة القبیاس التي وقم فبھا 
ا اخ لاف السشدید٭ وقد تضمن ھذا الیحث ان مه فامےًا وملة تخل 
ودکر اُمثلة تد غلی شا م مع خد الضاھ, ية بحشقة الامر ہاو ے ع ہے 
بیان ان اللہ یشرع الأحکام لصالح الخلق؛ وفي الحث إبطال بعض 


٤‏ ۹ اضواء البانِ 





اقوال أمل الکلام و اب او و تتووئ یت ۸۹۳ 
کلام العلامة اہن لقیم کی إبضاح المذغب الصحیح الوسط بین منع 
القیاس مطلفًا وہین إے ' ن غلا نہ 6ووعے ےویم ےىووروروروو موہ یعوےریرےے۔ ۸٘٢‏ 


قولے: ان کال من الفرق الثلاث سدت علی نفمھا طریقًا من طرق الحَ 
إِلخ ‏ وقد تضمن البحث بعضی ما أابت فے الظاغریيةء وبعضضص 

ما اخطٹوا فيه . ہک تب ئن بھ لیب یوععلو یت ۸۱٣‏ 
اقسام الاستصحاب ہو٤‏ ا رو یر یھب۱ و٤وووعھوویلعے۔ے۔‏ (2۵ٌخ 
الاأاصل في العبادات البطلان حتی یقوم دلیل الصحة بعکس المعاملات 

وقد تضمن البحث اُحکام الشروط وہیان الباطل مٹھا والصحیح .... ۸۱۸ 
بیاث أُن التصوص دالة علی جمیع الأحکام ولکن الناس یتفاوتون خي 

الفھم منھاء وقد تضمن الہحثٹ مسائل ا٘خطاً بعض الناس فی فھمھا .. ۸۲۷۲ 
الله السابعة : فی تشنبع الظاهریة علی الأئمة المجتھدین بسبب 

اجتھادھم مع آن الائمة اقرب للصواب وظاہر اللص؛ وفی البحث 


أمثلة لذلك مع ادا نو نی رن ا بت ئن بت ۸۲۷۹ 
اعلم : نپ نقول بموجب الأحادیث الٹتی استدل بھا الظاھریة علی أن 

ما سکت عنه الشارع فھو عفوء إلخ ۱ بیعدءےوبببءعوءبءععیوی بے ۸5۳٣‏ 
السألة الامنة : إذا خالف القیاس الئص فھو باطل وسمی القدح فی 
بمخالفة اللص فاسد الاعتبار و وی اب عیب وھوو عو ءّٛےے ۸٣۳۹‏ 
التحقیق ان مالگا۔ رحمه الله یقدم أ خبار الحاد علی القیاسء ودلیل 

لک اود رو و۱ وو ورپ ٤‏ رووھوءےءووو ویو یی ا۸5۴ 
المسألة التاسعة: في أقوال أھل العلم فی تعیین الحرث الذڈی حکم فیہ 

داود وسلمان وروی اھر وو ٤ی‏ ویبوییئٗورئ رب نے 0۸۳۷ 
المسألة العاشرة: فی أقوال أھل العلم فی مألة الغنم والحرث التی 

حکما فیا ما حکمها فی شرعنا ٹ و ئن ٘و لئ ا یں ۸۳۷ 


سرع تی ہر سیر 


فو لہ تعالٰی : وسخرتامم داوود ال الیک الایة ورالایاٹت اتی بمعتی دلل 
سخ تفسیبر م تا ااےہ ہا رر نے ےہ پ٤و٤و٤٤و٤و٤و‏ یپ وو وو رت ہے ۶8 ظ5 ہا 
فوله تعالی : بی کے سے نةلوْس ےمم الآیة والاآیات الٹی بمعنی ذِلك 


فٹھرس الموضوعات 





شش تفسیر کپ تاج آئےہ بح" نو امدہ انعرینة فاال سس رو ہپ و و رر ہووت ۱ٰ۸ 
َ‫ 5 عیے سے امہ کرو ا ہے ۱ :1 ۱ 5 ۰ ےت قفا 
گنت نعالی . ا٭افخپل کر وت :ا ج بح ابات لمت بھه معی ے لاف 

: ١ے‏ ۶ ۲ سی 
مم بعقفق نُشواعد العربیة راورجے القراءة فی ال جوہر۔۔۔ ہے ور ے.۔ گے 

و کت رم تک رید 

ثر لد نہ ہے روصم کل یو سے مرا ہا الات ۰ لاعات سے جج ڈ پا ےو ر اہ 
سح ۱ 0 ۴ ٦‏ : >> چم ۱ : راپ : 1 5 ۱ "١‏ ۱ ۔ِ 1 
ضس ا٣ط‏ ےا اےے ا ہے (دسحجائییٰ ک آ لیو نیل - بعقس لو اش 'تعر نے ے جک ار 


قوالے نتعالی : :2 ١‏ ے الف لین من نغور ل4 الأرة ورالابات نبمہنة لد لیک 


من جھات مع بعض الشراہد العربیۂ ا نے ۸85٦‏ 


۱ سر کر سر می سے 
‌ فوند تعالى : بط د ا و اوج اذ نادیٰ رت کے الارة 1 الایات لی شیا [إیضاح 


فول من قال !ن الوصیة لآحقل الداس تصرف لانفاعم لل ........۔. ۸٣۹‏ 
احو اب عم سژال فی الایۃ الػر یم ہی 


: ےے ہے کے رہ ل8 یھ چو لج 5 
قِو لہ تعالی : کی اف اھ ےئ اپ کہ + 7 ١‏ والآبات التی نیا نہا-۔ 
۱ ہے لے 


۳ : میک‎ ٤ 

1 1 --_ - ۱ 

الیگ ہے×, بے سے الو آقد اس غ ٭ تشلسم آپ چت اس إ ۱ 
سو سے تا یی نشسیر اج ا“ 

-_ ٦ 7 . 

ٹو لہ نعالی : لیم ڈیھتا نفد ف ہہ الایۃ ر الاب بات ١ا‏ لجع شےعےت مل لاگ ..۔.۔۔.۔۔۔.۔ نگم 


ہے سے نے ماک سے سرت اس کر لالم کپ لی کے سس ۱ا ۱ 
قولد تعالی" ٭ ان الات سیقت ساالحئ8 ااڑ نے زالابات اتی 


١ 7 ۱ 7 -. 7 -‏ - ۔َْ 7- 5 - 
کۓ ل* لی : و مبيللشھر اتک حٹ ٭ الایه و'لابات اتی بمعتی دنٹ یں 
‌‌ ۲۰ . کس سی مر -_ ری اس سے یر - اکر ۔- 
ا پل مم |ا سر ۱ع پاا۔ لام ۲ ۰ ۱ -- 
:. ۹ عم رو ۰ ۰ ' ٦‏ ۰ ۰ ۔- 
ایی ہے قاے اٹ قشاخغض ہےے۔۔۔۔ الو حثٹاحم لتفسیر .3 ار جے انی ےج کی الا رۃ ۰ تام 
ے ہے ]ہے ے۔ ١‏ - کے - 


فو لے تعائی : ط لَنَہ کَتٌَاي الو ین بَمَوا ِ5 الاية رالایات المو ضحة 
ندال علی کلا القولی مہ تفسیر المحتاح إلید راوج انقراءة ...... ۸٦٦‏ 
قولہ تعالی : ط اف مَنذَالبََمَا لِم یدک 417 وبعض الآیات النی 


کے مس کی چعے ا سی ےہ 
لا ردے العلمیف پٹ نے والایات ان صحة 





لألك و رو رو اور پا اوولو وو نپ وب عتععوعوو ہے ۸1۸ 


سکم میس مر لے لو می سس کہ 


قوله تعالی؛ٴ غ٭ فان تولرا فقل ءاڈنلعکم علی سوا الایة والایات التی بمعنی 
ذلّك ایا وی وو وی ول وھد بووّو٘وتوعءءءءنے ا٦۸‏ 
قوله تعالی : ٭ إِنَمِيَسلمَالْجَھر یرے الْقَو لہ الایة والابات الموضحۂ 

تذل یوب وو و و رھ بھی ویپ وع رب یت ۸۷۴۴ 
قوله تعالی : ط رن ہانپ الابة والآبات المشابهة لمعنی ذلك . ۸۷۰ 


نمت ہہ 


المفھرس العام 


الشھرس العام 


سورۃة الأنہیاء 


ھا ھے_ ا قفا ظ ‏ لف ڈ۔ظ ظط ل ظقھ “م۔ ۰۔ ق ق _پ مل ق لہ ۔ ]. ۰.۔ و ۴ط .+ط سم _.۔.×ط ئ۔غص ہمہ م“۔ ۲ 


الٹھرس التفصیلی للجزء الرائع ...... 


